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مس ال ان تالم 


کفایت دینی تنب خان انق 


وش چ ی ۳ 7 جنل 
ال ررب مس کان ا٢ل‏ الوا اعت اء شافق, ,اكى, 
لی يبن »امن قیرح ما بل گی تلف 
زياؤل يل اسلای ای بر على ادده فادی, ب یں 
اوی د کلک فارق کک و رم 


۰ کات اش ای تت‎ an 
et. 
+923247442395 9) 
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E 
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ولا 


(جلد پنخم 


حض ر۱۷ وسو e‏ 
الشي ا فضا مکحد زی امه باتهم 


فب 


علامه استأذ حدیث جاوعة عاومٍسلامية بنوی تا نکرجی 


إستوترجمك: 


ادي فيط لاد اي 


په اول جلد کي د اصول حدیث يوه مفیده مقدمه 
به متن باندی اعراب 
و1 په یبل كي تحت السطور بامفهوهه ترجمه 


ق هر حديث ته مناسب عنوان ورکول 


و د مشكوة المصابیح د آحادیگو تخریج د صحاح سته 
وغیره کتابونو نه کول 

ته دمشكوة المصابیج د مشکلولفاتو حل کول 

په شرحه کې هر بو ځای ته مناسب عنوان ور کول 
۲ د امه ارسو د مذاهبو بیان 

نز دهذاهبودلائل بیانول 


ره 


دتوضيحات پښتو شرح مشكوة خصوصيات : 


و د احنافود مذهب د ترجيح وجوهات بیانول 

5 په شرح کې د مرقاة او د اشعة اللمعات د عبار اتو حوالي وركول. 
ون؛ د كتاب د هري صفحي په سر د کتاب او باب خود نه 

ون د هر کتاب به اول کې د ضروري مباحثو بیان 

و بین القوسين به إضافي قیوداتو سره مزيد وضاحت كول 

و د مشكلو ابحاثو د سوال او جواب به ذريعه حل كول 

وه د جديد او قديم بعضي مسائلو استنباط 

1 په آحاديثو کې د تعارض به صورت كي بهترین مطابقت راوستل 
| په اتم جلد کې د مشكوة المصابيح د حديثو د راوبانو مفصل حالات 


KEY‏ 5 ۲ محله جنكى پشاور 
جا م أ وم دا 7 0314-9797200 


خْ) 0345-1977797 


مل چم ۷ سر ور 


د جهاپ ټول حقوق د ناشر سره محفوظ دی 
1 درخواست 


د الله تعالی په فضل وکرم سره د کمپوزنګ نظرثانى او تصحیح نه علاوه 
د چهاپ كولو او جلد سازئى په تولو مرحلو کښی د ويراحتياط نه كار 
. اخستلی شوى دی خو بیا هم انسان كمزورى دی۔ 
که ددى احتياط باوجود هم څه غلطى يه نظر درشی نو اطلاع راكرئى 
ان شاء الت يه راتلونکی جهاب کښی به ئی تصحیح ا وکړو۔ 


م 5i‏ ۳ أي 3 ۶ ب 
دکتاب نوم: تست ۳ 


مولف: دیق مود توف زی بهم 


لهه استاذ حدیث با معة علوم ا ية بنوری ټاو كربق 


ترجمه : ۱ عدي فيض له د غاي 


ناش : I METE‏ (! محله جنگی پشاور 
ر N‏ 0314-9797200 
1 م7 مسحل "جات 0345-1977797 تیمرگره 
باجور کوندوز 


دوآبه : ۲ 
و مزار شریف 


دیره اسماعیل خان لغمان 


پلوچستان 
چمن 


توضیحات پښتو شرح مشكوة GD‏ سس پنخم جلد 
عد الله مرا سو ملق فَحَفِطهَاءَ وَعََهَا دا رالحدیث طبراني) 


انتساب 
زهدا خيل محنتخيل مادر علمي اود علم عالمي م رکز 
جامعةالعلو مالاسلامية بنوري ټاؤن طرف ته منسوبوم 
.جب ددي د شفقت يدسيوري كي 
بنده د محدث العصر حضرت اقدس حضرت مولانا محمد يوسف البنوري وه 
او صدر مدرس حضرت اقدس حضرت مولانا فضل محمد سواد ني راه 
۲ احادیشو مقدسو سند حاصل کرو . 
فضل محمد یوسف زئي 
روز کر ر کے انیت وار ووش 
من صاضر نشوم تو فو مسطكو تو ربل 


2 
: ۳ 
5 
4 
3 


1 راو مه 
مج باح فى رح 2 


آل جاحة كديا که کک 
۰ . 


توضیحات شرح مشکوة سره ) 

يسم الله الرحين الر حیم 
الحمدلله الیتوحد بجلال ذاته المتفرد یکمال صفاته آحمره تعاإلى على جليل نعمائه اللهم لك 
الحم كا ینیی لجلال وجهك وعظيم سلطانك ولك الشكر على جزيل عطائك وكثي رآلاثك. 
لله صلوات الله وسلامه عليه سيدالمرسلين وعى آله واصحابه وأزواجه وذرياته أجمعين. 
آمایعد! د الله تعالى لاک لاک شكر دې چې هغه ماعاجز او كمزورى بنده ته توفيق راكرو او خاص 
جلد تكميل (پوره والي) راباندي وکړو. 
د توضیحات شرح مشكوة د جلد اول د پوره کید و نه يس ما مناسب اوګنړل چې د مشكوة د دويم 
جلد د کتاب النكاح نه هم يو جلد منظرعام ته راویستل پکاردی»بعضي ملګرو هم مشوره راکړه چې 
دمشکوة د دویم جلد د شرحي دير ضرورت دې ځکه چې په دغه حصه باندي په أردو ژبه کې زیات 
کار نهدي شوي ماته په دې کال کې بيا په جامعة العلوم الاسلاميه بنورى ټاؤن كي د مشكوةد ويم 
جلد سبق ملاوٌ شوې دي نو زما دپاره هم په دي حصه باندي كاركول آسان دې او دعامو ظلباوٌ او 
دمدرسینو حضراتو دياره هم په دې کې فائده دهءيه دې وجه ماد وير مصروفياتو باوجود نن د 
د الله تعالی نه په ډیره عاجزی سره دعا غوارم چې دمشکوة جلد اول او جلد ثانی د دوارو د شرحي 
په‌پوره والی كي زما مدد اوفرمائی او كوم خه چې لیکم هعي ته عام او خاص قبولیت ورکری. . ` 

امین امین لا أرضى بواحدة حت أضم اليها ألفين امیگا 
ربناتقبل منا انك أنت السميع العليم وتب علینا الك ألت القّواب ال حیم 
د چهارشنبې ورحٌ/ذى قعده ۱۴۲۲ھ 
بمطابق ۲۳ حنوری ۲۰۰۲ء 


توضیحات شرح مشكوة سر ۶ ) 
ددي كناب متعلق خه خبري 

د توضیحات شرح مشکوة متعلق ټول تفصیلات يه رومبی جلد كي راغلي دی دلته يو خو خبرو ته 
يه طور د ياد دهانی اشاره كومءمايه دې شرح كي دا طرز اختیارکري دي چې ټولو نه اول مې د 
مشكوة شريف مكمل احاديث مي سره د اعراب ليكلي دی بيا مې دهغي مكمل ترجمه ليكلي ده 
او دهعي نه پس مي د توضیح يه عنوان سره لغوى او فقهی تشريح كري ده په فقهى مذاهبو 
مې پوره پوره خيال ساتلي دي و دیو شاذ قول مي نه تد کره کړې ده او نه مې د جمهورو د أقوالونه 
جدا د بل چا په تفرد باندي خپل ملك قائم کړې دي. ۱ ۱ 
په حدیث كي که تشریح او توضیح ضرورت نه وی نوما حديث ليكلي او صرف ترجمه مې لیکلی ده 
په دي وجه په دې شرح کی د مشکوة شريف په ولو احاديثو باندې مشتمل د مشكوة شریف پوره 
نسخه ليكلي شوې ده. په دې سره علماء او طلباوٌ نه علاوه عام خلق هم ه آسانیغ سره فائده اخستلې 
شی. 
ما چې د کومو شروحاتو نه ددي شرح په لیکلو كي استفاده کړې ده دهغي نوم مې هم ليكلي دي هغه 
د هر يو حوالې دياره كافى دې د توضيحات جلد اول يه عرض حال كي دې هغه د هر يوي جوالي 
دپاره كافى دې د توضيحات جلد اول يه عرض حال کې ددغي شروحاتو نومونه کتلې شئ د جدا 
جدا حواله جاتو په هر ځائې کښې اهتمام نه دې كري شوې»اګرچې اكثرحواله جات د تشریحاتو په 
ضمن کې هم و رکړې شوې دی. 
ما چې په ١٣۱۴ھ‏ کې كله د مشكوة شریف دویمه حصه لوستل شروع کړې وو نو په هغه کال چې ما 
روزانه څومره سبق ښودلې وو دهغې تاريخ مې د اسلامی مياشت او کال په حوالې سره ليكلي وو 
ما هم هغسې تاریخونه اولیکل په دې سره به دهر مدرس دپاره دا آسانی وی چې هغه د درسی 
نصاب په خودلو کې كوم رفتار سره روان ديء او په كومه ورځ چې هغه كوم ځائې وائى په دغه 
تاريخ باندي دهغه منزل په كوم مقام کې پکار دې؟ 
د مشكوة دویمه حصه هم چونکه د شوال نه شروع کیری او په رجب کې ختمیری نو په دې کې هم د 
اولنئ حصي په شان د شوال نه تاريخونه ليكلي شوي دى. 
ما په فقهی مذاهبو بيانولو كي دا طرز اختيار كري دي چې اول مې هغه مذاهب ذكر كري دی د 
كومو چې تقليد كولي شی بيامي هم په دغه ترتيب سره دهغوى دلائل ذكر كري دی اوبيامي د 
احنافو مسلک ته ترجيح ورکړې ده او دنورو حضراتو د دلائلو جوابات مي وركري دي دا ديره 


32305359 
آسانه طريقه ده ما دهيع تعصب نه كار نه دې اخستي البته د احناف فټهاؤ عظيمه لاره مي نه ده 
يريشودلي. 
كري دي دغه شان ما دمشكوة په دويمه حصه كي د كتاب النكاح نه تر آخره يوري هم دغه طرز 
اختيار كري دې چې داسي اونه شی چې په اوله حصه كي دير تفصيل وى او په دويمه حصه کې 
تفصيل نه وى. . 
ما په دې شرح کې دير کو شش کړې دې چې د يو مدرس دپاره د تدريس ترحده يوري دا شرح مناسب 
او مفيد ثابته شی. او هعه د تدريس ضروریات په دې سره پوره شى. البته په ولو طبيعتونو باندي 
ددې محيط كيد ل ممكن نه دی ځکه مشهوره مقوله ده چې خوښه خپله خپله نصیب خپل خيل. 
ما دطلبا دپاره ددي شرحي په آسان او مفيد جورلو كي پوره كوشش کړې دي الله تعالى دې زما 
پاک كرى او تكميل ته دې اورسوى او ددې عاجز بنده د هرجور د بخښنې ذريعه دې جوړه كرى. 
آمينيا ربالعالمين. 


وصل الله على نبيه الكريم / 


صفحه مضمون EO‏ 
۱ 
)١‏ عامه‌نگاح: 
۳)نکاح د تعین او نامزدگی:: 
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ا مضمون 
1۵ شخه سری ته کتلو شي يا نه؟ 


اب اون في الاح واسفلّان الْمَْأَةٍ 


"مسلة ولاية الاجبار" ۴ | پهولایتاجبارکې دفقهاو اختلاف 


کونډ ې ته د خيلي نکاح د ماتولو دنکاح‌به وخ ت کي دحضرت عائشه 


اختيار ریا عمر 


دگواهانو نهبغير تكاح صحيح نه ده 


د کم عمره جينى. نكاح د ول د اجازت نه 


بغير نه كيپري 
دښځې خاموشی د رضا دلیل‌دی AY‏ دغلام‌نکاحد هغدد مالک داجازت‌نه 


بغیر صحيح نه ده 
. د ولى دپاره د بالغې ښځې نکاح کول 


مستحب دی 


نگاو لوب والشط ' 


بالغهښځهد خپلی نكاحيهمعاملهكي | ۸۳ 
واک‌منده‌ده 


صرف دول وهل يا شعرونه ويل څنګه دي 


د مهر يداداكولو باند زور | ا 8 72 ۰ 

۲ | دكا شغارسائعت__ | 
ع | متعەکلەجرامە شو 550 
یه | ٩۷‏ | ینانوی 
نگ علاگولستحيدي | ۱۰ ينادو كيد شعرونوويلواجازت__ | 11 _ 
ديوي ښځې په دوو نكا حكانو کې ۳ | په ابتداد اسلا م کې متعه جائزوه 


. ورومبى.درستهده 1 


مضمون | صفحه | مضمون | صفحه 
۰۵ 


د متعی حکم منسوح شوی‌دی ۱۴ | جائزشعرونه‌اوریدلاولوب ویل‌جائزدي 


درضاعت دپاره د يوي ښځې گو اهي ۱ 

معتبره ده که‌نه؟ 

په ميد ان‌جنگ كي د گیرو شوو ښځو 
سرهد جماع کولو حكم 

د يلار ښځی سره نکاح کول حرام‌دي. ‏ ..: 


درضاعی مورد تعظیم اوتکريم یوه" ۳ د څلورو نکاح گانو نهد زياتو ممانعت 
نمونه ۱ ۱ 


ددوهخويندو په‌نکاح كيد ساتلونه | ۱۲۲ مسئلة اسلام احدالزوجین ۱۳۳ 
ممانعت 


۱۳۷ كومي كومي رشته‌داري ښځې ۱۳۸1 


دحضرت ابوالعاص نو ائعه‌او 
تحقیق محرماتو له دی 


مت ١|‏ لفيا | 


لد خيلي ښځې سره د مباشرت بیان ۱۳۰ په مقدر کې چې څه وی هغه خوك نه ۱۳۲ 
1 شى بندو 
په مدت رضاعت کې جماع کول جائزدي که وخا وندديديوبلرازنه شكاره كوي 
| دحیض‌پهورخوکی خپلی ښځې ته مه ورخه ښځې سره بد فعلی کولو والا ملعون‌دی 


5 باب الصَیّاق ۶ | دمهربیان ۱۴۹ 


مف إتت 
مح دا 


د ازواجو مطهراتود مهر مقداز 


دام المومینن ام حبيبه له مهر) 
یاب الْوَلِيمَة 
نشي زدیددي مرول ان 


دحضرت ام‌سلمه هاو لیمه 


انتهائی بد دی 


۶۳ 
۱۶۹ 


په‌دیرو دعوتونو کې کوم‌یو ته‌ترجیح | ۱۶۸ 


وركول‌پکاردي 


دی 


د ازواج‌مطهراتو تعداد 


ښځه خيل نمبر خپلي بن‌له ورکولی‌شي | ۱۷۵ 


پهبیبیان و كي برابري نه کولو باندي 


سزا 


د مهریه مقدار کې د فقهاو اختلاف 
تھسا 
1 تروط 7 


e 


دفاسق‌دعوت‌نه‌قبلول ` 


په ګڼو بيبيانو کې د نمبر مقررولو بیان 


پچه‌اجول(قرعه‌اندازي) 
د نوي ناوي ديارهد نمبر مقرر ولو مسئله قلبي محبت‌د قسم نه مستشنی دی 


مضمون ۱ 


صفحه , 


هلیت 


وج 


د وليمي دعوت صرف دوه ورځو پوري 
دی 


د حضور مهرد کثرت ازواجو 


کې 


په سفر کې بوتلو دپاره په بیبیانو 


په ازواج مطهراتو کې دنمبر مقرر ولو 
ته يل 


کورنی ژوند اود ښځې او خاوند د 
حفوقو بیان 


2 Ù 
اب شوه الساء وَمَالِكَلٍ‎ 


20007 0 
وَاحِرَةٍصِنَ الْخقوي 


كو روالى هرې ښځې ته په وراثت كي 

ملاو شوی‌دی 

د ماشومانو ګوډیان 

د خاوند يهناراضتيا الثدتعالى ناراضه 
کیری دي ۳ 

«حسن معاشرت بهترينهنمونه 


EEE 
۲۰١ په مشکل وخ تكي د خاوند‎ ۳۰ 


فرمانبرداري وکری 


نگل سكي N‏ 


یو بل فضیلت ش 


يه خلورو خبرو په وجه خاوند خپلهښځه | ۲۰۳ | بدزبانه بحُي له‌طلاق‌ورکره ۳۳ 
وهلی شی 
دشرعی حد نه‌زیات‌د شِحُو وهلو ۰ د ښځې او خاوند په مين کی د جدا 
ممانعت راوستو والا زمونر نه‌نه‌دی 
خپل اهل وعيال باندي شفقت کول كمال 
ایمان‌دی ۰ 


د اللّهنه‌سوا بل جاته‌سجده کول جائزنه | ۲۰۷ 


دي 
په سخت حکم کې همد خاوند اطاعت 


۰ سخهد خاوندد احازت نه بعیز نفل ,روژه 


ا ا ال 5۳ 
اب الخلع والگلاق | ۲۱٩‏ | دخلعي اود طلاقبيان ۱ 

11 | تاقو جتاون تە لاست تي 

لان تعريف او تسمونه 

امن ۱ ۱ 

طلاق‌بدعي ۰ | دحيضريدحالتكى دطلاقوركولونهممانعت | ۲۲۱ 


ښځې تدد طلاق اختیارورکول يو خيزيه خيل خان‌باندی حرام‌کولو | ۲۲۲ 


۱ 


دري کسان مرفوع القلم‌دي ۳۱۳۴ د طلاق‌تعداد کي د سري اعتباردييا | ۲۳۴ 
دده ع 
دسختی مجبوری نه بعیر په خلعي ۳۳۹ دښځې د پوره مال په بدله کې خلع کول ۳۳۷ 
اغستو باندی وعيد مكروهدي 
دی 


3 E DL 
5 5 سا‎ 
2 ۵ اي‎ 
٠ | دلعانحکمت ۰ ۰ ۲۶۰ |دلعان‌به‌تتیجه کيدفقهار اختلاف‎ 


توضیحات شرح مشكوة اسح 1۳ ) 


مح 4 
مم | 


حم | 
> | 
ا 


| سب 
vj 2‏ 
> 


و3 
8 


لس مضمون 
پهزنا كي د قتل کولو حکم 


دايت لعان‌شان‌نزول. 
دا تعالی نه‌سوا بل هیخ خوك غيرت 


ملد نش 


دلعان کولووالاحساب به په آخرت كي 
كيري 


د خيالي شکونو په بنياد باندي تهمت 
تدلكول ` 

په اثبات دنس بكي د قیافه شناس قول 

معتبر دی که‌نه؟ . 


دولد زنا نسبد زانی نه‌ثابت‌نه‌دی 


د خبل‌پلارنه انکارکولو والا دوزهي‌دی ۱ ۳ 
: 


۲۸۴ 
شيطان بکه او خاوند يهخيل مین ځ كي | ۳۸۲ | پاب‌العرة ولدلا 
بدكمانهكوي | 


0 


دعدت په حالت کی د کور نه دوتلو حکم ES‏ 


دعدت په حال ت کې د مکاند بدلولوحكم 
دعدت په ورځ و کې خاند ولي کول منع 
دي 


۳۰۳ معتده ښځه دې کالي (زیورات) نه ۳۰۵ 


يه اسلا م کی د غلامانو سره دحسن 
ملوككواو یک 


داولاد په ګټه کی ديلارحقدى. | 0" | يدتري تكولو كي ديتيمدمالحكم > | 


که اه سس 


| ۳۳۲ خناور سره د ښهسلوک کولو حکم . 


دجهاد يه وجه په امت کې دیتیمانو او 
غلامانو دیروالی 
دبجوپالنه او دبلوغت‌بیان ۳۳۹ 


يه بلوغ بالسنين دفقهاو اقوال KS‏ 
دلانجې يه صورت کې د ماشومتربيت 


۳۴۱ دپالنې د مودي نديس دتخيير گم هب 
(پرورش)د جا حق‌دی ؟ 


مش وی 
د برده دآزادولو اجر و 


اب بو غ اكير وَحَضَانَتَهِ في الضَعَر 
دبلوغت عمرینخلس کاله‌دی 


sS ۳‏ صدقهده 

7 37 عبد مشتركاود مرض به‌حالت 
باب اعتاق العبد المشترك وشری [ و ی زوسن 1 
* القريب والعتق فيالمرض :| : 


ا ۳ 
آزاديري 


عات :: گر باصورت كي دم 
8 | "ورکونکید نيت‌اعتباروي 


| صف 
a EE aS‏ 
a‏ 


د نذرمنونکی‌به‌وارثانو باندي نذر 
يورهكولواجبدىيانه؟ 


به‌صد قه کولو کې د خیل‌ضرورت 
لحاظ ساتليكاردي 


ذییح الله حضرت اسماعيل یا 
او که حضرت اسحاق عله ؟ 


د قصاص حق به چا تهملاويري: 


د مرتدي ښځې متعلق د فقهاوٌ اختلاف 


۴۳۲ د كلمه ويونكي قتلول منع دي ۳ 


۲۲8 | ودک يگودگي متماق وعيد_ | ۲۶ 


دمقتولوار نو تهيه قصاص اودیت 


د اللّه والاو شان 


د اد مسلمان‌دويني اهمیت .| 


TERE 


هر قاتل دخبر د توفیق نه محرو م اوسي 
ديلارنه بهد اولاد دياره قصاص نه شي 
اه 


د زوي نه به دپلار قصاص ا خستلی شي 
| ددیت‌مقداراود اوښانو نوم - 


| 


دكاتلد مدد كولو متعلق وعيد 
د قاتل د مدد كار سرا 
ددیتونو بیان 

۴۹۹ دشح په خيهه کې د بحي ديت 


د قتل خطاءاو شبه عمد ديت 


د خيل مظلوميتيه ورخ د حضرت 
عثمان را ع تشرد بر 


دقيامتيه ورځ به مقتول خيل قاتل 
نيولى وي الله تعالى ته به فرياد كوي 


د اوښانو په موجودګۍ كي د هفي د 
قيمت په ادا كولو کې اختلاف 
دذمی کافر دیت دمسلمان‌د دیت په 


د بدن دمختلفو اندامونو ديت 


په ديت کې د برابراندامونو بیان 


دکافرددیت‌مقدار 


نیمه‌دی 
دقتل خطابه دیت با ندی دا حنافومستدل ۴A۵‏ 


لست ا 

یت له ورن دی 
عطائى ډاکټر دهريض د نقصانذمه | ۴۹۳ | ددیت‌د معافۍ بوه‌وافعه ۴4۴ 

داردې 


هغه افعال او اعمال په كوم كي چې 


تاوان‌نشته‌دی 


دجا کورته ورشکاره كيد لو سره کتل : 
حائزنه‌دي 


۲ | د بل جا کورته بغير داجازت نه کتلو 


والا قابل دتعزيردى 


خوک په مخ باندي مه وهه 


تيري څ و کې والا آله چالره يهلا سكي د 
۱ ورکولو طریقه 

تین 

دویمبعتهلوت(نبی)صورت‌دی | ۱۸ 


دریم بحث د قسامې په مفهوم کې ۵۱۸ په قسامه کې داحنافو رحهرلَهُ ترتیب ۵۱۸ 
دفقهاو اختلاف 


اومسلک 


4 


۵۱۸ دنعد تضاد 


Es 
اخستلى ياه * كەد مد عاعلیه نه‎ 

1 

۱ 


دسوزولو ۳ مه ورکوه 


وچ 


دمسلما نيه قتل سره سرى کفرته نزدي 
گيبي 


در جوابونه 


سوال او د ۰ 


ات عزت د كفر يه ذلت سره سودا 


. مرگ سزا وركولى شي مكو 
سيب تاف كي لوط سيق 


1 | دبغاوت سرا قل دى ۵۴۷ 


شرعي حکم 


دخوارجو متعلق پیش ن گوتي 


دحدود الل حکمت او برکت 
تعریب عام يعني پوره کال جلاوطن 


کولو حکم ۱ 


دغير محصن زانی سزا او داحصان ۵3۲ 
شرطونه 


بارگاهدنبوت کې دزناديوي مقد مې فيصله 
په اعتراف زنا باندی د حد جاري کید و 


په اسلا م کې د رجم ثبوت او دمحصن 
زانی سزا 


۵۰ 


مضمون 
دناو اده كري ښځې دحمل حکم 


قد ككم 


د نورويه عيبونو باندی‌پرده اچوئ 


دعزت دارو خطاګانو لره‌معاف کولپکاردي ۵۸۴ 


يه زنا بالجبرکي به حد صرف په سړي 
باندې جاري كيردي 
ديوى زنا دوه سزاگان 
دلواطت ابتداء اوسا 


خناورو سره دبدفعلۍ. كونكي سزا اغلام بازى (دقوم لوط عمل) بد ترینه 
گناه ده 


يه حضرت عائشه ها باند ې د 
تهمت لكولو والو سزا 
ند زناد واقعي يو بل 


د حد زنا او حد قذف د جمع کید و یو 
صورت ۱ 
يه زنابالجب كي په مجبوره باند ې حد دماعز 


تسه 
باند ی سرا 
o‏ 


حب ښک سره لواطت حرام دی 


کوم کوم خلق ملعوندي 

دخناورسره په بد فعلى. باندي حد مقرر يدحد جاری کو لو کي څه فرق اوامتيازمه 
ند دی بلکه‌تعزیر دی 

اد حد جار یکول و رې قائدي 


د میوو و غيرهيه غلاكي دلاس کټ 
کولو سزا شته‌او که‌نه؟ 


3 
سي 


سزا لره باعث د عبرت جورول جائز دي هركله چې شبهد راغله نولاس به نه 


N 
شي کټ کولی‎ ۱ 
کچیری غلامد خيل مالک نه غلا وكري‎ 


نود هغدلاس بدنه شي کت کولی 
۳ | بَابِالشَّفَاعَةفالْكُنُود 


۶۲۹ pya TT 


دنبى عییاسَلبه زمانه کې د شرابود كرك مرو د حد سر ديارة 4٠‏ كوري الع 
څکلوسزا . متعين شو 
|د شرابى دقتل کولو حکم منسوخ‌دی | ۶۳۳ | يددربارنبوتكي دشرابی تحقيراوتذليل | ۲۳۳ 


دمجرم دمعاف کولو حق حاکم ته 
حاصل‌نه‌دی 
د كفن بو نكى لاس به کټ كولي شی" 


آیانه؟ 


3 


تعالى مخالفتكوي 


۶۳۲ 
شرابی ته سزا ورکره او پیغورورکره | ۶۳۵ 
خو بد دعاء ورته مه کوه 


په ولو حدودو کې سپکه سزا د حد ۸ | دخمرو دحد تعيند ټولو صحابو ۶۴۹ 
خمرده ن په مشور سره وشو 

پابمالایری على اموه | ۶۴1 | په‌چاگناهگارباندي‌لهنت‌ویل | ۲۳۱ 

: ناجائزدي 


دجرم دثبوت نه بغير سزانشته 


مضمون ‏ صفحه مضمون | صفحه | 


ورکول جرم دی په هعي باند ې به آخرت کې نيول نه‌وي 

دعر تبرت e | PF‏ 
یه تعزیر به خومره کوری وهلی شي ؟ مرس يه کورو مه‌وهی 
د بد زبانى. سزا او تعزیر یه‌مال غنیمت کی دخيان تكونكيتعزير | ۶۵۱ | 
این َمْعِن اريها " | ۶۵۲ | دخمروتعريفاود کنو والادباردوعيد 
خمر او دحرامو مسروباتو قسمونه هر 


خمرد كوم خيزنه جوریرری 


ای 


_ _ ۵۹ء۶ ۰ شرابدوانەدەبلگەپيماريدە‎ LIKE 


هم حرام دی 


کر ځیز يوه ليده حرأودى | 


احترام نهدي 


دث اب کلو يه هيخ حال كي هم 
اجازت نشتهدى 
نبی اکرم موه دگانوبجانود | ۶۹۹ 
آلاتو د ماتولو ډپاره راغلی وو ی 
| “اع | | ل | شراب ځګلدیتپرستی په شاندی 
ا 
ب ساس 


شرابی به جلت ته نه دا خلیرری ۶۸ 


دامیر اطاعت داللّه تعالی او دهفه 


درسول‌اطاعت‌دی ` 


د مقر ركرى شوي امير اطاعت‌ضروري‌دی دفي رشرعى حاكم كم منل وا چن 7 


د مرتکب کفر او تارك صلوةباجا | ۶۷۹ ETT‏ 


۶V۵ 


خلاف بغاوت جائزدی 
د ملت اجتماعیت ماتونکي سري په 


دامام داطاعت نهد دست بردار کیدو 
والايهباره کې وعيد 

دامارات اسلامیه خلاف بعاوت کولو 

والا واحب‌الفتل‌ دی 


چې كوم سری په امت کې تفرقه يبدا 


كري هغه مړ کرک 
د حكومتد ملاویدو او تللو مثال دحكمرانانو انجام 
دمنصب غوشتونکی ته‌منصب مه ۱ ۱۹۰ | د حکومت‌او امارت‌نه‌انکار کولو 


وركوئ والابهترین كس دى 


د نرم خوئی حاكم يه حق کې د نبي 
مادعا ' 


د نبي کلام سره د حضرت 
فيس بن سعد روا٤‏ نه ملصب 


دملتيه اجتماعی هيئت کې تفرقه 
اجولو والاديارهوعيد 


د امير او والي سيكوالى مه کو ۷ | دخالقيهنافرمانئ كي دمخلوق | ۷۰۸ 
اطاعت حائزنه‌دی 
يهقيامت كي به‌هرباچا ترلی راوستلی | ۷۰۸ | دقیامت‌ه‌ورغدامراواوحکامو | ۷۰۹ | 
شی افسوسناک حالت 


اكثر جودهريان به‌دوزخ ته حي ظالم حاكم سره تعاون حرام‌دی اال 
دحكومتدسريراهانو ناستهددين كمنامىد راحت‌ذریعه‌ده‌او شهرتد | ۷۱۳ 


اودئیا دتباهئ ذریعه‌ده آفتذريعدده 


دییواریانو او تول‌تیکس اخستونکو | ۷۱۴ | دامام‌عادل فضیلت ۷۴ 

دیاره‌وعید 

دظالم حاکم په مخکښې حق وینا کول دحکمرانانو نیک مشیر دهغوى د ۷۹ 
دټولونه بهتر جهاد دی _ کامیابی ذريعه‌وي 

د حاكم بد ګماني رعيت بربادوي دحق تلفی کونکی حاکم خلاف توره | ۷۱۸ 

اوجتولو نه صبركول بهتردی 
دمسلمانانوبه خپل مينعٌ کي‌به ‏ | ۷۱۹ | دعادل‌امام فضیلت ۷۹ 
جنگونو کی د شریعت حکم 
د حکمرانانو دظلم نه‌دنبی علَهاشلا یره بلاوجه نه خ و آمین جور شه او نه‌حاکم | ۷۲۱ 


۷۲۰ 
جورسه 


د حکومت دري مرحلي ۳ د حضرت معاویه قلعت په حق كي د | ۷۲۴ 

نبى مور پیشن كوئى 

چې څنګه عمل كوئ هغسې باجاهان به ۵ | عادل‌باجا يه مخ د زمكي دالئهتعالى | ۷۲۹ 

مفرريرري سورى وي 

كوم مسلمان لرهصرف يرول او دهمكي | ۷۲۷ | پاب‌ماعل‌الولا8من‌التیسیر | ۷۲۹ 
ورکول‌هم منع دي 


حاکمانو تديكار دي چې د خیل رعاو 
. سره نرمي و کړي 
۰ | دقیامت‌به‌ورخد وعده‌ماتونکی 
رسوائی_ - 
د رعایاو ضروریاتو لرهد نه يوره 
كونكي حكمران متعلق وعيد 
دحضرت عمرفاروق رضى الله عنه 
دخیل كورنريه نوم‌باندی فرمان 
د قضاء منصب (وظیفه) سر ته رسول 


په حاکمانو باندي د نرمۍ واجب کید و 
بیان 
حضرت معاد مولع ته د نبی 


يه مصيبت زده رعیت باندي دروازي | ۰۷۲۳۲ 


مه‌پند وه 


باب ال في الما اون یله ۲۳۱۱ 
او ده نه دیرید و بیان 


ونه کری شي 
د قضاء منصب بو ابتلاء(ازمازیش)دی | ۷۳۸ ۷۳۹ 


دقيامتيهورحٌ دقاضى افسوسناكهارزو روفرف دعادل حاکم سره دا للهتعالی توفيق‌وي ۷۴۴ 


باب رزق الولاةوهدايأهم . | 


نبی كريم ص تررس مال تفسيموونكى | ۷۵۰ 


دو 


خستی شی 


بغيرد تنخواهنه حاکم شومره خرچه | ۷۵۳ | د بیت المال د خیانت‌نه‌پچ‌شی ۵۴ 
اخستلی شی ۱ 


< 


د رشوت په ورکونکي او اء خستونکي 
باندی دنبى عليه السلام لعنت 


سفارش کونکی دی څه هد یه نه قبلوي 


په حلالو ذرائعو سره ګټلی شوى مال | ۷۵۹ 


شه‌مال‌دی 


باب الاقضية والشهادات ۳5۹ 


دفیصلواو د شهادتونو بیان د مدعی دعوی د گواهانو نه بعیر 


معسر ند ه. 
په دورغه قسم سرهد چا حق دباوولو 


۲ | د فقهاو اختلاف 


هسب زر 
| دٍیوگواه‌سره قسم‌ملاوول نکریه فسم + 


په جاباندې په دروغه دعو ېوو ول ۸ | بهترین گواه خوک دی 


پد عدا لت کې په رو شام ر ر 
باند وعيد 


دوزخي دی 
| يددروغدد ګواهۍ ورکولو والايديارة ۷۷ 8 
دايثاراوصلحييوصورت ۷۷٣‏ | | دقابضيدحقكي فیصله | ۱ | دقابضيدحقكيفيصله |۷۷۳٢‏ 
a‏ 
مالتقسیم 


| مدعاعليه ته په هرحال کې دقسم حق يفف 
حاصلدى . 


۷۷۹ 


AY: STE A 


صفا او واضح‌یین تیار که او عدالت | ۷۸۵ 


د کم عقل کلیو ال کواهی‌په باري 


باند ی معتبر نه ده 


کتأب لح 
. القضلالأول 


تال اه تعالى کرام اب كم 2 مِنَ اليّسَاء یو لاك وربا (النسام (r.‏ 

نكاح من وجو عبات دی أو موجه معامل دوي دي وجدد عباداتو او معاملاتو تپس دک 5ص 
شوه د نكاح لفظ په لغت كي ضما و یو ځای كيدو ته وائي | و ثقب سوري ته يي هم وائي يه نكاح . 
كي دو اه مفهومه موجود دي شاعر ساحر ابو طیب وائي. 

آنساعها منفوطه وَخِفَانّهَا مَدْكُوْحَةوَطَرِيقّهَا رام 
په دې شعر کې د منکوحة لفظ د زخم او سوري يه معنی سره ک استعمال شوی‌دی. 
د نكاح اصطلاحي تعريف يه عربي الفاظو كي د فقهاء ء کرامو په نزد داسي دی لک هو عَقُنْ 
وضع يكسليكي الْمُمْعَةٍ باي قَضِدًا 
تک نک تمرف دسي كيدى شي نكاد هفدعقدا و معاهدي نوم دی جې د سري او ښځې 
په مينحٌكي خای نيسي چې په هغي سره د دې دو ارو ترمینځۀ د زوجيت تعلقات قائميري. 
لغوي او اصطلاحي معانې نزدې نزدې دي ځکه چې په عقد کې ضم یوځای كيدل هم دي او وطي 
كي ثقب هم دی. د شوافعو په نزد ناح به عقد كي حقيقت دی او په وطي كي مجاز دی اود 
احناقو امامانو يه تزه نكاح يه وطي کې حقیقت دی او په عقد کې مجاز دی» د بعضو فقهاو يه نزد 
نکاح يه وطي او عقد كي مشترک ده په فريني او مقام سره د يوي معنی تعین | و امتیاز راځي. 
په دې کې د تولو فقهاو اتفاق دی چې نکاح يو مسنون شرعي طريقه ده البته په دې كي اختلاف دی 
حي آيا نكاح د معاملاتو د قبيلي نه ده وكدد عباداتود قبلي ندده؟ د شوانعو پهنزد نکاح د معاملاتو 
د اقسامونه‌یو قسم‌دی چې د بافي عشودو او فسوخو په شان يو رضاكارانه عقد دی همدا وجه ده چې 
دهعوی په نزد طرفین يعني ښځه | و خاوند چې څنګه هم راضي شي دا عقد به مکمل شي د څه مقرر 
مقدارمهر پابندي نیشته البته د مهر په نوم سره څه نا څه كول يكار دي. (مالیدکداضکیار ے٤‏ ت ض) 
دارنگه دلته دا بحث هم دی چې د شوافعو په نزد (تخلي بالعبادة النافلة) د نکاح نه افضل ده په دې مدعا 
باندي هعه حضرات دا دلیل پیش كوي چې حضرت یحیی الام ته الل تعالي (سيدا وحصورا) فرمایلی 
دىاو”حصور ”هغه وي چې وادهنه كوي او مسلس ل په عبادت کی لكيد لی وي. ۰(المرقات ۲۶۱/۶) 
اما م ابوحنيفه رحمه الله په خيل ژورنظر او د شرعي نقطه نظر يه بنياد باندي فرمائي چې په نكاح 
باندی د نوع انساني دارومداردی .دا د انسان‌د توالد | و تناسل ذريعهده .دا د دوو کسانو په خيل 
مینخ كي خه‌ذاتي تړون يا صرف شخصي او طبعي خواهش نه دی بلکه دا عمل د انساني معاشری 


وجود. دهفي تشکیل, دهفي د بقاء او دهفي د ترقی بنيادي ستن ده همدا وجه ده چې د آدم 
اسلا د بيدائش نه واخله د شریعت محمد یه يوري په ولو انساني مذاهبو او شریعتونو كي نکاح 
مسلسل رارروانه ده هيعٌ یو شریعت داسي نه دی راغلی چې ددې عمل نکاح نه خالي پاتي وي. 
اګر چې په بعضو شریعتونو كي په بعضو عباداتو كي تغيراو بدلون راتلو مګر د شرائطو او 
ضوابطو بدليدل پریرده د نفس نکاح وجود په هر مذهب كي وو هيخ يو آسمانی مذهب دا اجازت 
كله هم نه دی ورکری چي بغیر د عقد او نکاح او بغير دمعاهدي او معاقدي نه دې سری او خه 
جنسي تعلق قائموي. ك2 

نکاح ولي ضروري ۵ ؟ يه انسان کې دوه قوتونه په ښکاره طور باندي موجود دي چې دهغي په 
افراط او تفریط اود هغې په بي قاعد ګۍ سره آنسان‌تبااكيرري اوبرباد کيرري(۱)قوث غضبیه(۷)قوت 
شهوانیه قوت غضبيه كي افراط او زیاتی هو او ظلم دی او په دې كي تفریط کمی جبْنْ او 
بزدلي ده اوپه دې کې توسط واعتدال. شجاعت دی چې شرعًا مطلو ب اومقصوددی. قوت شهوية 
كي افراط. فسق. فجور او زنا ده او په دې تفریط خمود او جمود او نامردي‌ده؛ او ددي وسط عفت 
دی كوم چې مطلوب او مقصود دىء په نكاح کې د انسانهمدا دوه بنيادي قوتونه‌په قابو کې راتلو سره 
کنتروليري او د انسان يه ژوند كي د اعتدال لاره بيدا کیږي مثلا د ښځې او خاوند رشته كي یوخای 
کید و سرود سري تعلقاتو كي وسعت يبدا كيري څ وک دده سخر جورشيء څ وک یې خواشي :خوك اوخى 
(دخورخاوند)اوخوک اوخی(دښځې ورور)قسماقسم رشتې(خپلولۍ )پيد ا شي او ترلري لري يوري 
رشته خوره شي په دې سره د سړي د غصي مو قعې كمي شيءنويه قوت غضبيه کې اعقد ال راخي. . 

* دارنكه يو كس مثلاً کمزوری دی دهغه منفرد قوت د نشت برابردىد سح او خاوند رشتې جوریدو 
سره هغه ته افرادي قوت حاصليري د نوي رشتي (خپلوی) د طرفنه دهغه يشتي او مدد نضرت كيري نو 
هغه ته حوصله ملاويري او د بزدلۍ نه بچ كيري اوسن دا سرى نه ظالمياتي كيري او نه مطلوم بلکې ددي 
به مین کې د بهادری په مطلوب مقام باندي قائم‌پاتي کيري. 0 

* دارنگه نکاح قوت شه وانیه په اعتد ال باندي راولي مثلا د شهوت پوره کولو دپاره كله صحیح او جائز 
محل سري ته ملاو شي نو دفسق اوفجور او حیوانیت نه محفوظ شي: حضرت مولانا مفتي محمد شفیع 
رحمه له فرمایل که چيريد څوارلسو كالو جينى. او د پنځلسو كالو هلك د نكاح يابند جور كرى شي 
نوويرحده يوري بهد زنا وجود ختم‌شي. 

دارنکه ديري مودي يوري په عدم نكاح سره چې په مخصوص اندام کې کوم مراووالق» لجمود. جمود او 
تأمردي بيد | كيرييهصحيحنكاح سرهسرىددي مصيبتنهمحفوظياتيكيري. را 

* جالينوس ليكلي دي چې د انسان کوم اندام چې کلهد هغه د تخليقي عمل نهدير وخته پوري منع کری 
شي نو هغه خپل تخليقي عمل بريردي او بيكاره شي» ددینه معلومه شوه چې يه نکاح کولو سره سړی په 


پل صليصفت اعتدال او عفت باندي قائ باتي كيين فسق اوفجور او زنا کې اخته كيرري او نه 
نامردۍ بكار کېږي» خلاصه دا چې په نکاح سره جنسي کي کیفیت کې مکمل سکون راځي. . 
د نکاح په فوائدو کې يي دا ليكلي دي چې په دې سرهد انسان په ارادو او حوصلو كي اوجتوالى راخي. 
خاوئد جوريدو نه يس سرى سوج كوي چې خيله يي وكيم او پخپله یې هم وخورم او په ښځه او بحويي م 
اوخوروميهدي سرهيهانسا نكي نه‌صفات - تمثلاً همت سخاوت عزيمت اوجرات‌راخي» دارنگه‌نکاح کولم 
والاد مجاهدو عادي شي ځکه چې د پوره كورنى: ژوند د هغه په سر باندي راپریوځي» په دې سره هغه د 

سستی, اولايرواهى.اود غفلتيهشاند بدو صفاتو نهب جكيري. | يوه 
۲ دا رنګه نكاح کول د صالح اولاد واحده ذريعه ذه او يه صالح اولاد كيد د نیا لوى لوى وا موحود 
دي» دارنگه د سخت مزاج والا سري کې نرمي راځي» د ښځې د فرمائشونو په آوریدو سره په مزاج کې 
اعتدالراخي .د قوم نمائنده او مشر چې کله کورته راشي نو ښځههخهدهنیا او كوركمانو راو رلو پا زارت 
زغلوي دا ځي او يخيلهساماناخلي او راوري‌يي په دې سرهد ده په ژوند كي عاجزي راځي او غرور او تکبر ندیه 
كيري او د ده روجاني اصلاح كيري. دارنگه د مرزا مظهر جان جانان رحمه الله د مزاج نهد حال هر و اقف 
سری خبر دی چې د هغه خومره نازک طبیعت وو اود هغه ښځهذومره بداخلاقه وه ُو مره چې دهغه مزاج 
نازک وو هغه به فرمایل چې اللدتعالى زما د اضلاح دپاره ماله داسي ښځه راكري ده. 

دې بیشماره فائدو ته په کتو سره امام ابوحنیفه رحمه الله به فزمایل چې نکاح کول دنفلي عباداتو نه 
افضلده.اود محمد عربي مر سنت نكاح د حضرت يحيى الاح د عدم نكاح نه‌ديري‌درجي 
افضل او قابل د عمل ده؛ كه حضرت يحيى عال نكاح نه وې كري نو محمد عربي مر خو 
نكاح كاني کړې ؤي» كه جيري حضرت يحيي تلا د نكاح ترغيب خيل امت ته نه وو وركرى نو 
محمد عربي صَإَلنعةة کرس بار بارد نكاح ترغيب ورکړی دی كوم چې د رجال قال او رجال حال دياره لويه 
لارده.( المرقات ۲۶۱/۶) 
دعلماو نه مې اوريد لي دي چې بايزيد بسطامي رحمه اللهفرمائيل چې زما مقامد امام احمد بن حنبل رحمه 
اشنهاوجت و مکرهلهزم نه مخکښې لا رو په دې وجه چې هغه واده کری وو او ما واده نه‌دی کری. 
نكاح كله ضروري كبيري د احنافو په مسلک کی نکاح هغه و خت فرض كيري هر کله چي د نکاح نه کید و 
يهصورت کې د جنسي خواهش د وجي نه په زنا كي د مبتلا كيدو يقفينويء او په حق مهر ادا کولو باندي 
دې فادر وي همدا مطلبدىد فقهاء كرامو ددې جملې وعند التوقان فرض يعني د دوه طاقتونو په 
موجودگی, كي نکاح فرض كيري. ها كجرى په دې صورت کې په ښځه باندي د ظلم کولو یره وي نو ییا 
فرض نه ده . نکاح هغه وخت واجبيري كله چې د جنسي خواهش غلبه وي مكريه زنا كي د پریوتلو یقین نه 
وي صرف خطره وي او يه حق مهرا و نان نفقه باندي سرى قادر وي او په ښځهباندې د ظلم خه خطره نه وي. 
په پاسنو صورتونو کې چې كله اعتدال وي نو بیا نکم سنت مود شيء د اعتدال مطلب دا دی چې د 


جنسي خواهش غلبه نه وي او نان نفقه باندي سری قادر وي. يه عامو وختونو کې نکاح دا حنافو په نزد 
باندې هم مباح ده څنګه چې د شوافو په نزد نکاح مطلقا مباح ده په د ې صورت کې شریعت مطهره د نکاح 
پیر ت غيب ورکری‌دیدايي نيم ایمان ګرځولې ده او د صالح مستقبل ضامن ئې خودلي ده. نكاح پد هغه 
وخت کې مكروه كيري کله چې په ښځه باندي د ظلم کولو خطره وي چې مزاج دومره سخت وي چې که 
چیری نكاح مي وكره نود ظلم خطره ده. نكاح هغه وخت حراميري هركله چي د نكاح کولو نه يس د بد 
مزاجۍ په وجه په ښځه باندې ظلم كول يفيني وي . د برنو صورتونو يه رنړا كي هر سرى د | فيصله 
کولی شي چې په كومو حالاتو كي نکاح كول فرض ده؛ او په كومو حالاتو کې واجب یا سنت یا 
مستحب‌ده؛ او په کومو حالاتو کې نکاح نه کول ضروري کيري.( المرقات ۲۶۱/۶) 

د نكاح مستحبات : په راتلو نكو احاديثو کې د نكاح ول مستحبات به راشی مګر په ابتداء كي د يو څو 
مستحباتو ذك ركوم چې په ولو مباحثو باندي رنرا يريوخي. 

#مستحب د ادى چې سرى خيله مخطوبه منسوبه ښځه وويني دواره طرفونو ته ول احوالوته وكتلى 
شي ځکه چې دا د ول عمرسودا ده. 

جه دا هم مستحب دي چې ښځه په عم ر کې كمه وي يه شان اوش وکت کې كمه وي او يه مال كي هم كمد وي 
تحمل کې د خاوند نهزياته وياوييعلهوي. 

او دا هم مستحب‌دي چې نكاح شكاره ويد دوارو طرفونو نه مشران حضرات په کولاو مقام‌یا مسجد 
كي د پروگرام‌به مجلس کې شريك وي. 

نكاح په ايجاب اوقبول سره منقعد كيري چې پکې دواره صيغي د ماضي وي» يا يوه صيغه د مستقبل 
يعني حال وي» دوه سري کواهان ويء يا يو سرى او دوه ښځې په طور د كواه وي» ددې نه علاوه نور 
بيکاره شرطونهدي. 

د نكاح قسموفه : په عربو کې د جاهليت په دور کې به اته قسمه‌نکاح كاني وې» اسلاميهدي کې صرف يو 
قسم لره جائز وګرځوله او باقي ټول ئې رد کړې.( 4 عامه ذكاج دا هغه نكاحه وه چې نن‌صبا په مسلمانانو 
کې رواج ده. په عرب و کې چې به کله دا نکاح په خاند انكي وه نو د جینی پلار به د جینۍ په حق كي بدداذعا 
كوله چې الله تعالى دې تا په دې كورنى. کې خوشاله ساتي سنا اولاد دې خور شي» الله تعالی دې تاته 
هلکان درکړي او عزت او عظمت سره دی تا اوساتی». او کجری جینی. به په بل خاندان كي واده كيده نو 
پلاربه‌يي دادعا کوله چې اللهتعالی دېتا خوشاله ساتي ستا اوبه دې خوري وي التعالی‌دي‌تاته‌هلکان 
نه درکوي. ځکه چې په دې سره به زمونږ دشمنان زيات شي ته د خپل خاوند عزت كوه او د سخرگنی. 
خدمت کوه‌او دهعوی د عزیزانو رشته دارانو قدر کوه. دا نکاح يه عربو کې د عامو شریفانو نکاح وهاو د 


دي نوم نكاح الشرفاء هم و( ؟) يكاح ۽ اقبضاع ښځه به چې کله دحيض نهياكه شوه نوخاوند به ويل چې 

فلاني سردارتهلار شه جما و رگد پا چې شريف هد ريجى بيدا شي ښځې بدداسي كارك و 
د حمل شكار كيدو پوري‌به‌تي د خيل خاوند سره جماع‌نه کوله. (۲)نکع دقن و مکی نكيب 
نوبت يه نوبت د لسو سړو سره جماعكولهكلهجي به هلک بيدا شو نو دې ښځې ب 


يو بهد راتلو نه انكار نه کولو ييا به دې ښځې هغوى ته وویل چې تاسو ما نیزد" كر 
معلوم دبي اي فلانيه دا هلک ستا نلادى هغه سړي به ددې نه انکا رنه شو كولى وه هلک ب پخ 
نامزدگی, او تعين سره دهغه سړي كيدو ۰ )ناح الرایات دا بهد ب زارياو ار بشخو نک راپ 
دوي کې به هرې ښځې د خپل كور دياسه جهنډه لگولي وهاو كوم سړې چې به زنا کول ول تو 
معلومه‌وه‌هعه‌به ورته راتلو, » كلەبهچې بچی بيدا شو نودا خلق‌نه قيافەشناشلرە را فلل 
فیصله کوله چې دا ماشومد فلاني سري يهشاندى لهذا همدا د هغه بجی دى. (0) نكاح الخدندا بده 
ياراني پټه نکاح وه په دبكى بەد دوستی, او ياراني په طور په یه زنا وه اسلام دنه ولا متخذاتٍ 
اخدان))( سورة النساء ۲۵) وئیلوسره رد فرمائيلي ده.( الکاشف 6۲۳۵/۶ 
( ۶)نکاج متعه: :دا به وقتي سازشي نکاح وه (يعني خه وخت‌دپاره ‏ چي كوم سری به کوم مار یا كلي ته 
تلو نو هلتهد پاتي كيد و او سامان‌سمبالولو او د خيل جنسي خواهش پوره كولويه غرض به ئې بغير د خه 
گواه نه په خهپیسو ورکولو باندی‌به یی کو مې ښځې سره نكاح کوله او هعي سره به پاتې کید و نن صبا د 
شیعهگانو او د روافضویه‌نزد ددې پوره انتظام‌او سهولیات موجود دي اسلا م دې لره ناجائزه وگرخوله. 
( ۷) تكاج البدل د جاهلیت په زمانهبه یو كس بل‌ته وویل چې تا زمادپاره د خپلي ښځې نه جدا شه زه به 
سنا دیارهد خپلې ښځې نه جدا شم دا به دهغوی په نزد د نكاح يو صورت و اسلام دا منع کره. مگرنن 
صباپه بې غیرتو دنیادارو كي دا رواج په و قتي طور باند ې په نائټ کلبونو کې کیږي. 
( )ناج شغار داد دوه جینکود تبادلي به‌صورت کي ده چې په مينحٌ كي به‌يي مهر نه وو مثلاً یو کس‌به 
بل کسته ويل چې دا زما لور ده دا تخل نکاح كي د خبلي لور په عوض کې قبوله كره هفدبهب 
جوا بكي وويل چې تهزما لور دخپلې لوريه عو ضكي قبوله کره اود دوى دوارو ترمينخهبه مهرنهوو. 
شعراو شعارد سبي د متيازو کولوپه‌وخت كي خپې اوجتولوته‌وايي. گویا دلته‌هم‌يو سړي بل سريتهوويلجي 
زهستاد لوراوتهزماد لورخيها وحتدكرهاوهمدا زمونر د دوارو مهرد ىاسلاءدا منعكره:(يحوالهرسوم جاهليت) 


و سر و 


عن عبر 


موق سول اه ا علیو هم صل عليه وعلى اله واصحابه اجبعين: 

توضیح : ل يا مَعْشَرَ الشَّبَابِ: معشر هغه حماعت ته ویلی كيري چې په خه خاص وصف باندي مشتمل 
وي مثلاً معشرالرجال د سرو جماعت» معشرالنساء د شحو حماعت. معشر الجن د پیریانو حماعت» 
معشرالشيوخد بوډاګانو جماعت. او معشرالشباب د حُوانانو جماعت‌ته ویلی كيري. 

شباب : جمع ده ددي مفرد شاب دی‌شبان او شببةهم جمع راځي ځوان ته وائي:د خوانی, آخري عمرا وآخري 
حد کې د ففهاء کرامو احتلاف دى:د شوافعو حضراتو په نزد د خوانیآخري عمردیرش کاله‌دی د احنافو 
امامانويه نزد يو سړي ته د څلویښتو كالوپوري خوان‌ویلی سي او د بلوغتد وخت نه‌خواني‌شروع كيري. 

البأئة : اي مؤنة البائةء دا كلمه يه محلو رو لغتونو باندې ويلى شي ( بان په دې کې مد هم دی او تا هم 
ده(۳) با په دې کې مد خوسته مگرپه آخر کې بي تاء ند نشته دی (”) باهة: : په دې کې مد نشته نشته مګرپه 


(') أخرجه البخاري في صحیحه ٩/۱۱۲‏ رقم الحديث ۵۰17 ومسلم في ۲/۱۱۰۱۸ رقم | حدیث (۱:۰۰۰۱) و أبوداؤد في السنن ۲/9۳۸ 
رقم احدیث ۰۲۰۳۱ والترمذي ني ۳/۳۹۲ رقم الحديث ٤٤١‏ ءواللسائي 1/۱۷۰ رقم الحديث 64۲؟.وابن ماجه ۱/۵۹۲ رقم الحديث 
۰ والداري في ۲/۱۷۷ رقم الحديث ٠٠٠١‏ وأحمد في السند ۰۱/۱۳۲ 


آخر كي بي يوه هاء ءاوتاعده .ا په دې کې مد نشته مگرپه آخر کې یې هاء موجوده ده .باه اور مباهات 
د جماع او د نكاح يه معنى سره دی» خو په اصل کې د همزې سره مباءةد مکان (ځاې) ورکولو په معني 
سره دی ځکه چې كوم كس نکاح كوي نو هغه ښځې ته خای | و مكانوركويء باه قوت باه ته هم ويلى 
شي اوس دا کتل دي چې دلته ه حدیث کي د دې لفظ څه معن ده څه مراد دی.(المرقات 1۶۲/۶) 
د احادیئو شارحینو کې علامه طیبی رحمه الله فرمايي چې ددې لفظ نه جماع| و نکاح دوا رهم تاه 
دي او جماع مراد احستل را< جح دی خو په دې صورت کې به مضاف محذوف ويء يعني موّنة. 
الجماع واسباب الجماع. ددي محذوف يه دې وجه ضرورت دی چې روستو ومن لم یستطع + 


راغلي ده ددې عطف په “باءة” باندي صحیح نه دی ځکه چې معنی به يي د اشي چیک ا 
تاسو کې دجماع طاقت نه لري نو هغه دي روژي وئيسي دا معنى خو غلطه ده ځکه چې جما باندي 
قادرنه‌دی نو هغه ته دشهوت د کنهرول کولو دپاره د روي نیولو مه ضرورت دی هغه خو مخكي نه ۰ 
په جماع قادر نهد ها كه جيري د “باءة” ' په لفظ سره نکاح مرادشي نو بيا به عطف صحیح شي.( 
الكاشف ۲۳۵/۶المرقات ۲۶۲/۶) 

د مسلم شریف شارح علامه محمدبن خلیفه متوفی ۸۲۸هجری دمسلم شریف يه شرحه أبى كي 
فرمايي چې الباءة دنکاح يه معنی سره دی دجماع معنی تري مراد اخستل غلط دي حُكه چې په دې 
صورت کې ومن لم یستطع مفهوم به غلط شی .يعني دجا چې دجماع طاقت نه وي هغه دې روژي 
ونيسي دا غلط دی د دې وجي نه نکاح مراد ده. د علامه أبي تشريح زياته بهتره او اسانه‌ده. 

اغض: ستركي لاندي ساتلو په معنى سره دی يعني په نکاح كولو سره انسان دغلط نظربازی نه بچ شی.( 
المرقات ۲۶۲/۶) 5 

واحصن للفرح : دشرم ګاه د حفاظت او دسري دياكد امن كيدو په معنى سره دی» يه نكاح کولو سره 
سری د حرام کارۍ نه محفوظ کیری. . لته نبی كريم مر دنکاح دوه فائدې خودلي دي: : یو 
داچه په ناج سره سرى دغلط تظربازى نه مکی او دویم دا چې دحرام کاری, نه پچ کيرري.( 
المرقات ۲۶۲/۶) 


ومن لم إستطع : ددي جملي عطف ددي نه نه مخكي من استطا ع جمله باندي دی | و باءة دنکاح په 
معلى دی نوبيا به معنى صحيح شي» او که جيري باءة د جماع په معنى واغستلی شي لكه خنگه 
چې د علامه طيبي رايه دف نو بها به مضاف محذ وف كولى شي. دې دپاره چې معنى صحيح شي 


يعني مؤنة الباءة آي آسباب الجاع .( المرقات ۲۶۲/۶) 


وجأء: دخصیتینو تکولو ته وجاء وايي» ددي نه مراد شهوت ماتول دي خکه چې خصیتین دشهوت مرکزدی.( 
المرقات ۶۲۶/۶) 
فعليه بالصوم : على د لزوم او ركوب يه مفهوم سره استعمال شوى دی چې په هعي سره دبته اشاره 
شوې ده چې يه يوي يا دوه روژو سره دا مقصدنه حاصليري بلكه يه مسلسل روژو نيولو سره به 
دامقصد حاصليري» ځکه يه روژو نيولو دانسان يه ركونوكشي د ويني منډې وهل بند شي او 
شيطان ددي ويني په لارو باندي داخلیری نو دهغه ننوتل په بدن باندې بند شي چې په هعي سره 
دمستۍ لاري بندي شي » كنه نويه روژو سره سرى نه خصي كيري سرف شهوت كنهرول شي. 
د ځناورو دخصي كولو په باره کې شو افع حضرات فرمائى چې د ماكول اللحم وړو خاروو خصي کول 
جائزديد لويو ځاروو خصى كول جائزنهدي. اود حرامز خناورو خصي کول مطلقًا جائزدي. 
د احنافو په نزد د خناورو دخصى كولو ذکر خو شته مګر زیات تفصيل نشته‌دی. 

1 اسب 


توا 


ن فة 


دل (يعني دنكاح: ترك کولو) نه که چیری‌نبی دنل اجازت وركولى نو مون ره خصي کید و 


توضیح : التبعل : د ښځو نه انقطاع او نكاح نهكولو ته تبتل وايئ.( المرقات ۶۲۶/۶) 
امرءالقیس وایی : 

تضیع الطلام با لعشی كأنها منارةمسی راهب متبتل 
محبوبه دشپې تیاره داسي رو ښانه كوي څنګه چې يو راهب د دنیا په پریخود لو سره د رنرا متاره وي. 
حضرت مریم ته بتول د دنيا پریخودلو په وجه سره وايي اوحضرت فاطمه رضی الله عنها ته بتول 
یاخوپه‌دي وجه وايي چې هغوى دنیا پريخود لي وه يا په دې وجه چې هغه د امت دښځو نهيه 
ز ) أخرجه البخاري في صحيحه ۹/۱۱۷ رقم الحديث ۳ ومسلم في ۲/۱۰۲۰ رقم الحديث ( ۱۴۵۲۰۶ والترمذي في السنن ۲/۳۹۴ 
رقم الحديث ۱۰۸۳ والنسائي في ۶/۵۸ رقم الحديث 861١‏ وابن ماجه ۲/۵۹۳ رقم الحديث ۱۸۴۸ والدارمي في ۲/۱۷۸ رقم الحديث 
۷ وأحمدفي السند۵ ۱/۱۷ 


حسب او نسبء د دين او درجي په اعتبار سره خانله او ممتاز وه. تبتل رهبانیت دی كوم چې د 
نصاراو يهنزد باندي اعلی عبادت دی دهعوی په نزد د دنیا لذتونه اود ښځو سره نکاح او اختلاط 
نه خان ساتل تقوی ده. اګر چې پخپله راهب په نورو ټولو ګناهونو کې ککړ وي جا څه ښه ويلي‌دي. 
لوط ین راهب يدي < بان الما عَلَيْه کرام 

خو اسلام د نسل ييداكولء په کثرت سره اولاد او په ښځو بجوكي اوسیدل افضل گرخولی دی» 
بایزید بسطامي رحمه الله شاید فرمايلي دي چې زما درجه دامام e‏ 
زما نهپه مقام کې مخكي لارلو حكه چې دهغه بجي او ښځه وه» او زه مجرد وم . 
بهرحال په نكاح کې دامت دديروالي راز پټ دی اوپه دې سره دبقاء ءجهاد دياره افراد مهيا کیرری 
چې دير ضروري د ی» حضرت عشمان بن مظعون ند ترک نكاح دنبى السام نه مطالبه کړې وه 
چې دښځو او بجو دجگرو او لانجو نه ځان فارغولو سره به عبادت کوم خو نبى یاس د هعه‌مطالبه 
مسترد كره چې په دغه وجه باندې حضرت سعدبن ابی وقاص يته وويل چې كه چيري تاسو 
حضرت عثمان ته دترک نکاح اجازت ورکری وی نو مونږبه په تبت لكي مخکې تلو سره خپل خان خصي 
كرى ووء دې دپارۀ چې دشهوت ماده ختمه‌شی . حضرت سعد يکنه د | کلام دمبالعي په طور باندي 
وفرمایلو حقيقةٌ د خصي کولو ارادهبي نهوهنهيي دا مقصد ووء ځکه اسلا م کې دا ناجائزدى. 

د دينداره کی سره نگاح کول بهتر دي 


هُرَيْوَة کال: قال رول الله صل الله ليه ول 


وضيح : ولحسبها: دسري دخپل ذات او دپلار نيكه خاندان کې شرعًا يا عرئًا چې كوم شه صفات 


۱ 

() اخرجه البخاري في صحيحه ٩/۱۳۲‏ رقم احدیث ۵۰٩۰‏ ومسلم في ۲/۱۰۸۶ رقم اخدیث(۱۴۶۶۰۵۳) وابردازد في الستن ۱۵۳۹ 
رقم احدیث ۲۰۴۷ والسائي في ۶/۶۸ رقم الدیث۳۲۳۰ رابن ماجه في ۱/۵۹۷ رقم اخدیث۱۸۵۸ والدارهي في ۲/۱۷۹ رقم 
الحديث ۰ ۲۱۷ راهد في السند۲/۴۲۸ 


وي دهغي نوم حسب نسب دی» د حسب لفظ با لخصوص دښځې دخاند ان نسب باره کې استعماليرري» 
دخاندان نسبي رفعت او د عظمت اثريه اولاد باندې پربو ځي» دانسان دا فطري خواهش وي چې هغه 
داسي ښځې سره نكاح وكري چې دخاندان په اعتبارسره اوچته وي او باعزته اوباحیئیته وي چې 
دهغه په اولادكي دا خصوصیات راشي» بعضې خلق غواري چې دهغه نکاح د ښې مالداري ښځې 
سره اوشی. دير زيات خلق دا خواهش‌هم كوي حي دهغه نکاح حسيني او جميلي ښځې سره وشي» خه 
دینداره خلق داغواري چې دهغه ښځه دې نيكه اودینداره اوشريفه‌وي- 

خلاصه داچه عام طوربا ند ې خلق دنکاح په باره کې ددي خلورو خیزو نو خاص خیال ساتي» اسلا مدا 
ترجیحات مسترد نه کرل بلکې په هغې كي یې د دینداری, او نیکی. صفت لره په نورو صفتونو 
باندي ترجيح ورکره» شريعت دینداری ته په دي وجه ترجيح وركره چې يه دې کې دانسان د دنيا 
ښیګړه ده اوي هآخرت کې هم شيكره ده» حكه چې دینداری كي بقاء ده» باقى دري خیزونه عارضي 
اوزوال‌پذير دي, لهذا د دين او دیانت او دعقل والوتهيكاردي چې دهغوى په مخكي دين په ولو 
مقد م وي كوم چې نبى بل دهغوی دياره منتخب كرى دى.( المرقات ۶۲۶/۶) 

فأظفر : ظفر هغه كاميابى. ته وايي چې دكاميابى. آخري درجه او دخوښۍ آخري منزل وي» چې په 
هغې دفوائد جليلو حصول وي دا امر ارشادي دىء دين ته اوليت وركرى شو دباقى ترجيحاتو نفي 
مقصود نه‌ده.(المرقات ۶۲۶/۶) 

تربت یراک: دا كلمه واضع دبددعائي دپاره وضع کړې ده خوعرب یی په خپلو محاوراتو کې په 
نورو معانو سره هم استعمالويء مثلا د انکار دپاره» د تنبیه دپاره» د چا په یو كارباندي راوچتولو 
دپاره» او دتعجب دپاره هم استعمالیری» دلته بد دعائي مقصود نه ده بلکې راوچتول مقصود دي 
چې هغې ته ترغیب هم ویلی شي په پښتو کې د دې دپاره داسې تعبیر مناسب دی: تاواني به شي که 
داسي دې ونه کړل» په عربي كي پوره جمله داسې جوريري تربت يداك ان لم تفعل ما آمرتک.( 
الکاشف ۲۳۷/۶) 


7۳ 3 3 0 07 
و قَالَ: قال رشول الله ص اله عَلیه وسلمّ: «النئیا ها 
د ال تعالى رسول الله هرسار وفرمایل پوره دنیا 


( وڪ عَبْوالله بن عر 
او حضرت عبد الله بن عمرو رنه وار 


مَكَاعٌ وحن ماع الوا الما الصَّالِحَة». رواه مُسلم (مُتَّفَىُ لی ۷ 
یوه‌متاع ده او د دنيا بهترين متاع نيك بخته ښځه ده. (مسلم) 
توضیح : متتاع : د دنیا هغه قلیل او کثیر ساز او سامان دی د کوم نه چې فائده اوچتولی شي هغي ته 
متاع ویلی شي. په مختصرالفاظطوكشي دا سي دراب چې متاح همه قیز دی په كوم سره چې له شان 
عارضی فاده اوجتولى شي او بيا ختمه شي.( الكاشف ۲۳۷/۶) ES‏ 9 ۱ 
اما م لغت شيخ اصمعي رحمه الل په باره كي ويلى شي چې د دې دري څیزونو يعني متا تبارف 58 
رقيم د حقیقت معلومولو تالاش وو چې ددې دريو الفاظو اصلي مفهوم او حقيقت څه دی نوهعه كلو 
ته طرفته اووتلو دي دياره چې دصحرانشينو عرب فصحاو نه ددې حقيقت معلوم كري» هركله چې 
هغه په كلو كي يوي علاقي ته ورسید لو نوهغوی وکتل چې په هغه خای کې يوه جينى لوښي وينخي 
چې دهعی سره د لوښو وینخلو دیاره يوه خیرنه او غوروالي نه ګند ه کیره وه اصمعی دامنظر کتلو 
جم يو سبى راغلو أو مدا كنده كبره بي وتختوله او دغر شوكي ته وتحتيد لو .دي جینی, دفرياد په 
اندازكي خيلي مور ته داس يآواز او کړو یامه ام ال قمع لماع كبا رک إلى الْججبَلِ اصمعي 
چې کله دا دربواره مقاصد په‌یوه جمله کې و اوریدل نو ویر خوشحاله شو. 
مطلب دا دی جه دمتاع حقیقت دا شوري او د لوښو وینخلو گنده كيري ته واي يي. يه سورة کهف کې 
چې دكوم رقيم لفظ راغلی دی ددپنه مراد سپی دی او په قرآن کې چرته چې دتبار ک لفظ راغلی دی 
دهغي نه د الله تعالی اوچتوالی او عظمت مراددی» د نيكي ښځې باره کې په دې وجه دمتا لفظ 
استعمال شوی دی چې دا مفتو کښې جوکیداره ده د خاوند خدمتګاره ده دښه او وفادار نسل 
نکی ده او غمرازه ده» خیرخواه مشوره کارده» اوهمد | بهترین روزگاردی. 


رکبن _ الایل _ صالخ نماو فرش أختاة ى 


خاوند اودهعه دمال كوم چې ده په قبضه کې وی دير زبات حفاظت كوي. (بخاری و مسلم) 


7 . ٩ 
۲/۱۶۸ اخرجه في صحیحه ۰ رقم احدیث(۱۴۶۸۰۶۴) والنسائي في ۹ رقم الحدیث ۳۲۳۲ راد في السند‎ ) ( 
١ . ۴ 
۲/۲۶۸ رقم الحديث ۵۰۸۲ ومسلم في (۴/۱۹۵۹) راد ق اند‎ ٩/۱۲۵ أخرجه البخاري في صحيحه‎ 0 


و ضیج : ركبن الابل : ددي نه دعربو ښځې مراد دي ځکه په اوښانوباندې سوریدل دعربو دښځو 
عادت‌او دهعوی خصوصیت دی دا دهغوى تعریف دی.( المرقات ۲۶۶/۶) 


احتاه على ولد: : حنا یحنو دنصرینصر نه د شففت يه معنی سره دی» ولديي نکر راوری دی دې دپاره 
چې عموم راشي» چې دجا كوم ولد وي که خپل وي يا دسابقه ښځې نه وي چې دهفي يه تربیت كي 
وي يه هريو باندي شفقت كونكي دي.( المرقات ۲۶۶/۶) 

حانه هعه ښځه چې يتیم بچی ويالي كنه نو حانه نه ده يا كه يتيمان يريردي نكاح وكري نو بيا هم 
حانه نه ده» په دې حديث کې عرب | وبالخصوص دقريشو دښځو تعریف‌دی. 

اوس سوال دلته دادی چې احناه كي ضمير د مذ کر ولي راورلی شو هركله چې ضمير په ظاهر کې 
ښځو ته راجع كيري؟ ددی ب جواب دادی چې دمذ کرضمیر الصنف طرف ته راجع كيري مراد 
هذالصنف دی» يا من يركب الابل طرفته راجع كيرري چې د کلام په مفهوم کی موجود دى همدغه 
شاند ارعاه ضمیر مور طرفته راجع کيرري < دى.(المرقات ۲۶۶/۶) 
$ وَعَنْ أُسَامَةٌ 3 ری كَالَ: قال ر رل الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلّم: : «ما کرت 
او حضرت اسامه بن زيد وله و ايي چې رسول كريم ور وفرمايل جه مانه ده يريخي 


بعري ۱ فِعْتَةٌ امه عَ الژجال من اليّْسَاء»ه متفق عليه. ° 
روستو يوه فتنه چې دسرو په حق کې د ښځو دفتنې نه زياته ضرر رسونکې وي.(بخاری ومسلم) 
ټوضیح : فتنة اضر: ښځو لره که چيري دهغوی جبلي او تخليقي فطرت. يا ه ظاهري شریعت قابو نه 
کړي اودا فطري اوشرعي څیزونه ددي اصلاح ونه كري نو ښځې عين فساد دی او دسرو په حق کې دا 
دټولو نه لویه ضرر رسونکې فتنه ده» اول خو په دې وجه چې په عام طور باندي دسرو طبیعتونه ښځو 
طرفته مائل ويء دویم دا چې سړي زیاتر د ښځو د خواهشات يوره كولو پابند وي او دښځې ټوله 
سرمایه داده چې هغه سری د دنیا زيب او زينت طرفته مائله كوي او د دنیا په محبت کیې ګرفتاروي» او 
د دنيا محبت د هرې بدۍ اوفتني جرړه ده. لهذا ښځه دفساد ذريعه نه ده بلکه عين فساد دی.( 
المرقات ۲۶۶۰۲۶۷/۶) 

په دنياكي دټولو نه اول قتل قابيل دښځې د وجي نه كرى وو او هغه یې هم خيل رور وژلی ووء په 


قرآن كريم كي الله تعالى (زين للناس حب الشهوات من النساء) (سورة ال عمران ۱۴) الخ كي يي 


1 1 3 
( ) أخرجه البخاري في صحيحه ٩/۱۳۷‏ رقم احدیث ۵۰۹۶ ومسلم في ۴/۲۰۹۷ رقم احدیث(۲۷۴۰۰۹)والترمذي في السنن ۵/۹۵ رقم 
الحديث ۲۷۸۰ وابن ماجه في ۲/۱۳۲۵ رقم احدیث ۳۹۹۸ وأحمدلي المد ۵/۲۰۰ 


ښځې دنفس د شهواتو ګرځولو سره په ولو شهواتوكشي اول ذکر کړې. خلاصه دا چې ښځه که 
جيري نيكه وي نو دحوا لور ده او خورهده» او که مفسده وي نودشیطان ترورده .نبی عَْاَم د ښځو 


فتنى سره د سیسات و 


CLA 


َو 


توح : حلوة خضرة :يعني خوره نه جاذب نظر ده و يز لر: طبيعت غواري او شين شيزهم 
په نظر کې تاويري او راتاويري دغه شان دنيا هم په دوارو ستركو كي دیره سه لكي ۰ المرقات 
۶ والله مستخلفكم : يعني الله تعالى تاسو په دې دنياكي خپل خليفه كان جوركري یې 
اوسيري.(المرقات ۲۶۷/۶) 
فاتقوا الدلیاً : یعنی يهدنيا باندې د دوكي يو جال دی يه دې كي كيرنه شي دنیا فاني او ناپائداره 
ده خپله بیره په دې خطرناک سمندركي غرقه نه كرئ.( المرقات ۲۶۷/۶) 
ياد نا باراد دوست هار دوک راد شا تر ال فرار 
دلياتخادعنى كن لست اعرف حالها مرت الى يمينها فقطعتها وشمالها 
منع الا له حرامها وان اجتلبت حلالها فرأيتها محتاجة فوهبت جملتها لهأ 


.4 اخرجه مسلم في صحيحه ۴/۲۰۹۸ رقم الحدیث(۲۷۴۲:۹۹) والترماي في الستن ۴/۴۱۹ رقم اخدیث ۲۱۹۱ وابن ماجه لي 
۵ رقم الحديث ۴۰۰۰ وأحمدفي السند ۳/۲۲ . 


او دښځو دمكراو فريب نه بج شئ دا ديري مکارې» دوكه بازي» او وران كاري دي ((ان كين 
عظيم) (المرقات ۲۶۷/۶) دهغوى كردا ردىء تا به هلاک کړي. 

فان اول فتنة بنى اسراثيل : په دې حديث کې په بنى اسرائيلوباندي د ښځو دوجي نه چې كومه 
فتنه راغلي وه ددې مصداق دوه واقعي دي.( المرقات ۲۶۷/۶) 

حکایت :( () حضرت موسی الام بنی اسرائیل دځان سره واخستل دجهاد په غرض سره دشام 
علاقي جبارون(د عمالقو وغیره) سره دمقابلي دپاره ووتل» په دي قوم کې دبلعم بن باعورا يه نوم 
باندي يو مستجاب الدعوات سری آوسیدو قوم هغه ته وویل چې دموسی عليه السلام خلاف 
بددعائي وکره دي دپاره چې د خيلو لښکرو سره واپس لارشيء هغه وویل چې هغه پیعمبر دی که ' 
بددعائي وکړم نو هلاک به شم. هغه خلقو دښځو اوتحفو په ذريعي سره هغه ته په بددعائي كولو 
باندي تيار كرو» بلعم په خيل خر باندي سوریدو سره د بد دعائي دپاره ووتلو خر ورته گویا كيدو 
سره وویل!اي نادانه بلعمه! په تادي افسوس وي چرته روان يي دخپل ځان سره ما هم هلاكوي؟ ته 
ما مخكي بوځې او فرشتي ما شاته راکاږي» بلعم دخر نه راكوز شو او بيدل روان شو او لارلو به یو 
مقام باندي يي بد دعائي وكره بد دعائي الټه شوه اوس هغه خپل قوم ته بد دعائي كوي قوم بلعمته 
وويلل چې داڅه كوي؟ هغه ورته وويل چې بې اختياره مي دژبې نه ستاسودپاره بددعائي اوخی» به 
دې سره د بلعم بد دعائي بهر راوتله او په سينه يي زورنده شوه. بلعم قوم ته وويل چې زما خودنيااو 
آخرت تباه شول اوس تاسو دموسى اودهغه د لښکر د منع کولو دپاره خيلي شائسته ښځې 
سينكاركري لښکرته دننه ورپریردی او ښځو ته ووائي چې دهر سپاهي هر خواهش پوره کړي. 

نودا ښځې لارلي او د اسلام په لښکر كي فتنه خورول شروع كرل خوجا هم هغوى طرفته ته نه كتل 
خو زمزم نوم يو سردا رد يوي ښځې سره زنا وكره چې دهغي په نتيجه کې په بنى اسرائیل وكشي يوه 
وبا خوره شوه چې په هغي اويا زره فوجيان مره شول. حضرت موسى عیام ددي ګناه دتالاش 
دپاره سري ولیرل يو سري زمزم او د هغه سره پردۍ ښځه قتل كره نوبيا عذاب ختم شوء په دي 
حدیث کې دې فتني طرفته اشاره ده.( المرقات ۲۶۷/۶) 

حکایث ((۲) دویمه قصه داسي راپینه شوه چې په بنی اسرائيلوكي عامیل نوم یو سري خپل تره 
اود تزه خوی په دې وجه مره كرل چې دهفه لور يا د ښځې سره نکاح وكري» به سورت بقره كي هعه 
اوږده قصه ددي واقعي متعلق ده.کیدی شي په دې حديث کې دې قصې طرفته اشاره وي.( 
المرقات ۲۶۷/۶) 


په در خیزو و کې نحوست 
«» وَعَنٍ اب عْمَرَ قَالَ: قال رو ل الله صل الله عَليْهِوسَلَمَ: «الشُؤْمٌ في لوالا وَالْهُسِ». 
" اوحضرت ابن عمر ۀو ایی حى رسو لكريم ملع وفرمایل په بکخه» کور او اس نحوست‌وي 
مقن عليه رواية: ‏ "الشُدِمٌ في كلاثة: في ای 
د نبى عم وفرمایل نحوست‌بهدری 7 
والسکن واللًابة'_ رعق على 
مکا ن کې»اوځناورو کی. (بخاری ومسلم) 


أوضيح : الشؤم : شوم بدفالى نحوست او بي برکتۍ ته وايي دا د یمن برکت ضد دی.(المرقات 
۶4/۶( 

سوال : دا حديث دهفد لایر معارض دى بكوم كي چې دای نحوست نف شوي ده 
بلكي الطيرة شرك فرمایلی شوې دي ل 

اولغی جواب : د دي سوال څو جوابونهدي: اول جوا بدا دی چې دا کلام د فرض اوتقديريه طور 
دی چې فرض كره كه جيري نحوست وى نو په دې دري څیزونو کې به وى مگر نحوست نشته دی په 
دي وجه په دې دريو كي هم نشنهدى. 

دويم جواب : دا جه پخپله ابوهريره نة ددي نحوست تشريح اوتوضيح كي فرمايي چې د 
ښځې نحوست‌دادی چې بد اخلاقه وي» او د اس نحوست دا دی چې سرکشه وي سوريدو ته خان نه 
پریږدي» د كور نحوست دادى چې تنك وي. نو دلته په حدیث کې بد فالي نه بلكي بدي مراد ده. 
بعضو ويلي دي چې منحوسه هغه ښځه ده چې شنده وي؛ دكور نحوست دادی جه ددې ګاونډیان 
بيكاره وي.او د.اس نحوست‌دادی چې په دې جهاد ونه كرى شي. 

دريم جواب : دادى چې واقعي الله تعالی په دري مخيزونوكي دنحوست خاصيت ايخودلى دی دا 1 
تاثير بالخاصه دی په دې وجه دا دري څیزونه د بدفالى. او د طيري دعامو احاديثو نه مستثنى دي . 


ومن عام الا وقل خص عنه البعض.(المرقات ۲۶۹/۶) 


وي 
دي 


اويهيوروايت” 


هه 
(') أخرجه البخاري في صحيحه ٩/۱۳۷‏ رقم اخدیث ۵٩۳۴‏ ومسلم في ۴/۱۷۴۵ رقم اخدیث(۲۲۲۵۰۱۱۵) وابودازد في الستن ۴/۲۳۷ 


رقم احدیث۲ ۳۹۲ والترمذي في ۵/۱۱۶ رقم الحديث ۲۸۲۴ رالساني في ۶/۲۲۰ رقم الحديث ۳۵۶۹ ومالك في الزطا ۲/۹۷۲ رقم 
الحديث؟7؟ من كتاب الاستلان . 


(1» وعن جاير: ال یا في غَرْوَةٍ هَلَنَا قَقَلَا كُنَا 


کک مرو 


اوحضرت جابر هه و ایی < 


5 و 


«تزوجت؟» 


4 
ثیب؟» 
4 


هغه كومنز كولو سره براب ركري او هغه ښځه چې دكوه خاوند موجود نه وو هغه خيل زياتي ويشته صفاكري: 
وضيح : فى غزوة: ددې نه مراد غزوه تبوک ده قفلنا د ميدان جهاد او غزوې نه وايس کورته 
راتلو ته قفل وايي .(المرقات ۲۶۹/۶) 

تلاعبهاً وتلاعبك : په دي جمله كي دښځې او خاوند دياره دلوبو اود حقوق زوجيت طرفته اشاره 


وكرى شوه حضرت جابر هه ته نبى الام دباکری سره دنكاح ترغيب وركرو.( المرقات 
00 


حضرت جا بر يکنه د دې معقو له وجه دا وخودله چې زما اته خويندي دي كه چیری ما دحینی, سره " 


۱ ۳ 7 
( ) أخرجه البخاري في صحيحه ۹/۳۴۲ رقم احدیث۵۲۴۸ رمسلم لي ۲/۱۰۸۸ رقم احدیث(۱۴۶۶,۵۷) وأبوداؤد في السنن ۳/۵۴۰ رقم 
الحديث88١؟‏ والنساني في ۶/۶۵ رقم الحديث ۳۲۲۶ وابن ماجه في ۱/۵۹۸ رقم الحديث ۰ ۱۸۶ والدارمي في ۲/۱۹۷ رقم احدیث ۲۲۱۶ 


واه کی وى نو هغه په هم ددوى سره ین وه. ما وغوښتل چې يوي ثیبې کونډې تجربه كاري 
ښځې سره واده وكرم دې دپاره چې هعه ددوی مور جورید و سره تربيت وكري. 

ندخل ليلا : دلته دا سوال دی چې په دویم حديث كي د شپي په وخت د د اخلید و نه منع راغلي ده او 
دلته دشيي د دخول دپاره دانتظار حکم ورکری شو او دا خو تعارض دی؟ ددي جواب دادی چې د 
شپي داخليدل هغه وخت منع دي چې مخكي نه دشپي د راتلو اطلاح نه وي او د ښځې دتزین او 


1۳ ئش نه بغیر سمدست کورته ننوځي» هلته ښځه خيرنه خجنه گنده ناسته وي په دې" مهو 
تعلقاتو ته سخت نقصان رسيريء نودا منع دی او دلته دشپي د داخلیدو نه مخكي ښځو ته اطلاع 
شوي وه هغوی ته دتیاری او آرائش اوزیباتش موقع ملاو شوي وه نودا جائز دی» ځکه دا صورت 
ددي منع شوي‌صورت نه جدا دی.( المرقات ۲۷۰/۶) 

لكي تمتشط : امتشاط کومنزولو ته وايي الشعثة خورو ويشتو والا ښځې ته وايي» كله چې دير وخته‌پوري 
خاوند دكورنهغائبويء نو خه‌عمومّا د ویښتو جورولونهغافلهويهمدا شعثهده.( المرقات ۲۷۰/۶) 
تستحدالمخیبة: :داد استحداد اوحدید نه دی د وسپنې استعمالولو په معنی سره راځي المغييبة هغه ښځې ته 
وايي چې دجا خاوند د ديري مودي نهغائبوييهميمباندي يبيشسدى. 

اوس دلته اول سوال دادى چې دلته دښځې دپاره د چړې استعمال خودلى شوى دی داڅنګه ده؟ ددې جواب 
دادى چې دښځې دپاره د چړې استعمال نامناسب دی او نه ښځې ددي استعمال په صحيح طريقي سره کولی 
شىء دلتهد استحداد لفظد ویښتو د ازالي ديارهكنايهده خو که‌په‌نوره سره وي‌یا یه بال‌صفا وغيره‌سره‌وي. 
دښځو دپاره اصل طريقه لقف يعني د ویښتو ويستل‌دي خو دا لفظ د قباح تيه وجه سره ظاهر ن هكرى شو نو د 
استحداد لفط استعمال شو. همدا وجه ده چې دلته د المخيبة لفظ راغلی دی ددي نه مخکې د الشعثة لفظ 
راغلی دی حالانکه هغه ګومنزونکې خورو ويښتو والا ښځه هم المغيبةده دهغي خاوند غائب وو. خو دلتهد 
نامه نه‌لاندي اوږدو ویښتو ذكريريخودلى شو هعه‌يي د مغيبة يه نوم سره ياده کره دي دياره چې د شحُويهيتو 
مسائلو باندي ممكن حد يوري پرده واجولی شي نود المغيبة لفظ په حقيقت کی د نامه نه لاندې ويشتود 
اوردیدو نه‌کنایه‌ده, ددې ذكريه وجه د قباحت‌پریخودلی شو او الشعثةكي قباحت نه وو په دې وجه ددې ذکر 
وكرى شو دې ته دالمغيبة ويلو ضرورت نه وو. د سرو دپاره دنامه نه لاندې ویشته صفا کولو دپاره د آستري 
(جاري) استعمالول زيات بهتر او باعثد قوت منى. دىء او دښځو دياره نتف يعني ويستل زيات بهتردي.( 
المرقات ۲۷۰/۶) 


الْعَقَاكَ وَالْمُجَاهِلٌُ في یبیل 


0 حديث حسن د 
براي خت و اي دانسانملاماتري. که چیرې تیا لی خصوصی مهربانی او مدد 
دهفه مالک هغه ته ويلي وي چې ته دومره ب بسي وت وماتهيي راكري نوتهيدآزاد : شې» دي رقم 
ته بدل کتابت و ايي ددي په آزادولو سره علام آزاديري خو که يوه روپی, هم باقي وي نومکاتب به 
غلام وي داسي غلام ته زكوة ورکول هم جائز دي او الله تعالی يه خيل مان باندي داحسان او اكرام 
په طور باندی دهغه مدد کول و اجب فرمايلي‌دي.( المرقات ۲۷۰۰۲۷۱/۶) 
دغه شان ناکح‌دی او دغه شان مجاهد فى سبيل الله دی ځکهچې ناکح پاکد امني غواري او مجاهد خو دالله 
تعالید دين اوچتوالي دپاره د ځان بازي لكوي په د ې وجه الله تعالی دهغهمدد كويدا بي غرضه خلقدي. 

هد اوی مو یری ل 
سول الله ص الله عَلَيْهُ وَسَلمَ: «ذا خَطبَ 
رسول کریم E TE TEE‏ 


9ة وَعَنْةَ کال: کال 7 


(') آخرجه البخاري الترمذي في السنن ٤/۱١۷‏ رقم ا حديث ۱۱۵۵ والنسائي في 1/7۱ رقم ا حدیٹ ۳۲۱۷ وابن ماجه في ۲/۸۶۱ رقم الحديث2081 


ET عَریْض»‎ 3 


لوضيح : فَرَوْجُوةٌ: يعني يو نیک سیرته او نیک صورته سري دنکاح پیغام در کرو نو د جینی, اولیاو تہ 
بكار دي چې دهغه په پیغا باندي عمل كولو سره جینی هغه تديه نكاح كي وركري او ييكاره شرطونه 
ونه لكوي څنګه چې ددنیا دخلقو عادت دی چې هغوى اهل ثروت اومالداره خلق لټوي او ښو اخلاقو 
او دینداری, ته نه كوريء بيا فسم قسم شرطونه لكوي يه دې وجه د مرضی. زشته زر نه هلاو ټږي؛ نو 
جينى. د مركه يوري يه کور کې ناسته وي كله چې د سرو او د ښځو په ودونو کې داسي رکاوتونه‌راخي. 
نوزنا به عامه شي» او ددي يه تتیجه كي به جنگ جهګړې به وي او اوردي اوودي دشمنۍ اوفسادونه 
به شروع شي. يه حديث کې خطاب دښځې اولياو ته دی کله كله يه بيغام رد كو لو سره په خپل مينحٌ كي 
بعض ا وحسد ,عناداوفساداوددشمنی, ميدان هم ګرم شي.ددي حديث په وحه اما م مالک رحمه الله 


و ايي چې دنكاح د ييغامد راتلو هپس صرف دين ته كتل يكارد ني ددي نه علاوه په كفو كي به شرافت 
اوخانداني نسب ته نه شي کتلی» خوجمهور علماء ء کرام وايي چې كفاءت دپاره د خلورو خیزونو 
ضرورت دی : () دين (۳) حريت (۳) نسب أو حسب (۲) حرفت اوييشه (المرقات ۶ الکاشف 
(YFF/F‏ 


زد زا يجي ارگ تس ق 


خاوندانوسرهمينه‌كونکي او زیاتبچی راورونکی وی كدجي زهبهسناسو ځکه چې زه به ستاسو په ډ یرو الي 


ار 
0 اخرجه البخاري الترمذي في السنن ٢‏ رقم المحدیث ٠۸٤‏ وابن ماجه في ۱/0۳۲ رقم الحديث19717 


و 0 
روا ایو داد وَالنْسَاقَ ° 
په نورو امتونو فخر کوم. (ابوداود.نسائی) ۱ 


توضیح : الولو د الودود: زنانه که جيرته دير بجي راوري خو چې د خاوند سره مينه كوونكي نه وي نو 
دا هم د زره د اطمینان سبب نه ګرځي اوسترگو ته نه پریوځي» او که اولاديي نه ويء شنډه وي نو 
يدي سره هم د نکاح مقصد او مطلب فوت كيري» نو داهم سبب د اطمینان نه گرخي. خو که چرته دا 
دواره‌صفتونه‌به یوه زنانه کي راجمع شي نو هغې ته رغبت هم كيري او خاوند ته گرانه هم وي. 
سوال: دا پته به خه رنگه لكي چې فلانکی, مينه کوونکې ده او فلانکی, ميله كوونكي نه ده او څوک 
زيات ماشومان‌پیدا کوونکی ده او خوک نه ده؟ 

جواب:د دي آسان جواب دا دی چې د هرې زنانه د خاندان او د هغې د رشته دارانو نه پته لكي چې د 
دې خاند ان جینکی خنگه‌دي.( المرقات ۲۷۲/۶) 

فاني مكاثر بکم: دا جمله د ماقبل دياره علت ده. ,مكاثر اي مفاخر) يعني د نورو امتونو يه مقابله 
کې به زه تاسو په ديروالي فخر كوم چې زما منونكي زيات دي. كله چې تاسو زيات يي نو زه به په 
مقابله كي په هغوي باندي غالب شم.په دي حديث کې ديروالي د اولاد ته ترغيب دی نو دا خبره 
سراسر غلطه ده چې (# دوق اعك) يعني ماشومان دوه ښه دي.كديهديروالي د اولاد د خلقو اعتراض د 
دي وجي نه وي چې دا ماشومان به ييا په معاشره باندي بوج شي نو دا حقيقت نظر انداز كول ته دي يكار 
چې د نن دا ماشو مان به صبالهد معاشري د ترقۍ ذريعه ويء او كه جرته ماشوما نكمول غواری نو ميدان 
جهاد پرانیزی چې څنګه ماشو مان غټيږي نو ميد ان جهاد كي به شهید ا ن کیږ ي. د اللّ‌تعالی رضااود دين 
ترقي به حاصليرري. په دي کې دين هم دی او دنیا هم. او که د باطل پرستو او کافرانو اعتراض په دي وي 
چې د مسلمانانو زيات ماشومان‌پیدا كيري» نو د هغې جواب دا دی چې تاسو سوزځئ سوزځئ او 
مسلمانان به هم داسي زیاتیږي» تاسو که د وایاني ایجاد کو ئ او ناجائز خاند اني منصوبې جوړوئ نو 
د مسلمانانو غیرتمند او د شرم او حيا نه ډک ځوانان به ستاسو منصوبي په خاورو کې ملاووي او 
زياتنهزيات ما شومان به پیدا کوي.( المرقات ۲۷۲/۶) 


() أخرجه البخاري أبوداؤد في السئن ۲/16 رقم الحدیث۲۰۹۰ والنساني في 1/78 رقم احدیث ۳6۴۷ 


كتاب النكاح 


ناواده کړې سره نكاح زيانه بهتره ده 
۳ وعن عَبْنٍ الرَّحْمَنٍ ُي سَالِ بُ عْنْبَةَ ُي عُوَيْم بُ سَاعدة انار عَنْ أبيه 
حضرت عبد الرحمن بن سالم بن عويم بن ساعده انصاري د خيل يلار سالم نه او هغه د عبدالرحمن 
عَنْ جو کال کال رَسُولُ الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ: «عَلَيكُمْ بالأبكر 
د نيكه يعني د علنبه تابعي نه نقل كوي چې پیعمبر تال فرمائد ره ناوادهكري” 
لمع تب أُقْواها ,َلَتَق ارام وأرْصّى بالْمَسِير». 
زنانو سرهنكاح كول يكا ردي خکه جدد وى خوره خلهلریاو زیات بچی راورونکی او يهل خه راض ىكيد ونکیدی_ 


روا این ماج موسلا" 
و ضیح : اعزب افواها: يه عربي ژبه كي كله هم چې د محبوبي د خولي د لارو صفت بیانولی شي نو 
د هغې دپاره د اعذب لفظ ذكركوي. دلته كي د خولي ذکر کولو نه لاري مراد اخستل شوي دي. 
ساحر شاعرد محبوبې د خولې لاړې په خوروالي كي د شاتو نه هم زياتي ښودلې دي. 
مظلومة القد في تشبيهه غصنام ‏ ظلومةالريق فىتشبيههضربا 

ضرب شاتوته ويلى شي . 
اعزب افواها: يا خو د ژبي او د خبرو د خوروالي نه كنايه ده ځکه چې ناواده كري جینۍ د شرم او 

دول بک کے موشار گاب ی نيه چ بات کین کر ے باكا لك >. 
وویله چې ذکر د خولې يي كرى دی او مراد يي ترې لاړې اخستې دي. 
په دې حديث کې د پيغلي بل يو خصوصیت هم بیان کری شوی دی چې پیغله د پیغلتوب د وجي نه 
زیات ماشومان‌پيداکوي. 
وانتق ارحاما: التق د اوس په معني سره دی. اي اکثر اولادا. يعني په بجي دانه کې د قوت‌او 


(') أخرجه ابن ماجه في ۱/۹۹۸ رقم الححديث1851 


اي لھم ان يعرفوا الشيم انهم بنولاتقکانتکفیراعیالها 
يعني د کثیر الاولاد زنانو دير زيات زامن دي» هعوی ظلم او ذلت نه‌پيژني. ۱ 
نتق په عربي ژبه کې د ویشتلو په معنى سره راځي نو مطلب دا شو چې دا زنانه مسلسل ماشومان 
پيداكوي.(المرقات ۲۷۲/۶) 
وارضی باليسير :يه دي جمله كي د پیغلی دریم خصوصیت دا بیان كرى شوی دی چې ناواده كري له 
چې څو مره حصه هم ورکری شي نو هغه يري راضي كيري . که کوروالی وي یا سامان‌یا خوراک یا 
خبرې اتري ويء ځکه چې مخكي یې بل خاوند نه وي تير شوىء نو په لباو ویر هر خه باندي راضي 
كيري. يه خلاف د واده كري زنانه نه چې د هغې مخکې خاوند هم تير شوى وي نو بيادا نوی خاوند 
په هر څه كي تلي.دا حديث او د دي نه مخكي حديثد معقل يه خيل مينحٌ كي د مضمون او مطلب په 
اعتبار سره په عجیبه انداز سره ترلی شوي دي. اولني حدیث كي د مینه ناكي ښځې تذ کره وه او 
کومه زنانه چې مینه ناکه وي نو د هغي ژبه او الفاظ وير خواره وي نو په دې دویم حدبث كي يي د 
دې خبري تذكره وكره. دا خود زنانه ظاهري صفت شو او په (ارضى باليسير) سره یې د دي قناعت 
او صبر ذكر کرو نو دا ددي زنانه باطني صفت شو كوم چې دې دويم حديث کې ذکر دی. او په كوم 
انسان کې چې د زره او خولي صفتونه راجمع شول نو دا كامياب انسان دى. شاعر فرمايي.( 
المرقات ۲۷۲/۶) 


۱ الفصل الشالث 
۰ عن این عباس كَالَ: قال رسشول الله ص اله عليه سر 


للمتحابين: يعني د نکاح دوجي نهد ښځې او خاوند مینه دومره زیاته شي چې يه يو بل كي فناه 
شي او بيا د دوو کسو د ميني دوجي نه دوه خإندانونه يو بل سره داسي یوخای شي چې ته به وايي 
که د ويني رشته‌يي ده. په يو بل باندي قربانيري.دويم مطلب دادى چې مخکې دوارو کې پاکه مینه 
وه نو د نکاح د وجي نه هغه مينه نوره هم داسي زياته شي چې داسي مينه به جاهم نه وي ليد لي او نه 


به يي اوريدلي وي دې وجدداده چې دنكاح نه بغي مین ناقصه ده اه تكاح كي وراد 
دی چي د مینی تکمیل ورسره راخي.( المرقات ۲۷۳/۶) 

آزادو زنانو سره د نكاح كولو فضیلت 
( وَعَنُ أنْس قَالَ: کال 72 سول الله ص الله عَلَیْه ول «من راو 
او حضرت انس فرمائي چې نبي كريم نوومر فرمايلی‌دي < كو كس ددي خبري خواهسمند وي 


میب تا 


أن یلق الله کارا مطهراً فليتزوج الْكَرَائر». رولا 
2 دا پاک وصفا حال ت کې ال تعالی سره ملاو شي نوداسي انسان له كاردي چې دا او نانو سرهنکاح وكري 
فليتزوح الحراثر: را جر وک هغد عم رمیات نشته كوم چيه زاگ 
دي غلط اثريه خاوند باندي هم كيري او بياد دي ناكاره عادتونه او كم همتي په اولاد کې هم بيدا 
شي. . وینزه په خيله هم د ادب او تهذ یب نه خالي وي نو اولاديي هم بي تربيته او بدتهذيبه غټ شي 
د دې يه خای د ازادي زنانهد اوجنو صفاتو ثيه پل خاوند أو وا باند ي بريوشي نو هفوى پاک 
صفاويء ځکه چې د ازادو يه شان تربيت او طريقه په وينزو کې جرته ملا ويرري. .نجور د خبری دا شو 
لاي رانو لره به شكل د يو كامل انسان! وكامل صفاتو کې ليدل غواري او ده 
لیک بختې بي خعومیت 
FEN‏ امَامَةٌ ع ڪن التي صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ نهر ول : «مَا «مَأ اسْكَقَادَ الْمْدْمِنُ 
او حضرت ابوامامةفرمايي < نبي كريم اهسأر فرمايلي دي چې مومن بنده چې دتقوى نه 
بغ كقوى الله عیوا _ له من _رَوْجَةٍ صايحَة إن آفوکا 
پس كوم بهترين څیز ځان د پاره خوشوي نو هغهنيك بختهښځهده.دا دا 3 دی چه که جرته خاوند دیته حکم 
ااعَثه وان نطو إلا سرته وان أقسم عَلَيْهِ 
ارصع و ما و r‏ و مرادد« 51 وم ۳ / ۰۳ 
ابَوَثْهُ وان غاب عنها َه في لها وماله». روی اښ مَاجه 
يوردكوياوكله< ر خاوند موجود نه ویاو چې کلهد دې خاوند موجود نموي نودا دخيل اناو (دخاونددمال)خيال ساني: 


() أخرجه ابن ماجه في /1/681 رقم احدیث؟۱۸7 


پورتني دربواره احادیث این ماجه نقل كري دي. 


بعد تقوى الله: يعني د دینداری او تقوی نه بعد بهترین يز نيكه بي بي ده. چې د مفتو خدمت 
گاره ده . يه خاوند خفه كيدونكي او د خاوئد منونکې ده. د خاوند د ټولو احساساتو حفاظت 
کونکی ده چې پکښي د دنيا او اخرت فائده ده.په دې حديث کې لفظ د " تقوى الله "د الله تعالى 
ویره او دين اسلام په دوو حصو کې تقسیم کړي دي. نیمه حصه د نيكي ښځې سره نکاح کول دي او 
بافی نیمه ددي نه علاوه دي. د دې حدیث مضمون د راروان حدیث د مضمون په شان دی چې نکاح 
کول نیم دين دی.احیاء العلوم كي امام غزالي (رحمه الله) فرمايي چې انسان لره عام طور باندي 
تباه کونکي دوه يزونه دي: یو كياوه ده او بله شرمگاه ده. د نکاح سره د شرمگاه مسئله حل شي.به 
دې حديث كي یې د نيكي بي بي وضاحت کری دی. چې خلاصه‌يي داده چې ښځه که نیکه وي نود 
خاوند خيرخواهي لهوي اوكه چرته ښځه خرابه وي نوبياخوتباهي اوبربادي ده.( المرقات ۲۷۴/۶) 
اقسم علیها:د د ې جملې مطلب دادی چې که چيري خاوند د خيلي ښځې متعلق قسم و خوري چې دا 
کار به نه كوي يا به يي كوي نو نيكه بي بي د خپل خاوند دقسم ښه پوره پوره خيال ساتي.( المرقات 
۳۳/۶( 


۱ نكاح کول نيم دنن دی 
(هوعن اتی قال: قال سول الله صلی الله لیو وَسَلَّمَ: مدا روج الْعَبْنُ 


توضيح ١‏ نصف الدیی: يعني په انسان کې دوه قوتونه او خیزونه داسي دي چې د هغې د وجي نه په 
پوره دين کې د فساد راتللو احتمال‌دی: يود گیه ی د شهوت طاقت دی او دویم د شرمكاهد شهوت 
طاقت دی. د كيلوي شهوت د شرمگاه د شهوت نیم دی نو په نکاح سره د شرمگاه د شهوت نه 


0 أخرجه البخاري ابن ماحه ۵۹۶ 7 فم افدیث ۱۸۵۷ 


حفاظت كيري نو که د نيم دين حفاظت په نکاح سره وشو. اود بافي نیم دين حفاظت په نورو نیکو 


اعمالو او عباداتو سره کول پکار دي چې ایمان مکمل شي.( المرقات ۲۷۵/۶ ۲۷۴) 
کومه نگاح د بر کت نه که وي 


خی میور 


$ 4وعن اة کات قال ۳ ص اله عَلَيْهُ وَسَلّم: «ان عم التَكاح رکه 


او حضرت عائشه رت فرمايي < نبي كريم هرسا فرمايلي دي < 
م هو و 1 رص 0 4 2 0 
بركة سره موُنه». رَوَاهْهَا البق في شعب الإيمان باب النظر 


د مشقت پهاعتبار سره اسانه وي. دا دوارهروايتونه امام یبهقی رحمةاللدعليه يه شعب‌الایمان 
لى المخطوبة العورات (صّحيح) 
باب النظر الى الیخطو بة و بیان العورات 
لوضيح : ايسر موّنة: يعني اسانه او کم خرچه نکاح هغه د ه چې د ښځې مهر يكي كم وي او د نكاح 
په وخت کې په خاوند باندي ناجائزه شرائط ونه لگولی شي اود خاوند نهد هعه د وس طاقت نه 
زیات د مالاو اسبابو مطالبه ونه كرى شي. د جهیز بوج په ښځه باندي رانه شي او د نورو رواجونو 
په کومو علاقو کې چې د مهر په نوم خرخولو سره مور پلار كوم مال حاصلوي نو د ظلم او حرامي 
ګټې نه علاوه دا دیره د بې غیرتی, خبره هم ده. د داسې علا قود عالمانو دا ذمه داري جوريري چې 
په خيله هم د دې ظلم نه بند شی او عوام هم په وعظ اونصیحت سره د دې ظلم نه منع كري. 
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هعهد و 


وَبَيّان 


وا ۵۲ باب النظرالی المخطوین 
باب النظر الى المخطوبة وبیان العورات 
مخطوبي ته د کل اود ستو پټولو يبان 


البخطوبة: خطب مخاطبه او تخاطب يو بل سره د خبرو كولو په معني سره راځي. خطبه د وعظ او 
نصيحت خبرو ته او خطبهد نكاح پیغام ته ويلى شي.دلتهد دې نههمد نكاح بيغام مراد دى. 
عورات د عورت جمع ده. . عورت په اصل او حقیقت کې د انسان شرمگاه او پټو خایونو ته وايي. .دا 
د عار نه مشتو مشتق دی ځکه چې د دي اند امو نوښکاره کید و سره انسان شرم محسوسوي. ددي وجي نه 
د دې لفظ استعمال د يهو خایونو دپاره کيري. ۰ الکاشف ۲۵۰/۶) 

النظر الى الیخطوبة: مخطوبه هغه زنانه ته وايي حي چالره د نکاح پیغام ورکری شوی وي. چې په 
اردو كي ورته منسوبه وائي. 

د نکاح نه مخکی د جینی. لیدل جائز دي او که‌ناجائز نو په دې کې د فقهاو اختلاف دی. 

د فقهاو اختلاف : د اهل ظواهرو يه نيز مخطوبي ته کتل په يو صورت کې هم جائز نه دي. د امام 
مالک په نزد يه يو قول کې مطلقاناجائز دی او بل قول کې دا دي چې که د ښځې اجازت وي نو جائز 
دی او بغيرد اجازت نه منع دی. جمهور فقهاو او عامو عالمانو فرمايلي دي چې مخطوبي ته كتل 
مطلقا جائز دي که دهعي اجازت وي او که نه وي. 

دلائل : اهل ظواهرد مشکات شریف يه ص ۲۶۹ باندي د حضرت علي توعد روایت نه استدلال . 
کری دی يه هغي کې داسي الفاظ دي حي يأ علي لاتانبح النظره النظره" اهل ظواهر فرمايي چې دې ۱ 
نه مطلقا د کتلو ممانعت ثابتيري.جمهورو د كبو احادیئو نه دلیل نیولی دی. يه زير بحث مسئله 
کښې په صفحه ۲۶۸ کې د حضرت ابوهریره وه نه صفا دا الفاظ راغلی دي چې “فأنظر اليها” 
هم په دغه صفحه کې ب په فصل ثاني کې د حضرت جابر عه او مغیره بن شعبه يکنه نه هم 
روايت دی چې پکې مخطوبې ته د كتلو حكم او تاكيد كرى شوى دی نو دا بيا څه رنگه ممنوع 
كيد لى شي. دا رنګ دا د تمامي زند کی مسئله ده نو ځکه پوره تسلي پکار ده.(المرقات ۲۷۶/۶) 
جواب :اهل ظواهرو چې د حضرت علي ین د كوم روايت نه استدلال كرى دی نو هغه استدلال 
غلط دی ځکه چې د دغه حديث تعلق د پردو جینکو ته د بد نظری, متعلق دی او زمونږ بحث په 
مخطوبه كي دى. البتهد اختلاف نهد بج كيد لو دپاره يوه تكره او تجربه کاره زنانه دغې جينى. بسي 
ليرل يكار دي. هغه به يي په تسلى. سره اوگوري او حالت به بيانكري. خو دا خبره ياد ساتل يكار 


دي چې مخطوبي ته د کتلو كوم اجازت دی نو دا صرف مخ او لاسونو د حده يوري دی. ټول 
اند امونه به نه گوري او بار بار کتل‌هم ممنوع‌دي.( المرقات ۲۸۳/۶) 


مخطوبي نه کنل مسنحب دي 
الفصلالاول 


أن الأنْصَارٍ 2 عیقاه. _ لقن عََيى" 
که اوئې ګورې (نودابه غوره وى )كه (د بعضو) انصارو زنانو په سم ركو کې فرق وي. 
فان في اعين الانصار شيما: يعني د مشوري‌تقاضا دا وه لکه څنګه چې نبي كريم مور 
هغه كس ته وويل. ځکه تې " المستشار مؤتس "يعني د چا نه چې مشوره اخستلی شي نو هغه 
رازدار جو رولى شي نو هغه ته خبرهصفا کول يكاردي . 


شئ : د دبنه مراد خو یادا دی چې د انصارو ستركي شني ويء او يايي مطلبدا دی چې د دوى به 
سترګو کې زير والی دی.(المرقات ۲۷۶/۶) 

سوال : شارحینو دلته یو سوال كرى دی چې نبي كريم صلي الله عليه وسلم ته د پردو زنانو د سترګو 
څنګه پته ولریده ؟ چو اپ : رومبنی جواب دادی چې د دوي په سرو باندي‌يي د ښځو قياس وکرو. 
دويم جواب دا چې د وحي په ذريعي سره ورته دا معلومه شوې وه.ذريم جواب دا چې نبي كريم 
صلي الله عليه وسلم د امت روحاني يلار وو نو شرعا د هغوى نهد جاهم پرده نه وه. خلورم جواب دا 
چې د يردي د حكم نازليد و نه مخكي نبي كريم صلي الله عليه وسلم دوى ليدلي وي. يم جواب داچې د 
امهات المؤمنين په ذريعي سره دا خبره نبي كريم صلي الله عليه وسلم ته معلومه شوې وه.دا يوشو 
جوابات شو لیکن حقيقت دادى چې دا سوال هسي فضول دی ځکه چې يه يو ماحول او معاشره كي 


2 
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() آخرجه فى صحيحه ۲/۱۰۱۰ رقم الحديث (۱1۲0.۷۱) وأحمدفي السند ۰۲/۴۹۹ 


ير Dm‏ هس 
بود خيل قوم او طبقي د حالاتونه څوک ناخبره وي. ولي د انصارو ټولې زنانه بالغي بيد اشوي وې 
؟ به دوی باندى د ماشوم والي زمانه نده راغلې؟ يا د دوى يه سترگو باند ې د بيدا ئش نه واخله ترد 
بلوغت يوري يردي ويء د جا نظرهم يري نه دی يريوتى؟. 
دپردی زنانه د جسم حال خيل خاو ند ته مه پبالوی 

(» وڪن این مَسْعُودٍ ري الله عَنْهُ قَالَ: قال رَسُولَ الله صل الله له وَسَلْمَ: 
رسول الله ور فرمايلى د ي هم خيل 
التو كتنكقها بزیها 


۶ 


مس تس ویو مرج 


او حضرت این مسعود هه فرمايي 


لکه چې دا خاوند د هعي جسمتهكوري. (بخاري: مسلم) 
توضیح :لا تباشر المراة: د تباشر نه مراد الصاق البشرة بالبشرةدی. يعني يوه زنانه دې هم خپل 
برېنډ وجود د بلي زنانه د بربند وجود سره نه لروي . علامه طيبي رحمه الله فرمايي چې د دي نه کتل 
او لاس لگول دواره مراد دي. دا حکم د لسو كالو نه بعد سړو او ښځو ولو ته شامل دى. دلته دوه 
ښځې منع كرى شوي دي ځکه د دې کتلو نه به دغه ښځه د بلي ښځې د جسم خصوصیات يعني 
يوستوالى وغيره معلومكري او بيا به‌يي خيل خاوند تهبيانوي نو دا به داسې شي لكه چې دا خاوند 
د دغې پردی ښځې اندامونو ته كوري. دا دير ناكاره كاردى خکه چې يو خو پکې ډیره غټه بي 
شرمي . بي حيائي او بي غيرتي ده او دويمه دا چې که د دې صفاتو نه بعد د دغي ښځې خاوند د 
دغي بلي ښځې يه محبت كي گرفتار شو نو هغه به لويه فتنه كي پريوخي او بيا به دا ښځه خبل 
لاسونه‌مروري.( المرقات ۲۷۶/۶) 

د ښکو او سرو دياره بو و هدایات 

سَعِيلٍ قال: قَالَ رَسُول الله ص الله عَلَيْهِ وَسَلَّم: «لأَيَنْظرُ الوَّجُلُ 


بوسعيد خد ري یله نه روایت‌دی چي نبي تلم فرمايلي‌دي حى يوسرى دې همد بل 


(') أخرجه البخاری فى صحيحه ۹/۳۳۸ رقم الحديث 5610 و أبوداؤد فى السنن ۲/۳۱۰ رقم الحديث ۴۱۵۰ والترمذى في 5/٠١١‏ رقم 
الحديث 2786 وأحمدفي السند ۱/۳۸۷ 


باب النظرالی المخه 


Ld 0 


الوا ولا يُفْضِى الوم 


إل عَوْرَةٍ الوم ولا ار إل عورة 
سري عورت ته نه گوري او نه د يوه ښځه د بلى ښځې عورت ته گوري. او دوه بربنډ سر 
e ۳ 7 - 2 0‏ 1 اه 2 
الوَّجُلِ في توب واج ولا ُقْضِي الْمَرأَةإِلَ الْمَرأَةِفي ثوب واجد» رو مسلم (صج 
يوه كيره نهيوحاى كيري او دوه ښک د هم يه يوه کپره نه یوت ی كيري. (م 
توضيح : لاينظر الرجل: د سړو او د ښځو د جسم چې كومو حصو ته کتلو نه شريعت مز 
۰ ته ستر ويلى شي. د سړو او د ښځو د ستر حدود دارنګه دي.د سړي سترد نوم د لاند 
نه واخله ترد ګونډ و د لاندي حصي يوري دی :د سړي دې اند امونو ته کتل سړو او ښځو د 
حرام دي. ضرف خپلې ښځې او وینځې لره کتل جائز دي.د ښځې ستر د بلي ښځې دپاره 
واخله تر ګونډ و يوري دىء نو يوه ښځه به هم د بلي ښځې دغه اند امونوته نه گوري. دا ۱ 
دي. البته شرعي عذرد دې نه مستثنى دى.د ښځې پوره جسم د بردي سري دپاره ستردى 
او ورغوي د مجبورۍ د وجي نه د دي حكم نه مستثنی دي. دا د زنانو مجبوري ده. سپو أ 
ترغيب نه دى. يردي سوي لره د پردی جينى. جسم لره كوتي وړل حرام دي.سري له خهلي 
وينخي سره کوروالی جائز دی نو د دې وجي نه د هغي اند امونو ته کتل هم ورله جائزدي 
سترد خپل محرم دپاره د نامه نه واخله ترد گونوو يوري دی او ګیډه او شا هم په ستر كي دا 
دد نه علاوه ستر نه دی.ښائسته سري ته د شهوت په نظر کتل ښځو له حرام دي اود سړي 
لاس وړل هم حرام دي. غلام د خپل يآقني (سيدي) په حق کې د بردي سري په حکم كي دی 
غلام نه پرده کول يري ضروري دي.دوه سري اويا دوه ښځې به بربنډ پر يوه کپره كي نه خما 
فتني ویره هم نه وي خو بیاهم دا بي حيائي ده او ممنوعه ده.فقهاو ليكلي دي چې اصل | 
شهوت او زره راوچتید لو کې ده. كله چ شوق راوجت شي نو بيا جائزو خایونو ته کتل ه 
دي. هیجرا او جينوتئ (بی وير ( هم په د داخل دي.( المرقات ۲۷/۶ 
(»»وَعَنْ جابر رضي الله عَنْهُ قال: قال رَسُول الله صل الله كليو وَسَلّمَ: « 
او حضرت جابر عن فرمایی < رسول الله ور فرمایلی دي چې خبردار ایو سم 
۳ وس و ۳4 4 بو م ۳۹۵4 
لا يبتن رجل عِئْنَ امْرَأةِ گیب لا أن يَكُونَ ناکحا أو دا محرم» رمق 
واده‌سوی ښک سرهيو ځای شيه نه تيروي مك ركه جيرته خپل خاوند وييا محرم وي (نوييا. 


() آخرجه السلم ۱/۹۹ رقم امحدیث (۳۳۸۰۷۷) والترمذي في السئن 0/۱۰۱۰ رقم الحديث ۲۷۹۳ وأحمدني السند ۳/۹۳ 


0( آخرجه في ضحیحه ۰/۱۷۱۰ رقم الحديث (۲۱۷۱۰۱۹) 


سس :»ومع 


وسح : لایبیتن : د شپي تیرولو نه مراد يواحي ملاويد لدي يبا که دا ملاويد لد ورځې وي او که د شپي وی 
دواره‌ناجائزدی.( المرقات ۲۷۸/۶) 
كونله بى. د دې وجي نه خاص کره چې پیغله کې حياء مانع او پرده وي نو پیعله كي د كونوي په نسبت خطره 
كمه وي. دارنګه د کونډې ښځې تجربه هم ديره وي نو هغهد خيل عادت‌نه‌دیره زر مجبوره كيري. ياد ثيبي نه 
مراد بي ځاونده ښځه ده پیا ک هکونډه وي اوكدييغله. دا وضاحت زیات غوره‌دی.( المرقات 4۸ 
هحرم : ټول عمري محرم هغه چاته ویلی شي چې د هغه سره د ښځې نكاح به يو صورت كي هم 
ممکنه‌نه‌وي.( المرقات ۲۷۸/۶) 

د ليور نه دپردی حكم 


توضیح : الحيو البوت: د حمو جمع احماء راځي . دا د ښځې هغه رشته دارانو ته وايي چې كوم د 
خاوند د طرف نه رشته دار وي. خود دي حکم نه د خاوند پلار او وی مستثنی دي. دلته د دې 
اولنی مصداق د خاوند ورور دی چې ورته ليور ويلى كيري. په حديث کې یې ليور ته مرګ ويلى 
دی نو مطلب دادی چې دا خطرناک څیز دی» د ده نه ځان بچ ساتل پکارد ي .عرب چې کله څوک د يو 


يز نه يروي نو هغه په مرګ یا اور سره يادوي. مثلا هغوى وايئ چې "الاس الموت"" يعني زمري نه 
خان‌بچکری هغه مرگ دى:يا فرمايي چې "السلطان النار" يعني باد شاه ته نزدي كيدل اوردى. يا 
فرمابي چې "الحم الموت" يعني ليور مرك دى. او ليور نه خو زياته خطره په دې وي چې دا د 


( ) أخرجه البخارى فى صحيحه ٩/۳۳۰‏ رقم الحديث 5۲۳۲ ومسلم في ۱ رقم الحديث (20.2176) والترمذي في السنن 7/1076 


ف الی وه ۱ ق الحديث ۲316 وأحمد فى السند ۱/۱۲۹ 
رقم الحديث ۱۱۷۱ والدارمي في 2/501١‏ رقم لحديث واهد فى 


باب النظرالى المخطوييّ 


شرعي مسئله خو دا ده چې ليور ته شرعي پرده كول بكار دي خو زما استاذ محترم حضرت مولا 
فضل محمد سواتي صاحب به په مشكوة كي د دې حدیث نه بعد فرمايل چې كه جيري ښځه خوانه 
وي او بجي يي نه وي او كور خالي وي. د خاوند والدينهم کور کې نه وي نو د ليور دپاره په داسې 
حالت کې كورته داخلیدل نه دي جائز . البته ليور بالكل پردی هم نه دی نو كه چیرته کور کې 
خواښې » سخر يا د ښځې بجي موجود وي نو بيا ليور لره داخلیدل جائز دي. دا دومره پردۍ نه ده 
لکه خومره چې نورپردي دي. 


لَ الله صلى الله عليه وسلم 


44 4 004 
ار سَلَيَةٌ اسْكَأُوَنَتْ رو 


حَسِبْتُ أنه كنَ أَكَاهَا من الرَضّاعَةٍ أو غلامالم يَحَْلِم رَوَاةٌ مسلم (صحيح) " 
:زما په خیال | بوطيبهد ام سلمه لها ورور وو او یا دا لا بالغ نهوو.(مسلم) 
توضيح : في الحجامة: حجامه ښکر لكولو ته وايي. په احاديثو كي د ښکر لگولو دير ترغيب وارد 
شوى دى. او د دې امت دپاره د علاج غټه ذريعه سود لى شوي ده. شكر لګولو سره د بلډ يريشراود 
دې نه د پید اکید ونکو بیمارو موثر علاج كيري. حضرت ام سلمه يتا د دې اجازت د دې وجي 
نه وغوښتو چې دا عمل به صرف سرو کوه. نبي كريم لا جازت وركرو او ابو طيبه نائي يي 
په دې کار باندي مقرر کرو .اوس دلته دا سوال پيداكيري چې ابوطیبه خو پردی سری وو نو د ام 
سلمه رضي الله عنها جسم یې څنګه ولید و ؟حضرت جابر رضي الله عنه د دې سوال د ختمولو دیاره 
دوه جوابونه ورکړې دي: يو جواب دادی چې ابو طیبه د ام سلمه رضي الله عنها رضاعي ورور دی . 
دويم جواب‌دادی چې دا نابالغ هلک وو.بهرحالد دي دوو جوابونو نه علاوه دریم جواب دادی چې 
که د علاج ضرورت وي او د بيمارى, مجبوري وي نو ډاکټر د ښځې متاثره خای ته کتلی شي. البته 
به غير ضروري خایونو باندي به لوپټه اجوي. او كه چرته ښځه ډاکټره وي نو هم دغه حكم دى. په 
افسوس سره دا خبره كوم چي نن صبا د خوند او مزې دياره ښځې ډاکټرانې د زنانو غيرضروري 


() أخرجه فى صحیحه ۱/۱۷۳۰ رقم الحديث (۲۴۰۹:۷۴) 


خايونه گوري.( المرقات ۲۷۹/۶ الکاشف ۲۵۴/۲) 
په پردۍ ببخه دنظر پرپوتلو سائل 


او حضرت جرير بن عبد الذه تن فرما 


و ضیح :نظر الفجاءة: بغيرد قصد او ارادې نه پردۍ ښځې ته کتلو تهنظر الفجاءة ويلى شوې دي. 
يه شریعت كي ناگهانه کتل يو ځل معاف دي خو كتونكي باندي دا لازم دي چې نظر به فورا اړوي. 
اوكه جيرته په رومبی ځل کتلو سره هم نظر نه اخوا كوي نو په دې كتلو بيا ګناهګاریږي. 

د دې حدیث نه دا خبره معلومه شوه چې ښځه د مجبوری په وخت کي مخ شكاره كولى شي خو جالره 
هم دا جائز نه دي چي د هغې د مجبورۍ نه غلطه فائده واخلي او مخ ته يي كوري. هم دا وجه ده چې 
قران كريم كي د نظر ښکته ساتلو حكم مؤمنانو ته شوى دى. حضرت امام غزالي رحمه الله عليه 
فرمايي چې کتل د زنا بنياد دى» د دې حفاظت دير زيات ضروري دى.( المرقات ۲۷۹/۶) 

د دې حديث نه بعد اتم حديث كي نبي كريم مزر فرمايي چې پردی ښځې باندي د نظر 
پریوتلو علاج دادى چې كه شوق بي راپیداشوی وي نو خپلې كوروالا سره دې جماع وكري. 
راروان حديث نه دا هم معلوميري چې زنانه په فتنه كي خالص د شيطان په شان ده نو ددي بعیر د 
ضرورته ګرځیدل نه دي يكار او بيايه شائسته لباس كي خو ورله د سره بهر وتل جائز نه دي. ځکه 
چې دا د شیطان د ټولو نه غټ جال دی چې سرى يري ښکار كوي.د دي حديث نه دا هم معلوميري 
چې سرو لره پردو ښځو ته اود هغوي لباس ته کتل نه دي پکار. او ددي نه دا هم معلومه شوه چې 
سري د ورځې هم خيلي كور والا سره کوروالی كولى شي. راروان يوولسم حديث يوري د تشريح 
ضرورت نشته» دا وضاحت د تولو دپاره كافي دى.( المرقات ۲۸۰/۶) 

419 وعن ابر كَآالَ: ال رَسُول اه 0 اله عَلَيهُ وَسَلمّ: «ان الما تقبن 


او حضرت جابر تِن عنه نه روایت‌دی چې نبي كريم مور 


فرمايي چې ښځه د شيطان 


)0 آخرجه فى صحیحه ۳/۱۱۹۹ رگم الحديث (۱۵۹,19؟) وأبوداژد في السسن ۲/٠٠۹‏ رقم الحديث ۲۱4۸ والترمذي في 9/۵۳ رقم 


الحديث ۲۷۷۱ وأحمد فى السند۳۵۸/) 


يَنْظْرَ 


(') أخرجه فى صحیحه ۲/۱۰۲۱زلم الحدىيث (۱۴۰۳۰۹) واهد في المسند 9/881 . 

0 أخرجه أبودازد في السنن ۲/۵۶۵ رلم الحدىيث ۲۰۸۲ . 

0 أخرجه الترمذى فى الستن ۳/۳۹۷ رقم احدیث ۱۰۸۷ رالسالی في ۶/۶۹ رقم الحدىث ۵ وابن ماجه في ۱/۵۹۹ الحدىث لا 
۵ رالدارمي لي ۲/۱۸۰ رقم احدیت ۲۱۷۲ وأحمدلي السند۴/۲۴۶ 


Ls 


کي فت 


19 5 وه 
روا الداري 


توصیح : فاحجبته سوال‌دادیچی‌رسولکرم یت دا رنکه خیال ولي | و خنکه‌راعی هغه خو 
معصوم (يعنى دكناه نه پاک وو)؟ددي جواب دادي چې دانساني تقاضو په بنياد هعه ته دهعي ښځې د 
شهوالي خیال‌راغی | و خیال‌هم صرف د "هاجس جس" و "خاطر' "په‌درجه کې وو چې دي باندي نيول نشته. 

دویم جواب ددى چې الله تعالی دحضور اکر مارم په ذريعي سره ددي مسئلي عملا اظهار 
وفرمایلو چې د امت دپاره‌سبق| و نمونه جوره شي ي .دریم جواب دادی چې ناگهاني نظر وو چې په دې 


باندي نيول نشته نشته. فان معها: يعني اصل مقصد دشهوت پوره كول دي چې دخپلي ښځې نه هم پوره 
کیدی شي يه دې کې څه فرق نشته خو په حکم كي فرق ضرور شته چې خيلي ښځې سره جماع کول 
حلال دي اويوي پردی ښځې سره حرام‌دي.( المرقات ۲۸۲/۶) 

هپت پټ کور 


+ 


شیطان هرې 


(') اخرجه الدارمي في ۲/۱۹۶ رقم اخدیث 7۷۲۱۵ 


ریز« 
كري نو شیطان‌هعهد سروپه‌نظرکی سائستهشكارهكوي. (ترمذی) 
لوفسح : المرأة عورة: يعني ښځه دپردي يز دی دا د "عار" نه ماخود ده چې ددي دظاهریدو پ 
وجه او بې پرده كيدو سره سړي ته غيرت راخي. دښځې بې پرده كيدل داسي دي لكه چې شرمگاه 
بي بې يردي شو نو چې کله دا خوک نشی زغملی نو بې پرد كي به خنگه زغمي» يه حقیقت کې دسرر 
دغرت د وجي پرده شوه . لسان العصر اکبر الهآبادي څه ښه ويلي‌دي:( الکاشف ۵۷/۶ ښن , 
سب پد هکل جا ہیں نظ رجغر یال اکر ھن عل فرت وی کرک 3 
لو ماج انسح آ كاي دوو ه ليا ہوا؟ كن يك عقلوں پم مر دوک ليا ا 
استشر فها الشیطان: " استشرف" پټ کتو ته ویلی شي خاص طور باندي د حيرا نيايه وخت كي چې 
يو سری په خيلو سترگو باندي لاسونه كيردي او بيا گوري د استشراف دى: اوس د شیطان پټ کتر 
وير مطلبونه كيدى شی.( المرقات ۶۸۲/۶) 
" علامه طيبى وايي چې ديت كتو یو مطلب دا هم دی چې شيطان دغه ښځه دنورو سرو مخكي 
ښائسته كوي او ددي يه ذريعه خلق بي لاري كوي او پخپله دغه ښځه هم بي لاري كوي. صاحب‌اکام 
المرجان فى احكام الجان يخبله دي کتاب كي ليكلي چې شيطان دښځې د دبر دپاسه په نرۍ ملا 
باندې ناست وي او خلق دي طرف ته متوجه كوي.د علامه طيبى يه نزد باندي ددي حديث دويم 
مطلب دا چې د پټ کتو نه مراد بد كاره خلق دي يعني ښځه چې كله د کور نه دبي يرد ګۍ په حالتكي 
وخي نو بد کاره خلق ورته پټ پټ ګوري او دهغوی په زرونو کې دا وسوسه جونكه شیطان اچوي نو 
خکه دهعوی داكار يي دشیطان كار ګرځولی دی يعني د شیطان نه مراد بد کاره خلق دي.دريم 
مطلب بي داچي شیطان دا غواري او په دي خوشاله کیری چې ښځه په ښکاره راشي چې شیطان 
ورته ښه وگوري اودشیطان مخکي راشي.خلورم مطلب او مفهوم يي دا چې شیطان بهر وتونكي 
ښځې باندي خپل خراب نظر اجوي چې ددغي نظر په وجه دا ياكدامنه ښځه خرابه او ناخوښه ښځه 
جوره شي. د علامه طیبی دا آخري خبره ديره بهترینه ده.( المرقات ۲۸۲/۶ الکاشف ۲۵/۲) 
49 ون ية قال: قال رشول الله صلی الله ڪَليو وَسَلّمَ لي 
حضرت بريد ٥د‏ دې حديث راوي دی چې رسول كريم و حضرت علي هته وفرمایل جه 


آ a‏ 
0 5 1 
( ) أخرجه الترمذي في السنن ۳/۴۷۶ رقم الحدىيث ۱۱۷۳ 


ركوس و كاه 5-4 4 ۳ ۳ و 
وَلَيْسَتُ لَكَ ال خر .روا خد تم وأو اود والدارهي (حسی) 


رول 


عَبنَة 


وق الرُنْبَة» . روا بو داد (ضّعيف)'"' 
د لاندې او دګونډ ونه بره ده. (ابو داود) 

نوصح : فلاینظرن: يعني كله چې مالک دخپلې خاد مې نکاح د خپل غلام سره وكره نو اوس هغه 
دبل كس ښځه شوه نو اوس دغه خادمه دمالک دپاره يوه پردۍ که شوه نو اوس دمالک دپاره دا 
جائز نه دي چې هغه دې د گوندو نه برها ود نوم نهلاندي اود دې نه علاوه د ستر حصو ته وگوري. او 
داد احنافو مسلک هم دی. 
لیکن امام شافعي رحمه الله وايي د واده نه وروسته د وينزي ستر د آقا لياره د سرو د ستر په شان 
دی» يعني د زنگونانو نه بره او د نامه نه لاندي پرده ضروري ده. مخكي د آقا لپاره ضروري نه وه» 
حكدد هغه لياره د هغې سره جماع کول جائز وو مگر دا حصه ممنوع شوه او باقي حصي د سرو به 
شان شوې» يعني د هعي شا او خبیه‌او نوراعضاءد ستر نه خارج دي.( المرقات ۲۸۳/۶) 


0 أخرجه أبوداؤد فى السنن ۲/۶۱۰ رقم الحدىيث ۲۱۴۹ رالترملي في ۵/۹۴ . 
0 أخرجه أبوداؤد في السسن ۲ ۲/۷ رقم الحدويث ۴۱۱۳ وأحمد لي المسند ۲/۱۸۷ 


پنډئ دیدن دستر حصه ده 
«ه) وعن جرعی: ان الٿي صل الله عليه وسَلم كَالَ: «أمَا عَلِنْتَ 
حضرت جرهد وايي < نبي كريم ور فرمايلي دي چې ايا تاسو نه پوهیږئ جه ورون 


الق عَوْرَة . واه ویو اد (ضعیف)( 
ستر دی (یعنی وروند بدن هغه حصه ده < 
توضح : أن الفخل عورة:يا ورون دستر وال اندا مونو كي داخل دی | وك ورون ی 
کش دفقهاو اختلاف دی. E‏ 56 
د فقهاو اختلاف :اما م مالك او د اهل ظواهرو په نزد اي ورون خورت نه دی . جمهور رائمه 
فرمايي چې ورون عورت دی.( المرقات ۱۸۳/۶ 

دلائل : اهل ظواهر او امام مالک رحمه الل د نبي كريم مر د دي عمل نه دلیل نیولی دی 
چې حضرت انس رضي الله عنه يي داسي بیان كوي چې مونره دخيبر د غزا دپاره نبي كريم 
سر سره روان وو دسحرپه وخت زه د ابو طلحه نه وروسته حضور سره په اوښه سور شوم نو 
زما ورون د حضو ر اكرم مور د ورنونو مبارکو سره لگید لی ووء نو معلومه شوه چې عورت 
نددى. .يه دي مسئله كي دجمهورو دلائل دير دي او د واضح او صاف احاديثو نه يي دلیل نیولی 
دی يو حديث خو داد حضرت جرهد روايت دی چې مشكوة شريف ص ۲۶۹ باندې دی هم يه دې 
صفحه باندې د عمروبن شعيب روایت هم دی چې د خاد مې دكوند و نه بره او د نوم نهلاندي مه كوره 
دلیل داسي دی چې د خادمي د ستر اندامونه هغه دي كوم < چې دسري دي .لهذا ورون ستر دې 
دادجمهورو دویم دلیل دی. د جمهورو دریم دلیل د دبنه بس د ضرت علي رضي الله عنه ریت 
دی چې په کې د #وندي او مر سرى ورونته کتل منع كرى شوي‌دي ۰( المرقات ۲۸۳/۶) 

جواب : د اهل ظواهرو او د مالکیو د دلیل نه جواب دا دی چې د خیبر په سفر کې د مس فخذ واقعه 
پېښه شوي وه هغه مجبوري وه او غير اختياري طور باندي وود هغې نهدضابطه جوړل نه دې يكار هعه 
مس فخذ د حائل سره وو په مينخ کې كومه کپره حائل وه. بهر حال هغه يوه جزئي واقعدده. او احتمال هم 
شته» او بل طرف ته کثیر مقد ار باندي و اضح احادیث دي په هغې باند ې عمل دير بهتردی. 


التزمزي 


پټه شوی‌وی. ( ترمذىء ابوداود) 


() أخرجه البخاري تعليقًا 1/674 كتاب الصلاة باب مايذكر في الفخذ وأبوداؤد في السنن 1/0 الحديث رقم ٠011‏ والترمذي في 
٠‏ رقم الحديث ۷۹۵ وأحمدفي السند۸ ۳/۱۷ 


(«وَعَنْ ڪل رضي الله عَنْهُ أنَّ سول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ کال ۀ: یا 


KEY 


ا 
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روا ابو اود وَابُن مَاجّه (صّحِيف) " 


(روايت کړې دې ابوداودءاين ماحه) 


سره كوروالي کولو نه علاوه (چهستا نګراني »حفاظت او ستاسو اعمالو لیکلو باندې مقرردي) 


)( أخرجه أبوداؤد في السئن ۳/۵۰۱ رقم المحديث ۰ وابن ماجه في ۹ رقم الحديث ۰ هدن السند۳/۵۰۱ 
() أخرجه أحمد في المسند 0/۲۹۰ 


و و 


ميمو 


تت 


م 


(4 وعن أن 


اها 


نميتى نشو .ام سلمد اى < 
مسر الله صل الله كيه وَسَلْمَ: 


يك وا أَحْمَنُ وَالقِدْمِزِيٌ 

نهدب . (احمدء ترمذی» ابوداود) 
توضيح : افعميأوان التما: دي حديث نه دا معلومه شوه چې ښځه یو بردي سري ته نه شي کتلی . هنگه 
چه يو سرى له يوي پردی ښځې ته كتل حرام دي داسي د يوي ښځې هم يردي سري ته کتل حرام دي 
اوس په دې حكم باندي دحضرت عائشې رضي اله عنها به روايت باندي اعتراض راخي چې حصرت 
عائشه فرمايي چې ما هغه وخت حبشيانو ته كتل چې به مسجد كي بي په نيزو او په تورو باندي لوبي 
كولي . دد دوو قسمه رواياتو په وجه باندي بعضي علماو دحرمت خبري كري دي لیکن عامو 
علماود فرمايلي دي چې د فتني ویره په كي نه وي نو ښځه بردي سری ته کتلی شي .دحضرت عائشي دا 
روايت په دې باندي دلالت كوي ځکه چې دا واقعه د نهم ٩‏ هجري وه چې د حضرت عائشي عمر شبارس 
كاله وو قرآن كريم ښځو ته ديردي حکم ورکری دی چې سري ورته ونه كوري او سړو ته د بردي حکم نه 
دی‌ورکری که ښځو ته کتل ناجائز وو نو سړو ته به هم دپردې حكم شوی وو. 


() أخرجه الترمذي في السنن 9/۱۰6 الحديث رقم 28٠١‏ 
(') أخرجه أبوداؤد في السند 1/57١‏ رقم الحديث ٠١١١‏ والترمذي في 9/۹1 رقم الحديث ۲۷۷۸ وأحمد في السند ۹/۹۹ 


وتو )سس سس( Cg‏ 
بهرحال په کتلو کې دا شرط دی که دفتني ویره نه وي» | و که دشهوت خطره وي نو بيا حرام دی او د نه 
نو لاندي او د گونوو نه بره حصو ته کل په هر حال کې حرام دي الوبغاړې د لوبو په وخت کې که 
ورنونه ښکاری نو سړو او ښځو دوارو له کتل حرام دي او بهتره داده چې ښځه بلا ضرورته سړي ته 
وه وري: .(المرقات ۲۸۴/۶) 
وَميئُونة: :د دې لفظ عطف په (انها) کې د ان په اسم باندې دی د دې وجي نهد دي منصوب ويل زيات 
بهتردي.( المرقات ۲۸۴/۶) 
لسكا تبصرانه: دا جمله يي د دبنه مخكنى. جملي د استفهام انكاري لپاره د تقرر او ثبوت يه طور 
وفرمایله» د دې زجراو توبيخ! ود دې روايت ممانعتد حديث علماو او فقهاو يه تقوى او واحتياط باندي 


۱ 
( ) آخرجه ابودازد في السنن ۴/۳۰۴ رقم احدیث ۷ والترمذي في ۵/۱۰۲ رقم الحدىيث ۲۷۹۴ وابن ماجه ۱/۶۱۸ رقم احدیث 
۰ رادي السند ۵/۳ 


باب النظرالی المخطوبيّ 


إا كن الها السَیعان». رواةابتزیزی" 
7 تنهائي کې ناست وي نو په هغوى کې دریم شیطان‌وی. 
توصيح چا رده بي شيطان هو میم كي شد اسلا ديار خرته وي راغلى بلكي د 
فساد او فتني اجولو دپاره راغلی وي او دښځو دا خبره غلطه ده چې زره صفا وي نو څه هم نه كيرري 
چې زره صفا وي نو بیا پردو سرو سره اختلاط ولي كوي ؟ ياد ساتی چې د فتنې نه اصل حفاظت 
حاب او پرده ده »او بې يرد كي كي د قرآن ود لو وال به قرآن په دري (طاق) کی كيردي او ګناه به 
سرو ع كري.( المرقات ۲۸۶/۶) 


رج باهر 


«ومنى ولکِنّ الله أعانني عَلَيْهِ فاسلم». وا التزيزي رمَجیح* 
اوزمایه‌پدن هم ګرځي. خو اللاتعالى دشيطانيهمقابلهكى زما مدد فرمایلی دىاوزهيي دهعهنهمحفوظ ساتلی‌یم. 
توضیح : مجرى الدمم: يعني خنگه چې وينه په ركونو كي ګرځي داسي شيطان د وسوسو يه شكل كي 
المغیبابات: د میم به ضمي سره دا د مغيبة جمع ده هغې ښځې ته ویلی شی چې دهفي خاوند په سفر کې وي 
او کور یې خالي وي په حديث كي دداسي ښځو په خاص طوربائدي ذکر شوی دی چې دناوند 
غيرموجودكى. يه وجه داسي ښځې ته دجماع کولو زيات شوق وي نو هغې سره په ناسته باندي د كلم 


(') أخرجه الترمذي في الستن ۳/۴۷۴ رقم الحدىيث ۱۱۷۱ وأحمدلي السند ۱/۲۶. 
)( آخرجه الترمذي في السنن ۰ رقم الحديث ۱۱۷۲ وأحمدني السند۳/۳۰۹. 


٩‏ ۳ باب النظرالی المخطوبت 
زیات خط وي او شیطان خو يټ د شمن دی چې هرو خت حملي کو لوپه اننظار کې وي.(المرقات ۳۸۶/۶( 
اسلم: دا لفظ سم هم دی او سم هم دی وړومبۍ صیعه دماضي ده او دويمه د مضارع متكلم 
صيغه ده که دماضی صيغه وي نو ترجمه به یې داسي وي چې شیطان اطاعت کول اختیار کرل او که 
د تک صيغه وی نو ترجمه به يي داسي كيري چې زه ده نه محفوظه اوسم بهرحال دا صيغه د 
اسلام يه معنى سره نه ده ځکه چې شیطان مرد ود دی هغه اسللام نه قبلوي.( المرقات ۲۸۶/۶) 


دمالکی دخيل غلام نه دير دې کو لو حکم 


۳4 


47 وعن أنس اي التي صل الله َيه وَسَلَمَ 


وغلامك» ۰ رَو 
جانهد ومره شرمیری هغه خوک پردی‌نه‌دی‌بلکه‌ستایلاردی او ستا علام‌دی. (روایت کری‌دی‌ابوداود) 


توضيح : انما هو بوک وغلامک په دې کې د فقهاء کرامو بحث دی چې ايا د مالكي ښځې دپاره 
دغه‌غلام محرم‌دی یا دپردي يه شان دی په دې کې دفقهاو اختلاف دی. 

دققهاء كرامو اځتلاف د امام مالك او امام شافعی رحمهما اله په نزد دښځې غلام دهغې دپاره هحرم 
دی او يردهتري نه شي كولى. امام ابو حنيفه »امام غزالي او د علامه نووي په نزد د ښځې دپاره غلا م په 


() آخرجه آبوداژد في النن ۱/۳۵۹ رقم الحديث ۱۱۰۹ 


باب الل الى مخوطو نی 


شان ديد مكمهبربدتري كوي دهف ښځي مغ و دبدن‌حصي دغدغلام - لي "دلی. 
المرقات ۲۸۷/۶) 

دلائل: مالكيه اوشوافع دزیربحث دحضرت انس نس رضي الله عنه د حديث نه دليل نيولى دى دي 
حضراتو دسورت نور ایت (ولا يبدين زياتهن لا.. ... ما ملكت یمینهن) (سورة النورالایه ۲۱)نه‌هم 
دلیل نیولی چې دلته د ما لفظ عام دی لهذا ښځې دخيل غلام! و خادمي مخکې زینت ښکاره کولی 
شی. ائمه احناف دخيل دلیل دپاره د ابن ابی شیبه روایت پیش كوي چې "تسكر المراة من غلامها" او هم 
داسي په مصنف عبد الرزاق کي دمجاهد او حضرت طاوس و الا روایتنه هم دلیل پیش كوي چې لا ينظر 
المبلوك الى شعر سيرته” صاحب هد ایه عقلی دلیل داسي پیش كوي چې كله غلام آزاد شی نو دهعه 
نکاح د خپلي سابقه مالكي سره جائزده که چيري دا محرم وى نونکاح څنګه جائزشوه(سورة النور۲۱) 
جواب: دسورت نور په ایت کې "مأملکت يمينهن" نه مملو کي جینکی, مراد دي هلكان تري مراد نه‌دي 
,حضرت سعید بن مسیب او حضرت حسن بصری او حضرت سمره بن جند ب فرمايي چې "لا تغرلكم 
سورق النور فانها فيالاناث دون ال ذکور "باقی دحضرت انس د مذكوره روایت جواب دادی چې کیدی 
شي چې غلام نابالعه وي» یا جواب دا هم دی چې دلته دفتنې او شهوت گمان ته ووء » بهرحال يوه جزئي 
واقعهدهيهدي کې دير امکانات کیدی شي خو مونر له قانون‌او ضابطه اختيا رول‌يکاردي. 


الفصل الثالث 


. 


1 37 فَكَالَ: 3 ی 1 أَمَيَةَ 


٠ ه یگ‎ ٠ 


دښځو يشان وي» مخنث كيد ل بيد ائشي هم كيد ی شي لهذا په دې شرعاً خه مذ مت نشته خکه چې 
شكل اوصورت جور كرى وو نو په ده لعنت دی او حرام دی او داسې كول دښځو او سرو دواړو 
دياره ناجائزدي.( المرقات ۳۸۳/۶( 


صحابیاتو او امهات المؤٌمنينو نرښځی (غير او الاربة من الرجال)كيلى وو چه دا خلقد ښځو په 
شان‌رغبت او خواهش‌نه لري خو چې کله دې نرښځو محاسن تیک تیک ييا نكرل نو حضور اکرم 
ديوس هغوى کور ته ددا خليدو او د ښځو سره ناستی پاستي نه منع کرل خکه چې معلومه شوه 
چې دا خلق "غيراولى الاربة"كي نهدي او دا حكم د خصي او مجبوب الذ کر هم دی چې هفوی هم " 
غير اولى الاریة" کي نه‌دي.( المرقات ۲۸۸/۶) 

ابن غیلان: غيلاند طائف‌سردار وو دهغه دلور نوم بادیه وو هغه‌دیره زره راشكونكي وه او بدن 

بي هم ډیر پر کشش وو 

تدیژ بشبان: د دې مطلب دا دی چې د غټوالي د وجي نه د هغې په و جود کې موري جوري شوې وې» د 
مخې نه څلورموړې شا طرف تي يوه ښې طرف او وه چپ طرف تهء اوس څلو ر کرښې مخې طرف ته 
ځي مكر څلور شا طرف ته حي او د ملا نه مخكي مخكي ختميري نو دغسې دواړو طرف ته د څلورو په 
ای اتهاته‌لاري شكاري» وهمد انقشهدامخنث ساي چه تقبل باریع وتدبر بشان( المرقات ۲۸۸/۶) 
ه4 وعن_ اور 3 مَخْرَمَةَ قال ععلث عجَها ثقيلاً قبینا آنا أُمْشِي 
(یوخل‌زه دخيل خه‌ضرورتدپاره) مایو دورن‌کانی او چت کړو او روان وم نوپه 


() آخرجه البخاری في صحيحه رقم الحديث ٤۳۲٤١‏ رمسلم في صحيحه ۱/۱۷۱۵ رقم الحديث (۲۱۸۰۳۲) 


باب النظرالی المخطوبن 


اله ص اللّه عليه وس كال لي: «حْنْ 


ولا تَيْشُوا عرا». 


۲ وَعَن اة 


00 أخرجه مسلم في صحيحه ۱/۲3۸ رقم الحديث (۳۸۱۷۸) وأبوداؤد في السنن ۱ رقم الحديث ۱۰۱1 
(') آخرجه ابن ماجه ني السنن ۱/۱۱۹ رقم الحديث ۱۹۲۲. .وأحمد في السند ٩/٩۳‏ 
)) أخرجه أحمدني المسند٤٦؟/ه‏ 


توضيح :الناظر والمنظور اليه: يعني په فصد دنظرد شهوت یوې پردۍ ښځې ته کتلو والا ملعون 
دی او هم داسې دستر والا اندامونو ته کتلو والا هم‌ملعون‌دی ۰ 

او داسې "منظورالیه ایعنی چا طرف ته چې کتلی شي هغه هم ملعون دی .اوس سوال دادی چې هعه 
ولي ملعون دی د کتلو واله خو قصور دی نو د هغه څه قصور دی؟ ددي جواب دادی چې په منظور 
اليه کې دا قيد دی چې هغه بغي رده عذ رنه خپل ځان بربني كرى دی او ښودنه كوي کهښځه وي او که 
سری .او که معذوره وي يا څه نوره څه مجبوري وي نوهفه وعید نه آزاد دی.( المرقات ۲۹۰/۶) 
بربنډ تصویرونو ته » نیم بربنډ فلمونو ته » او په سوئمنګ کې لوبغارو ته کتل هم د لعنت په باب كي 
راځي. الله تعالی دې دټولو مسلمانانو حفاظت وکړي. 


و موه وه موم ی 


و 


ار 


0 رواه البيهقى فى شعب الایمان ۱/۱۹۲ رقم الحديث ۷۷۸۸ 


باب الق اليَكاح واستلّان الْمَرأةٍ 


د نكاح ولى او دښځې داجازت بيا 
2 ولايت نه اخستل شوى دی " تنفين الحكم على 


ته ویلی شي .دلته د ولي نه مراد هغه کس دی چې ا 
عصبه بنفسه په وو اود عصباتو ترتیب به هغه وي چې په ميراث کې وراد نت کې وي. 
د ولى دپاره لازم دي چې مسلمان ويء عاقل او بالغ وي.لهذا غلام» ليوني » ماشوم او كافر ولي نه‌مي 
جورریدی .دې لپاره چې د زندګۍ دا اوږده معامله جيرتهد نقصان ښکار نه شي»داسلام په نظر كي د 
نکاح او د انسانى شرافت وير لحاظ ساتلى شوى دىء دي وجي نهد ولي اجازت او دښځې اجازت سره 
دارشته دشرافت يوي ربا سره ترلی شي.چي په يو مناسب ځای كي نکاح وکری شي چې ښځه خبل 
خاندان بدنام نه كري» او دويم طرف ته ښځه بي وسه نه شي او دځناورو يشان نه شي. په دې وجه په دې 
باب كس''باب ولي النكاح'' كي هغه ټول احاديث دي چې پکې بي ددوا رد ارخونو خيال ساتلى دى. 
انساني حق او د خودارادي د اصولو ماتحت په دې معامله کې د ښځې حيثيت لواوجت! ومستحكمدى 
لیکن د شرافت‌او د سرم اود حياءيه ميدان کې د بلي تله دنه لهذ په كومو احاديشو كي چې تعاض 
په نظر راځي نو په هعي کې د طرفینو حقوق په نظر کې نيول يكار دي نو هيخ تعارض به پاتې نه شي.( 
المرقات ۲۹۰/۶) 


مسئلة ولاية الاجبار" 
_ الفضل الأول 


توضیح :الايم: دایم لفظ د شد سره دی او هفي ښځې ته ویلی شي چې دهعي خاوند نه وي که 
بيغله وي او که کونده وي او یا مطلقه وي یا خاونديي مر شوى وي.لیکن دلته په دې حدیث كي 
صرف ثيبه مراد ده يعني چې دهفي بيغلتوب زائل شوى وي » خواه نكاح بي صحیح سره زائل شوی 
وي يا نكاح فاسدي سره زائل شوى وي يا زنا وغيره سره ختم شوى وي.علامه طيبي هم داسي 
ليكلي دي. په دې حدیث كس"الايم" سره د امر أو حكم لفظ راغلی دی ځکه چې ثيبه کې اصل 
نسواني حياء پاتې نه وي هغه به دخپلي نکاح پخپله حکم وکړي او الفاظو قطار به جور گري ( 
المرقات ۲۹۱:۲۹۳/۶) 

او "الیکر" سره د اجازت لفظ ترلی دی ځکه چې ييغله په دې عم ر کې د خپل نسو اني ياء په وج 
كامله وي نو بي سره اقرار نه شي کولی نو په دې وجه دهغې خاموشه پاتي كيدل به دهفي 
رضامندي‌وي. (المرقات ۲۹۱۰۲۹۳۰۲۹۴/۶) 

يه ولایت اجبار کې دفقهاو اختلاف د ټرلو نه ررومب په دې ان پوهه کول يكاردي چې دولایت احبار 
او عدم اجبار څلورفسمونه دي: .او لدا چې ثيبه بالغه ده او په دې دفقهاو اتفاق‌دی چې دنکاح دیاره 
اجازت ضروري دی.۲.دویم قسم باكره صغيره ده په دي کې د فقهاو اتفاق دی چې ددي د نكاح دياره 
ددې دا جازت ضرورت نشته دی.۳.دریم ثيبه صغيره ده په دې کې د جمهورو خیال دی چې ددې داجازت 
ندبغمر نكاح نهكيري مكر احناف وايي چې دلته د دې داجازت ضرورت نشته دی . دثيبي صغيري صورت 
دادى چې جينى. وره ده او دپیفلتوب نه مخكي کونډه شوه.۴.څلورم قسم باكره بالغه ده يه دې کې هم 
اختلاف دی»علماء احناف فرمايي چې ددي‌نکاح داده چې داجازت او رضامند ی نه بغیر جائزنهده حكه 
چې دا بالغه او خيلواكه ده لیکن جمهور فرمايي چې ددې داجازت او رضامندۍ نه بغیر ددي ولي بي 
نكاح کولی شي. ځکه چې پیغله ده او خپلو اکه هم نه ده او دا مطلب د ولایت اجبار دی چې ولي يه زوره 
نكاح وكري.د ولایت دوه قسمه‌دي: ۱.ولایت‌اجبار ۲.ولایت استحیاب. 

د ولایت اجبار مطلب پورته ذكر كرى شو. د ولایت استحباب مطلب دادی چې دجا نكاح وي چې په 


() أخرجه البخارى في صحيحه ۱۲/۳۳٩‏ رقم الحديث 5958:ومسلم في ۲/۱۰۳۹ رقم الحديث (۱6۱۹.11) وأبوداژد في السئن 
۷۳ رقم الحديث ۲۰۶۹ والترمذي في ۰ رقم امحدبث ۱۱۰۷ والنسائي في ۸ رقم الحديث ۳۲۷ وابن ماجه في ۰۲/۲۰۱ 


یاب !۰۱ 'ى فى النكا 


توضیح وهي ثيب: : دجمهورو يه نزد اندي ثيبي ته دنکاح د رد كولو اختيار شته او بيغلى نت ته 
احناف فرماتي چې دلته دثيبي نه مراد بالعه ښځه مراد ده او دي ته دا اختیار يه دې وجه ورکری 
شوی دی چې بالعه ده او عاقله ده شریعت داسی ښځې له د هر قسمه عقد او پریکون واک ورکری 
دی نود نکاح اختياريي هم ورکری دی نو چې كله ښځې له اختیار ورکری شو نو د کونډې او پيعلي 
رركا SP‏ 


شيخ دسح سر مت مه 
عمري د دريواهمو مرحلو ښودنه كوي.د اوه کالو په عمر کې د نبى كريم مر په زوجیت کې 
راغله او دنه وکالو په عمر كي يي رخصتي وشوه او نهه کاله یې د حضور اكرم من سره تير 


() أخرجه البخاری في صحيحه ٩/۱۹۱‏ رقم الحنديث ۰۱۳۸ وأبوداژد في السنن ۲/9۷٩‏ رقم الحديث ۴۱۱ والنسانی في ۲/۷٩‏ رقم 
الحديث ۳۲۸ وابن ماجه ۲/۱۰ رقم الحديث ۱۸۷۳ والدارمي في ۲/۱۸۷ رقم الحديث ۱۹۲)»ومدفي السند۸؟1/۳. 


(') آخرجه في صحبحه ۲/۱۰۳۹ رقم الحديث (۱1۲۲.۷۱) 


o gar? 
کړې ديء او چې کله د اتلسو کالو شوه نو حضور اكرم هرد دنيا نه تشریف یورلو.دنهو‎ 
كالو په عمر كي جینی, بلوغت ته رسي او په کم عمرۍ کې درسول كريم لب خوا ته رسیدل‎ 
دحضرت عائشي نع دياره د اعزاز خبره ده ناپوهه دي هغه خلق چې دومره صاف او صحیح‎ 
حدیث يه دې وجه رد كوي چې دي سره دحضرت عائشي ها بي عزتي كيريء په اخوا دیخوا‎ 
خبرو باندې صحیح حديث رد کول گمراهي ده.حضرت عائشه چونکه کم عمره وه په دې وجه يي‎ 
ځان سره د لوبو څیزونه راوري وو او د لوبو خیزونه دكيري او دلرگي نه جوري شوي كودياني‎ 
وي»علماو ليكلي دي چې ماشومانو جینکو له دې سره لوبي کول بهتر دي چې دکور يه کاروبار‎ 

باندي ښې پوهه شي.( المرقات ۲۹۴/۶) 

الفصّل الثاني 
د کم عمره جینی, نکاح دولي د اجازت نه بغير نه كبيري 
مُوتى عن النين صل الله َيه وَسَلْمَ كَالَ: «ا 
حضرت ابو موسى کن د نبی غالا نه نقل كوي چې نبی كريم َو فرمايل < 
کح إلاپول» .روا احم وَالقَرْصِِيُ وَأبُودَاودَوَابْنُ مَاجَهُ وَالزّاري (صحِيح " 
ولى د اجازت نه بغير نكاح نه كيرى. (احمد ؛ ترمذىء ابو داوٌدء ابن‌ماجه» دارمى) 
لوضيح : نكاح د يولي زندكى. د بندولو نوم دی د يولي زندكى. سودا ده شريعت يه دې کې د دير 
شامله وي چې روستو په كي زره بداوى نه وي. شريعتد ولي باره كي ويلي دي چې دیرداعتد ال نه 
دې كار اخلي او د حینی, د مرضى. خیال دې ساتيء او دويم طرف جینی, له هم يكار دي چې د ولي د 
اجازت نه بغير نكاح نه كوي. او كه چيري يوه عاقله بالځه ښځه د يوي جينى. نكاح وكري چې د 


"العقاد النكاح بعبارة النساء" يه عنوان سره ياديري نو ایا دا نکاح منعقد كيرري او که نه؟ د ننهاو 
په دې کې اختلاف دی چې "لكاح بعبارة النساء" درسته ده او که نه ده. 
د فقهاء كرامو اخقلاف : د امام شافعى او امام احمدبن حنبل په نزد د ولي نه بغیر نكاح نه كيري او د 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن 2/578 رقم الحديث ۲۰۸۵ والترمذي في 7/117 رقم الحديث ۱۱٩‏ والنسائي في ۱/۸۷ رقم احدیث 
۷۰ وأحمد في السند۲/۲۵۹. 


صاحبینو هم دامسلک دی . امام ابو حنیفه فرمايي چې كه نکاح كفو كي شوي وي او مهر مثل مقرر,. 
نو نکاح وشوه .او که غير کفو كي وي يا د مهر مشل نه کم باندي نکاح شوې وي نو د امام ابو حنيفهنهد, 
رواييات‌دي‌یو ظاهر الروايةدى چې دا نکاح به وشي خو ولي تهد فسخ حق حاصل دىء او نادر الروایت 
دی چې دا نکاح بالکل صحيح نه ده لهذا راجح او قابل فتوی فول دا دی چې دا نکاح نه منعقد كيري. 
امام مالک فرمائي چې که ښځه وضیعه ده يعني د خراب خاندان نه ده نو هفي ته دخپلي نکا. 
اختيار شته د ولي ضرورت ورته نشته او كه د شريف خاندان ده نو هغه خيله نکاح نه شی كولى, 
المرقات ۲۹۵/۶) 

الائل :امام شافعى او امام احمد بن حنبل په فصل ثانى كي د حضرت ابو موسي اشعری رضي ال 


عنهد روایت‌نه دلیل نیولی دی په دې کې الالکاح الا يولي" يهصفا الفاظو سره دی. و نم 
كي ورسره دحضرت عائشي روایت دی چې په کې "یا مراق نکحت نفسها بغیر اذن و ليها فنا 
بأطل"الخ يوري الفاظ راغلي دي. امام مالک په احاديثو کې د مطابقت لاره پرانستې ده . يعني 
منع احادیث شریفه د ښحې په حق کې دي چې د ولى د اجازت نه بغير نكاح مه کوی او هغه احادیث 
چې كوم په جوازباندي راهنماتي كوي او هغه د وضیعه ښځې په حق کې دي.( المرقات ۲۹۵/۶) 

د امام ابو حنيفه په نزد يوه عاقله او بالغه ښځه خپله نکاح پخپله کولی شي دير زيات دلیلونه ديد 
قرآن كريم کې په ايتونو كي د نكاح نسبت ښځې طرف ته شوی دی .لکه (فلا تعضلوهن ان ینکن 
ازواجهن) ( المرقات بقره.۲۳۲) (فلا تخل له من بعر حقى تنكح زو جا غيرة)( البقرة ۲۳۰) (فلا جناع 
عليكم فيما فعلن فى نفسهن بالمعروف) (البقر: ۲۴۳) به احاديثو كي د "الايم احق بنفسهاس 
ولیها" نه احنافو دليل نيولى دی» دارنگه د هغه ټولو احاديثو نه احنافو استدلال كرى دی په كومو 
كي چې د ښځې نهاجازت ضروري ګڼلی شوى دی. , 

احناف د عقلي دليل نه داسي استدلال كوي چې ښځه انسانه ده چې هفي ته د عقد او پریکون حق 
حاصل دی نو نكاح هم یو ترون دی او په دې كي ښځه د ځناورو په شان نشي ساتلی لهذا عبارات 
النسا سره هم نکاح كيري او د ولی د اجازت نه بغير هم. 

جواب :په كومو احاديثو کې چې د ولى نه بغير نكاح ممنوع کری شوې ده هغه احادیث‌یا خويهصغيرا 
محمول دي يا يه مجنونه محمول دي ځکه چې د هغوى د اختیار اعتبار نشته بلكي اختياريي نشته( 
المرقات ۲۹۶/۶) 


باب الولی فى اللكاح 


ی "لانکاح الا بولي' ی" كي دي طرف ته اشاره ده که په غير كفو (خاندان) کې نکاح شوي وې نود ولی 
اجازت ضروري دی که دولی اجازت په كي نه وي نو هغه د نکاح فسخ کولی شي .گویا دا نکاح د 
ولی په اجازت باندې موقوف ده. نو "لا نكاح الا بوي" صحیح ده. (المرقات ۲۹۷/۶) 
دریم جواب دادی چې په کومو احاديثو کې منع راغلي ده نو دسند په اعتبار سره ناقابل احتجاج دي 
همدارنکه يخيله دحضرت عائشي عمل د خيل روایت برعکس شو. خکه چې هغوى د عبد الرحمن‌بن 
ابی بكر دلور نكاح يخيله کړې وه چې يه هغې عبد الرحمن بن ابی بكر خفه وو خونکاح شوي وه لهذا په 
دې صورت کې دا روايتد دليل دپاره قابل نه دی . امام بخارى دا روايت ضعيف گرخولی دي. بعضو 
ويلي دي حي داحنافو يه نزد لا نكاح كي لا نفي دكمال دياره دی حي بهتره نه ده .نسائي دا ضعيف 
گرخولی دىءامام احمد بن حنبل فرمايي چې دا روایت قو ی نه‌دی» بهرحاليه دې مسئله کې د امام ابو 


حنيفه مسلک مضبوط دی. شپږم نمبر حدیث کې "اشتجر جروا" لفظ راغلی دی چې معنی بي ده 
"جکره" يعني که د ښځې د اولیاو په مينحٌ كي يه خه خبره جگره شي او فیصله کولو واله بل خوک 

نه وي نو دهغه وخت قاضی به ولي شي محكه چې د جا ولي نه وي نو د هغه وخت قاضی يا حاکم به 
ولى وي .(المرقات ۲۹۷/۶) 

ون عَايْمَةَ أن سول الله صل الله عَلَيْهِ ول قال: «أيّمَا ار تكح 
حضرت عائشه م ابي چې نبى كريم هر وفرمايل چې د کومې ښځې نكاح د ولى د 


() أخرجه أبوداؤد في السنن 22017 رقم الححديث ۲۰۸۳ والترمذي في ۷ رقم الحديث ۱۱۲ وابن ماجه في 1/700 رقم الحديث 
٩‏ والداري في ۲/۱۸۵ رقم الحديث وأحمدفي السند ۰1/۱۳ 


ضيح :اهل ظواهرو او ان ابى ليلى طرف ته دا خبره منسوب شوي ده چې دنكاح د ترونيه وخت کې دوه 
كواهان ضرورى ديء او ایجاب اوقبول او ریدل‌ضروری نهديءد جمهورو يه نزد د نکاح په وخت گواهان‌به 
موفع‌موجوديدل‌ضروري‌دي. اما م مالک فرماتي چې د ښځې او خاوند ملاقات يوري د گواهانو موجودگی 
ضروري‌ده» او دجمهورو په نزد صرف د نکاح دتړون په وخ ت کې موجودگي كافيده. 


م رام م . 4 2 0 ص 04 
أَبَتْ فلا جوا عنَْا». رَواء المي وه اسان وراه الا رم عن أب 


و ضیج :الیتیمة: دلته د يتيمه اطلاق به هغه پيغلي بالغي باندي شوی دی په اعتبار د ما مضی 


(') أخرجه الترمذي في السنن ۳/۱۱۱ رقم الحديث ۱۱۰۳. 

() آخرجه أبوداؤد في السنن ۲/9۷۳ رقم احدیث ۲۰۹۳ والترمذي في ۳/۸۱۷ رقم الحديث ۱۰۹ والنساق في ۱/۸۷ رقم الحديث 
۷۰ وأحمد في السند۵۹؟/۲. 

(") أخرجه الداري في السنن ۲/۱۸۵ رقم الحديث ٩۱۸۵‏ 


[نوضيحات توش مشكوة) ق 


سره» چې وړو مبی د ينيمه وه خو روستو د بلوغت نه يتيمهنهده.( المرقات ۲۹۸/۶) 


ؤإن صمتت :د ښځې خاموشی درضامند ی په معنی وي او دا صرف دولی په حق کې وي يعني ښځه په 
هغه وخت کې خاموشه كنرلى شي كله چې ترې ولی دنكاح اجازت واخلي اوهغه خاموشه شي نودا 
خاموشي په رضامندی, کې رای اوكه غیرولی دنكاح مطالبه وكره اوښځه خاموشه شوه نوددې 
خاموشى. هيخ اعتبار نشته که ديتيمي نکاح د پلار نه علاوه بل کس کړې وي نو دبلوغت نه پس د 
احنافويه نزد دې ته د فسخ کو لو حق حاصل د ید شوافعويه نزدد انکاح صحيحندده(المرقات ۲۹۹/۶) 
دغلام نكاح د هغه د مالک داجازت نه بغير صحيح نه ده 
وڪن جابيد ڪن الٿيئ صل الله ڪيه ولمم کال: ليما عَبْنٍ 
حضرت جابر ههد نمی كريم رمَا نه نقل كوي چې نبى عیام وفرمایل جې كوم غلام د 
رئ يكير إن سيو هو عایژه. راء ريي وباو والدرامي" 
خپل مالک د اجازت نه بغیر نكاح وكري نو هغه زنا کاردی. (ترمذی ابو داود»دارمی) 
توضیح :عاهر: اي زان د اما م مالک په نزد د غلام نکاح د مالک د اجازت نه بغير جائز او صحيح 
ده .د امام احمد بن حثبل او 5 م شافعي په نزد نکاح باطله ده او نهده» د امام ابو حنيفه يه نزد 
باندي غلام اهلیت نه لري» لهذا ايجاب اوقبول هم موقوف دی | ار هم موقوفه ده که مالک 
اجازت وركره نو نکاح وشوه که نه نو موقوف په وي. نوكه احناف د ما په اجازت نکاح كوي نو 
دوى به د اما م مالك سره وي او دعدم اجازت به صورت كي احناف دا نکاچ باطله كني نو په دې 
صورت کي به هغوى د شو افعو سره وي.( المرقات ۲۹۸/۶) 


الْمَصْلالكَالِث 


() أخرجه آبوداژد في السنن ۲/۵3۳ رقم الحديث ۲۰۷۸ والترمذي في 7/414 رقم الحديث ۱۱۱۱واین ماجه في ۱/۱۳۰ رقم الحديث 
۹ والداري في ۲/۰۳ رقم الحديث ۲۲۳۳ وأحمدفي السند ۳/۳۷۷ 


هعیله‌اختیارورکرو چې ستا خوبه‌ده‌نکاحدي‌قائمه‌ساتي ‏ وکه‌خوبهدي‌وي‌نو ماته‌يي کره. (ابوداژد) 
د ولى دياره د بالغى ښځې نکاح کول مستحب دي 

4 وعن ألي هُرَيْرَةً قال: قال رشول اله صلى الله عَلَيْهِ وسلم: «لا تزوج الْمَرْأَة الم 
وايي چې رسو لكريم مر و فرمايل چې ښځه دې دښځې سره نکاح نه کوی 
وكا َرَو الْمَرأةٌ َفْسَها فَإِنَّ الَانِيَةَ هي التي تُرََجٌ تفسها». روا ابُنْمَاجة“ 
او نهد ې ښځه خيله نکاح يخيله كوي كه چې هغه به په زناكي اخته شي كومه چې يخيله نكاح 
توضیح :لاتزو ع المراه: که ښځه خپله یا دبلې ښځې د نکاح قبول او ايجاب و کړي نو ایا دا نکاح تیک ده 
كدنه ؟يددي کې د فقهاو اختلاف‌دی.( المرقات ۲۹۹/۶) د جمهورو په نزد به عبارات النساء سره نکاح‌نه 
قائميرري. ائمه احنافو په نزد فائميرري. احناف په دې باره كي د قرآن كريم هغه ټول ايتونه دليل دياره بيش 
كوي چې په کې د نکاح نسبت ښځو طرف ته‌شوی‌دی لکه (حتی تنكح زوجا غيرة) (البقرة ۳۱) (لاتعضلوس 
ان ينكحن ازواجهن) ( البقرة ۲۳۲) ددي ایتونو او احاديثو په ريا كي احناف فرمايي چې عبارات النساء 
سره نکاح قائميرري :دهم انسان‌دی چې په نورو معاملاتو کې د هعي قول او فعل معتبر دی نو یه‌نکاح 
كي هم معتبرول يكار دي.دا مسئلهيه حدیث نمبر ۵ كي په تفصیل سره يبان شوې ده. جمهور دهغه احادیئو 
نهدليل پیش کوي چې په كي دښځې نكاحد ولى داجازت سره تړلې ده دی حد يث نه يي هم د ليل نیولی‌دی 
چې يوه ښځه دې خپله نكاح نه كوي او نه دا دبلي ښځې نكاح كولى شي خکه چې د ولى نه بغیر نكاح 
صحيح نه ده نو دې نه يس چې دي باطلې نكاح كي كوم كس کوروالی كوي نو هغه به د زنا يه ضمنكي 
راخي جمهورو دا حديثد ولى د اجازت سره ترلی دی ائمه احناف فرمايي چې شخي داې يه نكاح كانو 
كي مستقل کردار نداداء كوي او كه جيزي هغوى داسي عمل وكرو نو نکاح کيرري. خكدد امورو شرعیو 
نهد هعوی ممانعت د نهي دليل دی لیکن د بطلان‌دلیل‌نه‌دی.( المرقات ۰۲۹۹/۶ ۲۹۴) 

احنافو د دې روایت دوه مطلبه بيانوي: رومبی مطلب داد ی چې ښځې نه هغه ښځه مراد ده چې 
كومي ته د بلي ښځې د نکاح حق ولایت حاصل نه وي او هغه دهغې نکاح كوي. دویم مطلب یې 


حضرت ابو هريره اك 


ار . 0 ۰ 
() اخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۶۷۰ رقم الحديث ٢‏ وابن ماجه في 1/707 رقم الحديث ۱۸۷۹ 
(') أخرجه ابن ماجه في السنن ١/1٠١‏ رقم الحديث ۱۸۸۲ 


دادی دلته نهي تحریم دپاره نه ده بلكي د کراهت تنزیهی دپاره ده چې ددي مونره هم قائل 
يو »د حدیثد دويمي جملي " نه ښځه خيله نکاح دې كوي'' نه احنافو دا مطلب اغستی دی چې هره 
يوه ښځه دې بغیر د گواهانونه نکاح نه كوي كني زنا به شی» او د جمهورو هم دغه مطلب دی چې د 
ولی د اجازت نه بغير يي نکاح و کره نو زنا شوه.( المرقات ۲۹۹/۶) 

په يلار باندي د بجو دري حقونه 

4٣‏ وڪن أن سَعِينٍ وی عباس قلا: کل رو الله الله یو وسَلّم:«من ولنَ 


ره وايی‌جی رسول كريم مور وفرمایل جه د كوم كس حُوي 
اسْبَةُ واه 5ا بلغ 


حضرت‌ابو سعيد او حضرتابن عباس 


كَلْيُرَوْجْهُ فان بَلعْ 
نكاحدى ورلهوكريء که هلک بالغ وو او دهعه‌پلار سره دطاقتهورله نكاح ندكوى نوجي ییا يه ه غلطو کارونو کې 


لا اه على أبيه) اخرجه البيهقي. " 
اختدشى نو دهغې توله كناهبديهيلاربائدي به‌وي. 
توضیح :اسلام دیوی شي معاشرې يه جورولو كي مدد وركوي او د ماشومانو ړومبنۍ مدرسه 
دمور پلار کور دی که ددې ځاې نه ښه بنیاد کیّودلی شو نو د زندكى. آخره يوري به دا بنیاد کار 
ورکوي او که دا بنیاد خراب شو نو وله زند كي به يي ت رآخره يوري خرابه وي. او دمعاشري دپاره به 
خطرناک ثابتيري. په دې حدیث کې مور يلار ته دري تعلیمه ورکری شوې دي: اول داچې د 
پيد ائش په وخت کې ماشوم له ښه نوم کیښودل او اسلامی نومونه کیښودل چې په زند ګي ئي ښه 
اثر پریوځی. دویم داچې بحي له صحیح تعلیم وركول چې بچی جاهل نه شي دتعلیم مقصد ښه لاره 
ښودنه ده چې ماشوم دخالق او د مخلوق حقونه وپیژني» ديني تعلیم پریښودل او دنیاوی تعلیم له 
توجه وركول بې مقصده دی . دریم داچه بلوغت ته ورسيري نو نکاح دي ورله کوي» ددي فائده داده 
چې ماشوم د غلطو کارونو نه او د زناپه رنگه خطرناک څیز نه محفوظ شي .د حضرت مولانا مفتی 
محمد شُفیع دا خبره مشهوره ده چې كله هلک د خوارلسو کالو او جینی. دپنځلسو کالو شي نو 
دوارو له په دې عمر کې نکاح كول لازم دي نو هغوی به فرمايل چې داسي وشي نوزنا به تقريباً خنمه 


() آخرجه البیهقی في شعب الایمان 7,100 رقم الحديث 8135 


شي.د دې حدیث په آخر کې د تشدید او تهدید او تغليظ او توییخ‌په طريقه وفرمایل چې كه هلک یا 
جینی, زنا و غيره فحاشي وكري نو ګناه يي د پلار په غاره ده» يعني يلار به ورسره په ګناه كي شریک 
وي» په دې شرط چې كوم شرعي عذريي نه ويء د راتلونكي حديث هم دا مطلب دی.( المرقات 


۳/۶( 
جى ځڅنګه بالفه شي نو نکاج ور له كوئ 
(۳ وَعَنْ ڪُر بي الاب وا بي مالك ي عَنْ رَسُولٍ الله صل الله علو ول 
حضرت عمر بن الخطاب َو حضرت انس ونه روایت کوی د رسول مر نه جه 


جبنى, جو 


لوضيح :مسلمانانو ر و 
ښادۍ کې داخل کل او خپل ځان دپاره یې پریشانی بيدا کر ېد جهیز جو ړلو دپاره خير غواري او خای 
يه خای دعاګانې غواري چې د ماشومانو جینکو درشتي اتنظام وشي خو د رشتو دپاره چې كوم شرائط 
وي نو دهغي پوره کول اسان کار نه دی .نو تنیجه دا راوځي چې ماشومانې جینکی, کالو سر دبلوغت‌نه 
پس په کورونو کې ناستي وي او په مختلفو ګناهونو کې اخته شي او داسې حال د هلكانو هم دی . 
اسلام صرف د حق مهر ادا کولو ويلي‌دي او نور په دې کې يي فضول کارونه‌منع کړي دي. 


5 5 5 5 5 5 17 9 وچ 


0 آخرجه البیهقی فى شعب الایمان 5/106 رقم الحديث .۸11٩۰‏ 


باب اعلان النكاح 


اكان القِكَاح وَالْخِطبَةِوَالشَّوْطٍ 
د نکاح اعلان او شرائط 

په اسلا كي د ښځې او خاوند يه مينحٌ كي د جنسي تعلقاتو ترون ورومبنى جائز پراو دىءيه دي 
وجه شریعت دده د يهولو په حای د شكاره کولو حکم کری دی چې دې سره دنورو ناجائزو ترونونو 
پته ولګي دي له پاره د"اعلان النكاح "يه عنوان سره دلته يو باب ترلی شوی دى.به دې باب کې د 
تکام ابات آداب»سنن» او مستحبات او نور ضروریات په نهایت آسان انداز سره بيانيري.اول 
اعلانداپکاردی چې نکاح دد وه ګواهانوپه مخكي وي ورنهصحيح به نه وى.دويم اعلان دادی چې 
شه يه شکاره يه عام مسجد کې دي وي» د كلي »علاقې دمشرانو په مخكي دې ويءاو علاقائي 
دستورمطابق دې وي .نشانه بازى دي په کې وي.دريم داچه ددې فائده به دا وي چې جهادي تربيت 
به وشي خو د اسراف نه يه كي ځان ساتل .داعلان نکاح دياره دف غږول د يو حده يوري جائزدي» 
ددې دا فائده ده چې يو خو د نکاح اعلان وشي اوبله داچه كوم سازشي نكاح كاني دي د هعي نهد 
نكاح ممتازه شي» دویمه فائده داشوه چې په غم او ښادۍ کې فرق معلوم شي.د اعلان نکاح په 
سلسله کې دعوت وليمه هم دىء دې لياره چې عام تشهير وشي او هر سازش بند شيء د نكاح خطبه 
د تشهير نکاح ذريعه ده دا ټول كارونهد تشهيريه غرض سره جائز دي» بعضي واجب دي او بعضي 
مستحبء مسنون او يا مباح دي» لیکن د دې سره سره د مسلمان نكاح د جاهليت او د اهل بدعاتود 
ولو رسمونو نه پاکول دي» د يهودو او هندوانو او د اهل باطلو د تولو خرفاتو نه د دې پاکول د 
اسلام او ایمان او د شریعت او د شرافت تقاضاده» مثلاً گاني غرول. آتش بازيء بې پرده كي» د 
هلک د جورولو رسم» د اس سورليء بازارته چگر لگول د هلک او د ناوي دا خراب عملونه‌دي. 
الخطبة: دا لفظ په ضمی او كسري دوارو سره ويل كيري» که د (خا) ضمه وي نو د نکاح خطبه مراد 
ده او دا خطبهد احنافو او شوافعو د ولو یه نزد سنت ده البته شوافع د هر عقد يه وخت کې خطبي 
ته مسنون وايي؛ مثلاً د بيع او شراء په وخت كي هم خطبي ته سنت وايي.او که دا لفط د (خا) يه 
کسرې سره شي نو بيا د يغام نكاح په معنی سره دی د باب په احاديثو كي دواره شيان شته لیکن 
مسنون طبه مراد اخستل دير واضح‌دي.( المرقات ۳۰۰/۶) 


دنكاح په وخت كي تنبل وهل جائز دی 
الْقَضْلَالأول 


| ين الزبيع بنت معوذ بنعفراء كَالت: جاء الي صل _ الله عليه تلم فرحل 
سرت رسع بنتمعوذ بنعفراء واي چې زكلهدنكاح نهيسد خيل خاوند كو رتهراغلم نونبی َال مون كرهتشريف 


فیتا 2 يَعْلَمُ ٠‏ ما ف ع ققال: 
چې ''زمونيه مین کی‌هعه‌نبی دی جه د صبا ورځې ورتهيتهده رسو ل مور چې دا واوریدل‌نو وې فرمائیل 
«دغي هلو وق اي کت تَقُولِينَ». روا الْبُحَارِيُ (ضچیح ( 
چې دا خبره پریرده (یعنی د اسی خبره مه كوئ بلكه هغه خبر ې کوئ چې مو مخكي كولي. 
توضيح كمجلسك مني دا خط اب حضرت خالد بن ذكوانتهدى.( المرقات ۲۰۱/۶) 

سوال :اوس د لته سوال او اشکال دی چې رسول كريم ار د حضرت ربيع سره بي يرد كى. كي 
ولي كيناسته او دمحرمیت څه رشته هم وه؟ وړو هبی جواب: ديردي داصولو مطابق ناست وو . 
لويم جواب: بله داچه يو اجنبي ښځې ته د ضرورت په وقت کې کتل جائز دي. دریم جواب : 
حضور اکرم َو دامت د سړواو د ښځو دپاره د پلار په شان وونو د يردي سوال نه ييدا 
کیږی او آخري جواب علامه عینی وركرى دىء چې په دې سره يه اکثرو خایونو(المرقات ۳۰۱/۶) 
د دارنگي سوالونو جواب کیدی شي. يضربن بألدف: تنبل ډولکی يا په لوښې باندي څرمن لگولو 
والا څیز ته ويلى شي چې دهغې نه ددف دف آواز راوحي."تسمية الثئ باسم صوته" دی په دې كي 
لوبې» رباب ستار وغيره نه راځي او دا شیزونه حرام دي( المرقات ۳۰۱/۶) 

صرف چول وهل يا شعرونه ويل څنګه دي ؟بعضو علماو هر وخت دف وهل من عكرى دى او بعضوهر 
وخت روا كرخولى دی خو اصل مسئلهداه چې بهاخترونوء سنت (ختنه) او ښادۍ په موقعو کې د تنبل 
وهلوذکر يه يرو حديشو کې راغلی دی مثلا یو دا زیر بحث حدیث دى.(المرقات ۳۰۱/۶) 

دي نه پس دحضرت عائشي والا حديث دی او هم داسې په ص ۲ باندي هم دحضرت عائشي 


5 أخرجه البخاري في صحيحه ٩/۲۰۲‏ رقم الحديث ۵۱۴۷ رابن ماجه في ۱/۶۱۱ 


توضیحات پښتو شرح مد باب اعلان النكا 

رو ایت دی.دي نه پس د حاطب جمعي روایت دىاو دې نه پس بيا دحضرت عائشي روایت ۳9۹ 
منود احاديثُ د حواز او اباحت و اضح دليلونه دي» دې مسئلې باره کې مولانا مفتی محمد شفین 
احکام القرآن کې سورت لقمان په فائدو کې په تنصيل سره ذكر کری دی هلته يي کتل يكار دی. 
خلاصه داده چې د مسلمانانو په عمونو او خوشحالو کې فرق کول دي واده غم نه دی چې هغه پد 
غم سره بدل شي» اود ناوي يه مجلس کې به قران نه لوستل كيري. .او نه به دعوت ولیمه د خیرات به 


نوم سره يادوي» > لكه څرنګه چې بعضي د وچي صوفيان كوي.و يندب من آباي: : حضرت معوذ 
رضي الله عنه د بدر په شهد او كي ووء د (آبائي) لفظ سره هغه ته اشاره ده. چونکه يه دې اشعارو 
كي د مجاهد ینو او د حهاد | ود جوش او شجاعت تذ کرې وې نو په دغه وجه پیعمبر صلی الله عليه 
وسلم چوپ وو. لیکن كله چې هغو جینکو (و ذ فینا رسول الله یعلم ما في غد) وویله نو پیغمبر 
وَل هغوی منع کری. ځکه د دي نه د عقيدي د فساد خطره وه . خکه علم غيب د الله تعالی د 
خصوصي صفاتو نه یو صفت دی علامه طيبي په دې مقام كي ليكلي دي چې ييغمبر عليه السلام 
هغه جينكى. د هفو شعرونو د ويل نه په دي وجه منع كري (لكراهة آن یسغد علم الغيب إليه مطلقًا 
لآن الغیب لا يعلمه إلا اللّه) طيبي ج ۲ ص۲۵۴ ۰( الکاشف ۲۷۷/۲) 
باب سعد ي خه ښه ويلي دي: 
سم ی سر ۳ داقر بر دود گام رک گویر ايد انم از وور هار 
سب رگز لفق باد كن يق برعل علق “مات كفق مق کر گار 
11 سيد از ان گم كرو " فرزتر ل ای روش كم پر خرومثر 
زمرل ‏ بوق پراان شیری. دوه کوش ر یی 
كنت اال بر جان است رل پرا دروم ان ات 
5 هی بدطارم | 17 بر پشت پاک دنہ يي تم 
(تبارک الله ما وی بمكتسب و لا نبي على غيب سمتهو) (قل لا يعلمٌ من ي السموات والارض 
الغیب إلا الله( نمل ۲۵) رو عند مفاتح الغيب) انعام ۵۹) (و قل رب زدفي علكًا). (طه ۱۱۴) 
٣‏ وڪن ڪالك رضِي الله عنه كَلَت: یب امرأةٌ إِلَ یج من انار 
حضرت عائشه رها وايي جى يوه ښځه د نكاح نه وروسته دانصارو يو کس کره رخصت كرى شوه 


باب اعلان النكاح 


قال تب الله ص الله عَلَيْ وَسَلَمَ: «ما کن معکمر لَه فان 7۳ 
نورسول ی هه کس‌ته‌وفرمایل‌جی‌تاسو سره د لوبو (يعنى تنبل نشته) خکه‌انصارو به دا حيزونه 
يُعْحِبُهُمُ اللهُو» . رَوَاةٌ البْخَاري (صحِيح) ١‏ 
دير خوشول. ( رواي تكرى دې صحيح البخارى) 
د شوال په مباشت کی ذكاح كول سنت 
م ۹4 > ۳ و 07 1 و 0 ۰ 2 س 
« وَعَنْهَا کالث: روج رَسُول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ في وال روبق 
حضرت عائشة وايي < رسو لكريم ور ماسره د شوال په میاشت ک نکاح وکره او یبا در كالديس 
في اقا ماو وشول الله صل الله ليو وَسَلَّمَ كن اځ ند منی؟ عفن يي“ 
د شوالبه‌میاشتکي زما رخصتى وشوه‌اوس‌تاسوووائی چې د نبیعهلتلا په بیان و کی زمانهكو مدويره خوش نصيبهوه؟ 
لوضيح : د جاهلیت په زمانه كي به خلقو د شوال يه مياشت کې واده سپیره ګڼلو څنګه چې نن سا 
جاهل خلق د دوه اخترونو په مین كي يا شعبان یا محرم كي واده کول بد ګڼي . حضرت عانشي 
رضي الله عنها ددې رد وکرو او وې فرمایل که چيري دا منحوس وی نو زما وادهيه شوال کې شوی 
وو او رخصتي يه شوال کي وه او زه څومره خوش نصيبهيم.(المرقات ۰۶/۶ ۳۰( 
دمهر په اداكولو بالدي زور 
عَنْ عُقْبَةَ ب ڪامر كَألَ: قال رشول اله ص اله ڪيه ول «أَحَنٌ الشووط 


توضيح : احق الشروط: د ولو نه اهم شرط نه مراد د ښځې مهر دی» اوس سوال دادى چې دلته 


(') أخرجه البخاري في صحيحه ٩/۲۲۵‏ رقم الحديث ۵۱۶۲. 

(') أخرجه مسلم في صحيحه ۲/۱۰۳۹ رقم الحديث (۱۴۲۳۰۷۳) رالترملي في الستن ۳/۴۰۱ رقم الحديث ۱۰۹۳ واين ماجه لو 
۰۱ رقم الحديث ۱۹۹۰ رالدارمي في ۲/۱۹۵ رقم الحديث ۲۲۱۱ وأحمد في السند۶/۵۴. 

() اخرجه_البخاري لي صحبحه ٩/۲۱۷‏ رقم الحديث ۵۱۵۱ رسلم لي ۲/۱۰۵۳ رقم اخدیث (۱۴۱۸.۶۳) وابودازد لخن 
۲۴لم اخدبث ۲۱۳۹ الترملي ۳/۶۳۴ رقم الحديث ۱۲۷ ۱رالسالي ۲ رقم الحديث ۲۸۱ ۴رابن ماجه۱/۶۲۸رقم الحديث ۱۱۲۷ 


باب اعلان النكا 


شرطونه كوم ځای دي چې په کې دې ته اهم ویلی شوې دي؟ ددي جواب دادی چې د شرط نه مراد 
خو مهردی څنګه چې لیکلی شوي دي .يا د ښځې خاوند يه مینځ کې حقونه مراد دي جې د خاوند په 
ذمه وي لکه خوراک څښاک» كور وغیره نورضروريات دي» اوس‌پاتي شوه داخبره چې دې خیزونو 
ته یی دشرط نو م ولي ورکری ؟ نو ددي جواب دادی چې د نکاح د ترون يه وخت خاوند دا اقراراو 
وعده کوی چې زه به ددي ټول حقونه يوره کومه دي ارادي او وعدي ته شرط نو م ورکری شوی دی. 
په نکاح کې دري قسمه شر طونه دي :۱ .هغه شرطونه چې نکاح سره لاز م دي لکه خوراک 
څښاک » کپړه » کور وغيره دا شرطونه پوره کول ضروری دي.۲ .هغه شرط چې د نکاح خلاف وي 
او داسي شرطونه پوره کول ضروری نه وي. او نه يي څه اعتبار شته.۳.هعه جائز شرطونه كوم 
چې نه خو د نکاح د تقاضو خلاف وي او نهد نکاح د ټرون د لوازماتو نه وي لکه په یو خاص كور 
كي اوسيدلءيه يوه خاصه علاقه کې داوسید وشرطداسي شرطونه دحسن سلوک په بنیاد خو 
صحيح دي لیکن څه شرعی قاعده نشته چې پابندي يي ضروری یالازم وي. ۰ المرقات ۳۰۳/۶) 
بت ت يبنا ر كول 


اعد 


حضرت ابوهريره تا اي 


توضيح : لایخطب: د نکاح پیغام ته خطبه ویلی شي د خاء کسرې سره دی . اسلام بغضء حسد او 
نوردیر خراب یزونه ختموي» که یومسلمان د نکاح په رون کې وي نو ترخوپوري چې يي معامله 
ختمه شوي نه وي نو دویم مسلمان دهعه معامله کې داخليدى نه شي چې بغض او حسد قائم نه شي 
په دې باره کې دا حدیث‌دی. او د خبرو په دوران کې اومعامله چې ختمه شوي نه وي نو مداخلت په 
كي نه دی پکار. ترد ې يوري چې نکاح يي وشي يا مخطوبه پريرد ي. ۲ 

سوال : دلته یو اعتراض دی او هغه دادى چې "حقق ینک" جمله د لایخطب په جمله باند ې متفرع 


وچ" أخر جه البخاري ل صحيحه ۹/۱۹۹ رقم الحديث وسلم في ۱۱۳۳۳ رلم الحديث (۲ ۸۴۱۳۰۵ وابودازد لي الستن ۲/۵۶۳ رقم الحديث 
۰ رالترمذي في ۳/۴۴۰ رقم الحديث ۷۵ رالساني في ۶/۷۳ رقم الحديث ۳۲۴۱ وابن ماجه في ۱/۶۰۰ رقم الحديث ۰۱۸۶۷ 
9 اثرقات ۳۰۴/۶ 


ده لیکن ددي نهي دپاره دا جمله غايه نشي جورید ی په دې صورت كي دا ترجمه به داسي شي. چې 
يو سړې دې د خيل مسلمان ورور په ييغام نكاح باندې پیغام نه ليري» تر دې چې هغه ورور بي 
نکاح وکړي او یا انکار وكريء نو كله چې دغي ورور ثي نکاح وکره نوییاداسری يوي نکاح شده 
ښځې ته پیغام نکاح څنګه لیرلی شي. جواب نمبر ۱: علامه طیبی اعتراض هم کری او بيايي دوه 
جوابونه وركري: اول جواب دادی چې دا کلام تعلیق بالمحال په طور دی يعني فرض كره که چيري 
دغه كس پیعام د نکاح لیرلی شي او ممکنه ده چې ويئ ليري؛ لیکن د نکاح نه وروسته پیغام نه 
ليرى. دويم جواب : دادى چې د حتی كلمه يه معنى د "كي" ده او د "او" کلمه یه معنی د "الى ان" ده. 
او د ینکح ضمير نوي كس ته راجع دی او د یترک ضمير هفه مسلمان ورور طرف ته راجع دى. 
ترجمه یې داسې گيري چې يو سری د خپل مسلمان ورور په نکاح دې بيغام نه ليري چې هعي ښځې 
سره پخپله نكاح وکړې تر دې چې هغه مسلمان ورور د هغې د نکاح نه انکار وکری.اوس دا بحث 
دی چې دا پیغام دي په كوم وخت او كوم صورت کې وي؟ نو جمهور فرمايي كه ښځې یا دهعي ولي 
په واضحه طورباندې پیغام قبول کړه او دوارو طرف نه رضامند ي شوه صرف دنکاح تړون پاتې دی 
نو ویم كس له د نکاح پیغام لیرل جائز نه دي .او که په واضحه طورباندی اتفاقا رد شوه نو بيا حائز 
دی( الکاشف ۲۸۰/۲) 
ډو بن دې د بلى بن د ياره نه بدخواه کسرری 
}¢ وعَنهُ قَّالَ: گال رو الله صل الله عَلَيْهِ وسلم: «ا شال 
دد ې حدیث حضرت ابو هریره يانرا وی دی چې رسو لكريم اورا و فر مايل جه ښځه د ېیو سړ ى ته د خپلې 


2 م 4 
الْمَوَاةِ طلاق 


ام ۱ 8 0 
( ) اخرجه البخاري في صحیحه ۹/۲۱۹ رقم الحديث ومسلم في ۲/۱۰۲۹ رقم الحديث (۱۴۰۸۰۳۸) وآبودازد في الستن ۲/۶۳۰ رقم 


الحديث ۶ والترمذي في ۳/۴۹۵ رقم احدیث ۱۱۹۰ والساني في ۶۲۷۱ رقم اخدیت ۳۲۳۹ واحد في المد ۲۲۳۱۱ 


باب اعلان النكاح 


وفیج لتستفرغ استفرغد فراغت نه اخستل شوى دی او معنى بي ده خالي کول 

صحفة: غټه کاسه يا بياله تري نه مراد ده چې په كي پنځه كسان خوراک کولی شيء ددې حدیث دوه 
مفهومه وي ورومبی مفهوم یې دادى چې د يو كس يوه ښځه ده او هغه سرى يري دويمه ښځه كول 
غواري كومه چې راتلونکې ده هغه ورته وايي چې زه بهد رسره هغه وخت يوري نكاح نه کو مه چې ته 
وړومبۍ ښځې له طلاق وركري چې ماته كور خالي شي.دويم مفهوم يي دادى چې ديوسري په 
نكاح کې دوه ښځې دي يوه بن وايي چې دا دويمه فارغه كره چې كاسه ماته خالي پاتي شي 
والتنكحددي دویم مفهوم مطابق ددې کلمې ترجمه دا شوه چې حضور اکرم میور 
مسلماناني ښځې ددي كار نه منع کړې دي حي هر ې ښځې سره خپل قسمت راځي نو ددې بد 
اخلاقی, خه فائده شوه .( المرقات ۳۰۴۰۳۰۵/۶) 

دنکاح شفار ممائعت 


4 وڪن ابي عْمَرَ: أنّ رَسُولَ الله صل عَلَيْهِ وَسَلَمَ نی عَنْ الشقار والشاژ: 


42“ ,9 
لزوجه 


- 


۳ 
م2 م 


سای 
انه ول 


و فیح :نمی عن شفارشغار د شعرنه احستل شوی دی او د شغر معنی اوجتول دي څنګه چې سپی 
متيازي كوي او خپلې پښې اوجتي كري نو وايي شغر الکلب‌دلته د شغار په دې معامله کې مهر د 
مین نه ا وشكل دي په دی وجه دي ته هم شعر ویلی كيري په دي كي هر قسمه شرم طرف ته اشاره 
ده. د شعار وضاحت په دې حديث کې وشو خو نوروضاحت بي دادى چې شغار دادی چې يو سرى 
بل سري ته ووايي چې ماله خپله لور په نکاح کې راکړه او هغه بل سری ورته ووايي ته هم خيله لور 


آخرجه البخاري في صحيحه ۲ رقم الحديث ومسلم في ۲/۱۰۳۴ رقم الحديث (۱۴۱۵.۵۷) وأبوداؤد في ۲/۵۶۰ رقم الحديث 
۴ والنسائي في ۲ رقم الحديث ۳۳۳۷ رابن ماجه في ۱/۶۰۶ رقم الحديث ۱۸۸۳ والدارمي في ۲/۱۸۳ رقم الحديث ۲۱۸۰. 


بدله کې راکړه او داسي دوارو طرف نه راضي كيدو باندي ترون وشي او به مینخ كي مهر نه وي 
بلكي د جینکوتبادلهمهرگنلي شي .( المرقات ۳۰۵) 

دفتهاو اختلاف : د شعاریه نکاح کې د فقهاو اختلاف دی جمهور فرمائي چې دا ترون باطل دی امام 
ابوحنیفه فرمايي دا ترون صحیح دی نکاح وشوه البته مهر مثل به اداء كوي. احناف ددي حدیث ترجمه 
داسي كوي"لاشغار ف الاسلام" يعني په اسلام کې دد اسي تړون د پاره شرط صحیح نه دی نو شرط باطل 
دى نفس عقد وشو مهرمثل اداکول‌لازم‌دي.احناف‌وايي چې ديرو مسائلو کې د دي نظائر شته چې عقا 
صحيح وي او شرط باطل ويء مثلاً د نكاح يه مهر کې خنزيريا شراب مقر كري نو د ټولو په نزد عقد 
سحيح دی لیکن مهر مثل به وركويء احناف وايي چې احاديثو د كوم د شغار نه نهي راغلي ده هغه په 
خپل ای باندي صحيحده لیکن د دي پهضمن کې عقد صحيح كيري. خلاصه‌داده چې د شغاريه معامله 
كيدا طريقه باطله ده نفس نکاح صحیح ده او مهرمشل به اداء کوي. زيلعي واټې چې دا عقد او معامله 
مکروه ده لیکن د كراهت نهيه يو څیز کې فساد خو راځي د مهر مثل ورکولو نه پس هم شعار نه پاتې کيري 
دا بحث اوتحقیق په خپل خای دی»لیکن حکم دادی چې مسلمانانو له داسې قسمه نکاح ګانو نه ځان 
ساتليكارديء او نهيد هغي يهكراهت باندي محمول‌ده.( المرقات ۳۰۵۰۳۰۶) 

دمتعى ممانعت 


> و یی ل 


عیبر وعن 


توضيح : نهى عن متعة اللساء: ديوي مقرر شوي مودي يوري د رقم په بدله کې نکاح کولوته متعه 
ویلی شي مثلاً یوسری ښځې ته داسي ووايي چې د دوه کالو یا يوي مياشتي دپاره په دومره رقم 
تاسره نكاح کومه . دا يوه سازشي نکاح ده نه په دې کې گواه شته او نهد ولي اجازت په کې شته نه 
١‏ د کفو او خاندان خبره ده متعه‌د جاهلیت په باطلو نکاح گانو كي يوه نکاح وه. يه ابتدا د اسلام کې 
هم داسي جليده خه نوی حكم نه وو راغلى. د جنگ خيبر په موقع حضور اكرم صلی الله عليه وسلم 
(') أخرجه البخاري في صحيحه ۷/۴۸۱ رقم الحديث ۰۲۲۱۶ رمسلم في صحيحه ۲/۱۰۲۷ رقم الحديث (۱۴۰۷۲۹) والعرملي في ان 


۳۳۹ رقم الحديث ۱۱۲۱ والنسائي في ۶/۱۲۶ رلم الحديث ۶ والدارصي في ۲/۱۸۹ رقم اخدیث ۲۱۹۷ رمالک في الط lary‏ 
رقم احدیث ۴۱ 


ددي نه منع وفرمايله بياد فتح مکه نه پس د جنګ اوطاس په موقع دري ورخي اجازت نه يس تر 
قيامته يوري متعه په مسلمانانوباندي حرامه شوه. په شريعت کې د نكاح متعه دوخله رواكيدلاو 
دوه ځله حرام كيدل راغلې دي او بيا هميشه دپاره حرام شوه. د ابوداود د يوروايت نه معلوميرى 
چې د متعي حرام كيدل د حجة الوداع په موقع راغلي وه ممکنه ده چې دا اعلان د حرمت نه يس د لا 
زيات مشهورتيا » پوهودلو او عام كودلو دپاره شوى وي.بهر حال متعه د نكاح د اغراضو سره 
سراسر منافي ده او د ديرو مُفاسد و جرره ده مثلاً يوي ښځې به يوي مياشت کې د دري خاوندانو 
سره لس لس ورځي متعه وكرهء او کال يس بچی بيدا شوء نو اوس چې د دري خاوندانو د شريكو 
عملیاتو نه ماشوم پیدا شوی دی د چابه وي؟ د چا وارث به جوريري؟ د هغه سرپرست او وارث به 
شوک وي؟ د متعي دي خراب عمل نه د نسل اختلاط او د ميراث ابطال لازميري.لهذا د اجماع امت 
د فيصلي مطابق متعه حرامه ده؛ د فقهاءاربعو په اتفاق سره متعه حرامه ده او شرافت د اصولو د 
وجي نه متعه حرامه ده صاحب هد ایه پهد ايه كي امام مالک طرف ته د متعي د جواز نسبت کری 
دی خو په دې نسبت کې غلطي شوي ده او موطا مالک دا ناجائز ليكلي ده.( نساء الایه ۲۴) 
روافض : شيعه كان روافض دا سازشي نکاح او دبي غيرتى دا عمل جائز کرخولی دی اود دې يي 
دير ثواب بیان کری دی او د جواز دپاره يي قراني ايتونه ددلیل دپاره پیش كري دي:( فأ 
استمتعتم به منهن فا توهن اجورهن, په دې کې د استمتا ع ذ کر دی چې د متعه نه اخستل شوی دی» 
اجورهن يي داجرت دپاره ذكر كرى دی دمهر نه دی؛ لهذا متعه مستقل حکم دی. همدارنگه 
روافضو حضرت ابن عباس طرف ته دمتعي د جواز قول منسوب دی او مشكوة ص ۲۷۳ باندي د 
ابن مسعود رضي الله عنه د دي روايت نه دليل نيولى دى. جمهور فرمائي چې قراني ايت فمن 
ابت وراء ذلك فاو لک هم العأدون»سررةمرمنون»( نساءالاية ۲۴) 

د متعي په حرمت باندې دا ايت صريح دليل دی» د مسلم شريف يه يو روايت كي په حرمت د متعي 
باندي داسي يو واضحه دليل دى. "وان الله قن حرم ذلك الى يوم القيامة" مشكوة ص ۲۷۲ 
باندي دحضرت علي رضي الله عنه روايتيه حرمت باندي دال دی» د دي سره سره د حضرت سلمه 
بن اکوع روایت دې كوم حي د متعي په حرمت باندي دليل دی» همدارنگي د مشكوة ص ۲۷۳ 
باندي د ابن عباس رضي الله عنهما روايت د متعي د حرام كيدو باره كي دىء اجماع د امت هم 
دمتعي يه حرام كيدو باندې قائم ده. ترجمه : جمهور » شيعه شنيعه او روافض مرفوضه د دليل 


قراني ايت نه دا جواب وركوي چې فما استمتعتم د ايت نه مخکی او وروستو كي د نکاح ذکردر 


لهذا د اجورهن نه مراد مهر دی اود استمتعتم نه مرادنکاح ده د اجور اطلاق په مهر باند ې شوی دو 
خنکه چې په قران کې دي فا نكحوهن باذن اهلهن وآتوهن اجورهن "(نساء الاية ۲۵) دلته د اجورن 
مراد مزدوري نه ده بلكي د بضعی معاوضه مراد ده چې مهر دی. باقي حضرت ابن مسعود رضر 
الله عنه چې كوم ابتدائي وقت کې د متعي د جواز قائل وو وو به لیکن وروسته هغه رجوع کړې دږ 
او حضرت ابن عباس رضي الله عنه اگر چې د جواز قائل وو لیکن كله چې حضرت علي رضي الل 
عنهيه سختى. سره منع كرو نو هغه بيا رجوع و کره او وې فرمایل "فكل فرح سواهيا فهو حرام" 
د شيعه روافضو په حالت باندې حیرانیتا ده چې حضرت على دومره په سختی. سره د متعي نهم 
كري ده خويه شیعاکان و کش دا يوه محبوبه مشغله جوره شوې ده. دحضرت ابن عباس شاكرد سعید 
بن جبير يو ل عرض و کرو چې حضرت! د متعي متعلق چې ستاسو کومه فتوی ده هغه په ټوله دنا 
کې خوره شوي ده اوپه قافلو. مجلسونو كي دهفي ذكر كيرري؛ حضرت ابن عباس وفرمایل چې څ 
تذکری كوي؟ نو شاكرد ورته عرض وكرو چې خلق تاسو ته په دې طريقه فتوی منسوب كوي چې 
دهغې ذكر يو ښځه په شعرونو كي داسي كوي. 

قد قلت وللشيخ لباطال مجلسه22 ياصاحهل لک ن فتوی این عباس 
جه كله بزرگ سړې مون كره ناوخته يوري ناست وو نو ماورته وویل چې ای زما ملگری ايا تا ته 
دحضرت أبن عباس د متعي فتوی کی څه رغبت‌نشته. 

هل لک ف رخصة الاطراف آذسة يكون مشواک حت مصدر الناس 
ایا ستا د يوي خوب صورته جينى. طرف ته خه شوق نشته چې د خلقو واي سكيد و پو رې ته هغې سرهيي. 
فقال ابن عباس سبحآن الله بهذا افتيت وماشي الاكالبيتة والدم والخمر و لحم الخنزير 
بهرحال متعهيه نكاح کې دننه کول داسې كراندي لكه چې چا ويلي دي: 

كت درکن كيك قل جديد اضارع العم فى طلب الال 

يعني څنګه چې ی وکس د فيرني او کهیر په کاسه کې د غوسي تکړې كوري هغه فضول خيل وختيهدم 
باندی‌ضانع کرو .دراتلونکي حدیث نمبر ۹ تشریح‌ته خیال کوئ چې يورهتفصيل مخي ته راشي.. 
متعه كله حر امه شوه؟ 


49 عن سکن الا یع قان: رخص وول الله صل الله کیو ول ارخاس ن ت0٩‏ 
حضرت سلمه بن اکو ع انه وايي چې رسول لاورس په جنګ او طاس کې د دريو ورځو 


ديارهد متعي اجازت وركريوو خو بيا د هميشه دياره يي تری منع وفرمایله ( مسلم) 


تو ضیح :عام اوطاس: متعه كله حرام شوه . دي باره کې مختلف احادیث دي دیره مشهوره خوداده 
چې د جنګ خیبر په موقع ددي حرمت راغلی وو او په کور کې د ساتل شووو دخرو غوښو خورلو هم 
منع راغلې ده. لیکن بعضو روایاتو کې راغلې دي چې د فتح مکې په موقع باندې د متعې دتحریم 
حكم راغلی بعضوروایات و کې د جنګ او طاس او د حنین په مو قع باندې ددي حرام کیدل راغلې دي. 
ددي روایاتو دتطبیق ترتیب خو صورتونه دي: اول دا چې د متعې حرام كيد لد جنګ خیبر په موقع 
راغلي ووبیاد فتح مكي په موقع باندي رخصت راغي اوددي نه وروسته دا وطاس يه موقع د هميشه 
دپاره حرامه شوه.د ويم داد جنک خیبر په موقع باندې حرامه شوي ده لکه خنکه چې مرداره حرامه ده 
دغه رنه داهم حرامه شوه.په حالت اختياري كي حرامه ده او حالت اضطراري كي جائز ده. کومو 
صحابوته چې د جوازقول منسوب دی لکه ابن عباس اوابن مسعود نة هغوی همد غسي په 
ابتداء کې قائل ووءبيائي رجوع وکره.بهر حال کومو خلکو ته چې د حرمت علم كوم کې شوی دی نو 
هغوی هغه و خت ته د حرمت نسبت کری دی دا كوم تعارض نه دی. فتح مکه او د حنين جنگ یو د 
بل سره نزدي نزدي واقعي وې» چا چې د حرمت نسبت فتح مکې ته کری دی دا هم صحیح ده. او جا 
چې د حرمت نسبت د اوطاس موقع ته كرى دی نو دا هم صحیح ده ځکه د فتح مکی په کال باندي 
فتح د مکې هم وه او او جنګ حنين. اوطاس, او طائف هم وو. امام حازمي ليكلي چې دآخري 
خطبي يه موقع رسول كريم هر متعه هميشه دپاره حرامه کره. ابوداود شریف كي هم يو 
حديث دی چې په هغي کې د متعي حرمت د حجه الوداع په موفع خودل شوی »د تعمیم. تشهیر او 
تفهيم دياره هغه وقت کې اعلان هم شوى دىء جاته چې د حرمت پته كوم وخت كي لگيدلي ده 
نوحرمت یې هم هغه و قت ته منسوب كرى .دا كوم تعارض نه‌دی.( المرقات ۲۰۷۰۳۰۸/۶) 

دنکاح خطبه 


4 


الفضل الثاني 
ڪن ڪي الله بي مشود ال: عمتا رول الله صل الله كليو ول اه 
حضرت عبد الله بن مسعود نة وايي رسول کریم مور مونر ته به‌مونخ لوستل 


آخرجه في محیحه ۲/۱۰۲۳ رقم الحديث (۱۴۰۵۰۸۰) واهدل السند ۵ ۴/۵ 


«الَّحِيّات لله وَالصَّلَوَاتُ وا رو را شلام علي ها سا رمه الله ویرک السام تا وَل 


7 


مع ايل 
مرو و و 7 عم 


َه إل الله اه[ ما عَبْنُةُوَرَسُولُةُ» . [ص:14۲] 
ترجمه بي عبادتونه» بدني عباد دتونه او مالي عبادتونه ول الله لره دي ای نبى ! په تاسو باندي 
دې سلامتیا وي او د الله رحمت او بركت دي وياو په مونره هم اودالله په نيكو بندكانو دي هم 
سلامتیا ويء زه كواهي وركوم چې دالّه نه سوا بل هيشوك دعبادت لائق نشته او زه ددي خبرې هم 
كواهي و رکرم چې محمد صلی الله عليه وسلم دالله بنده او رسول‌دی. 

وَالتَّمَهُنُ في الْحَاجَةَ: «إنَّ الْحَمْنَ لله نویه تفه ود باه ین شور اقسا من بهرو الله 
قَلَا مُضِلَلَهُ ومَن یْشیل فلا عادي له امه أن اوها الله شم ان مُكَيَّرٌا عَبْرُةُوَرَسُولُةُ» . 
ترجمه .ټول تعریفونه الله لره دي مون دهغه نه مده غواړو او هغه نه بخښنه غوارواو مونږ د خيل نفس 
دهرې بدۍ نه په الله سره يناه غواروء چا له چې الله د هدايت توفیق وركري هغه څ وک ګمراه کولی نشي 
(یعنی نه یې شيطان كمراه كولى شي نه نفس او نه یې بل خوك كمراه كولى شي) او چې شوک اگما 
کړي هغه ته څ وک هد ایت نه شي ورکولی زه كواهي وركوم چې دالله نه سوا بل هیڅ وک د عبادت لائق 
نشته او ګواهي وركوم چې محمد صلی الله عليه وسلمد الله تعالی بندهاو رسول دی. 

( ورا کات ایا ای لین آم وا اقا للع اتو وا كمون إا ونك مسلیورال 
عمران !) 

بياددي تشهد تشهد نه بعد د ران كريم دري ايتونه به لولي يو ايت دادی !ای ایمان والو ! دالله‌نه ویریری 
څنګه چې دهفهنهدويري حق دی او كهمرهكيرئنو مسلمانان مش 

ال اس که َو رب الي ڪڪ ین لَفْس واجدة وق مِنْهارَوْجَهَا رب منهعا رجالا كيدا 


۱ 
( ) اخرجه ابردازد في الستن ۲/۵۹۱ رقم الحديث ۲۱۱۸ والترمذي في ۳/۴۱۳ رقم الحديث ۱۱۰۵ والساني في ۶//۸۹ رقم اخدیث 
۷ وابن ماجه في ۱/۶۰٩‏ رقم الحديث ۲ والدارمي فی ۲/۱۹۱ رقم اخدیث ۲۲۰۲ واج مدي اند ۱/۳۹۴۲ 


زاء نو ال اني تساء لون وا امن اة كن عَلَيْكُمْ یبای( النساء) 

بریکولو نه حان‌ساتی ببشكه ال تاسو ته گوری. 

رم . مر و د ا رح 1 و گم ۶ ا وو و و ام و 4 سا 24 
هی زین مرا انوا الله وولو ولا رین يلح کلم آععالکم ویر لک دوبک ومن يُطِع 
لَه ورملق قار قَوْرًا عَظیما) (احزاب ۷۰) 

گناهونه به معاف كري او كوم كس چې دالنهاودهغهد رسول اطاعت كوي نو هغه کامیاب‌دی. 


و بر 


راء خمد رمي ویو 5ا5 الاو وان ماج وال ري وق جامع الزيزي فر اي 
2 ور و 4 ۵ روم 0م ےا ے و روص 6 ام وس ل سور ور و2 
الثلاتٌ سُفْيّانُ الثؤري وراد ان مَاجَهُ بَعْنَ قَوْلِهِ: «إنَّ الْحَمْنَ نله تحَمَد» وَبَعْنَ قَوْلِهِ: «من, شرور 
1 لفستاومن سیمات اعمالتا» وَالنَّارِيبَعْلَ وله «عَظِيكا» ر ۸ بحاجته وروی في شرج السُّنَّةٍ 
عن ابن مشکودق خظبّة الْحاجة من ایح وعّیره(احمد» ترمذی, ابوداوّد» ابن‌ماجه» دارمی) 
او په جامع ترمذی كي دا الفاظ هم دي چي دا دري ایتونه سفیان ثوری بیان كرى ابن ماجه "ان 
الحمد لله" نه يس تحمده او "من شرورا نفستا" نه پس ومن سیغات اعبالنا" د الفاظو اضافه کړې ده.او 
دارمي يه خپل یو روایت کې "عظیما" نه يس اضافه کړې ده چه(دتشهد اوایتونو نه پس )دخيل حاجت 
(یعنی دعقد الفاظ )بیان كري.ا شرح السنةدابن مسعود رضي الله عنه هغه روایت قنل کری دی چې په 
هغې كي د حاحت د خطبي وضاحت يه نکاح و غيره سره شوی دی (يعني شرح السنه د حاحت لفظ 
وضاحت کې من النکاح و غيره الفاظ زیات کړي دي). ۲ 
لوضيح : د نکاح خطبه مسنون ده او د شوافعو په نزد په نورو عقودو کې هم خطبه ويل مسنون‌ده. 
"ثم يتكلم بحاجته": نه مراد نکاح دلته نکاح ده او په دې کې ایجاب اوقبول هم دی. قرآن ریم 
كي دري ايتونه دلته د نکاح دپاره دي ليكن دا ياد ساتل يكار دي چي سورة النساء كي ايت چي 
دلته "يايها الاين" نه شروع دی په مصحف عثماني كي داسي نه دی په هغي کې "رای نام 
اوا رکم الي گم ین لف ادلی مِنْهارَوْهَاوَبَطَمِنْهُما رجالا گیا زاء انما 
الله الي دى"ياايها الذين امنوا"نشته کیدی شی دا د ليكونكي غلطي وي. بهرحال چې شوک 


نکاح تړي هغه له پکار دي چې خطبه د تشهد نه شروعكوي يبا دري ايتونه ولولي‌بيا دې یو څو احادیثد 
نكاح باره کې ولولي.او بيا دې رومبى د جينى. د کور والونه قول اواقرار واخلي او ییا دې دهلک نه. او ږ 
واضح الفاظو دې ایجاب او قبول سر ته ورسوي» دا صورت واضح او بهتر دی.فقهاو ليكلي دي چې 
دحال او مستقبل خیال دې كي ساتل يكار دي» بعضې حضرات نن سبا صرف د د قول الفاظ ادا 
كولو سره نکاح كوي مناسب داده چې ایجاب اوقبول‌دواره‌وي. 

دخطبی نه بفیر نکاح بى بر کته وي 


دا عویث عَسَنُ غریب" 


حضرت ابو هريره رنه وایی < 


۳9 وعن اة َأنَتُ: قال رَسُولُ الله . ص الله َيه سل «أَعْلِنُوا ها لح 


f 1‏ 8 
( ) اخرجه أبوداؤد في السنن ۵/۱۷۳ رقم الحديث ۰۱ رالترمذي لي ۳/۴۱۴ رقم الحديث ۱۱۰۶ وأحمد في السند۲/۳۴۳۴ 
۲ ۲ 5 5 
( ) آخرجه ابودازد في السنن ۵/۱۷۲ رقم الحديث ۰ ۴۸۴ وابن ماجه في ۱/۶۱۰ رقم الحديث ۱۸۹۴ وأحمد في السند ۲/۳۵۹ 


باب اعلان النكاح 


قل كد عویش _ ری رحس" 
۱ ترمذی او وائی: دا حدیث غریب(حسن‌دی) 
توضيح : په دې حدیث کې یې دنکاح يو څو آدا ب ښودلې دي چې دنکاح اعلان کوئ» نکاح په 
مسجد کې كوئٌ چې په كي د دوارو طرفونو مشرانو ويء د نكاح يه وخت شورويء يعنى دتنبل 
شور وی. خو په مسجد کې نه. په مسجد کې دنکاح مشهورتیا دبرکت سبب ګرځي»ځکه چې 
دعبادت ځای دی او نكاح هم يو عبادت دی او نکاح دپاره د جمعي ورځ ديره بهتره ده ځکه چې په 
مشهورتیا ډیره کیری او دبرکت ذریعههم ګرځي.( المرقات ۳۱۶/۶) 
(4 وڪن مکی بي ڪاپ الى ڪن اللي صل الله ليو وسَلّمَ كَالَ: قصل ما بين 
رسول کریم َو فرمایل دحلالو او حرامو 
العلالي وَالْحرَام: الصّوْتُ وال في لح واه أخمد وَالقِرْمِذِيْ الا وان مجه“ 
په مين کی فرق کونکی په نکاح كي أوازاوتنبل غګول دي. (رواي تكري دې احمد ترمذی»نساتی»ابن‌ماجه) 
و ضیج : الصوت: د آواز نه مطلبيا خو شعرونه دي يا دنكاح تذكرى دي. (المرقات ۳۱۳/۶) 
ددي حديث مطلب دا نه دی چې ددې څیزونو نه نه بغیر نکاح نه کیږي یا صحیح نه وي بلکې د نکاح 
دپاره چې كوم ایجاب او قبول او د دوو كواهانو ضرورت دی هغه مراد دي» په دی حدیث کې صرف 
ددي خبري ترغیب دی چې دنکاح مشهورتیا دې وشيءدا د په مجلس عام او اعلانیه شکل باندي 
ويءاو دمشهورتیا کم نه کم حد دادی چې خوا كي کاوندیانو ته معلومه شي چې دلته واده دی 
اوس دا خبره دآواز په ذریعه هم کیدی شي اود تنبل په ذریعه هم کید ی شي.او ددی حدیث داهم 
مطلب نه دی چې په بازارونو » شارونوء او اخبارونو یا په ویدیو وغیره دې مشهورتیا وشي او نه په 
باجو او موسیقی باند ې» دا ول فضول کارونه تري مراد نه‌دي.( المرقات ۳۱۴/۶) 

به ښادو کې د شعرولوویلواجازت 


حضرت محمد بن حاطب جمحي 4# وايي : 


9ون _ كاك 


0 أخرجه الترمذي في الستن ۳/۳۹۸ رقم الحديث ۱۰۸۹ رابن ماجه فی ۱/۶۱۱ رقم الحديث ۱۸۹۵ 


50 : 
() أخرجه الترمذي في السنن ۳/۳۹۸ رقم الحديث ۱۰۸۸ والنسائي لي ۶/۱۲۷ رقم الحديث ۳۳۶۹ وابن ماجه في ۱/۶۱۱ رقم الحديث 
۶ رأحمد لي المسند ۴/۲۵۹ . 


و 1 
ن الْغِتَام».رَوَاةٌ | 


ویری حوب 


حضرت ابن عباس تنو يي < 


4 
2م و 


ل الأنصار که فيه 


از _ فحیانا ,حياكم". روء الى ماب 
ستاسو خواله راغلوء اه تعالی‌دی مونراو تاسو سلامت‌وساتی. 
أوضيح: دمديني دانصارو زور دستور وو چې د خوشحالی په موقع باندي به یې شعرونه وغیره ويل 
او ددي دستور مطابق رسول كريم لاورس ددي خواهش اظهار وفرمايلو چې تاسو به ديو لوبي 
واله انتظام کری وى چې دانصارو په خوشحالی, كي اضافه شوي وه ییا رسول کریم مر د 


(') رواه [ابن حبان لي صحيحه ] 
0 أخرجه ابن ماجه في السئن ۲ رقم الحديث ۱٩۰۰‏ رامد في السند۳/۳۹۱ 


سس کت رت a‏ 


موقعي مناسبت سره يو شعر طرف ته اشاره وفرمایله نیمه حصه ئي وویله چې پوره‌دادی. 
اتیناکم اتيناكم فحیانا وحياکم 


ولو لا الحئطة السيراء لم تسمن عذاراكم 

يعني مونږ ستاسو خوا له راغل و آو جي راغلو الله تعالی دې تاسو هم او مونږه هم صحيح؛ سلامت 

لريءكه سره غنم نه وى نوی نو ستاسو پیعلی به داسې د غټ بدن والا او نرم بدن واله نه وي.ياد 

ساتئ چې دې شعرونو سره باجي وغیره نه وې هغه جائز نه دي» په كلو کې اوس هم د شعرونو ویلو 

رواج شته او په پرده کې يي كول مستحب دي. نور وضاحت به ان شا الله د شعر په باب کې راخي 
او څه وضاحت مخكي هم تير شوى دى. ١‏ 

ديوي ښځې په دوو نکاح كانو كي ورومبی. درسته ده 

وڪن سَيُرَةً ان رَسُولَ الله صل الله ليو وَسَلَّمَ کال: «أيّمَا امْرأةٍ روا وان 

حضرت سمره ينه وایې چې نبى كريم امار وفرمایل چې د کو مې ښځې دوه ولياننكاح وكري نو هغديه 


۳4 


یا من رج ۳ فهر 
نکاح‌شویده.اوکوم‌سریچي(دیو 


و 
و 


د Jf‏ و مساو 
التزمزي وابوداود 


يه اند د اسلام کې متعه جائزوه 
الْمَصْلالغَّالِث 


وم 


فَقُلنَا: ل تَحْتَصِي؟ 
مون حانونه خصي نه كرو لیکن رسول هلر 


۱ ۳ 5 
( ) آخرجه آبودازد ۲/۵۷۱ رقم الحديث ۲۱۸۸ والترهذي في ۳/۴۱۸ رفم احدیث ۱۱۱۰ رالساني في ۷/۳۱۴ رقم الحديث ۴۶۸۲ وابن 
ماجه في ۲/۷۳۷ رقم الحديث ۲۱۹۰ والدارمي في ۲/۱۸۷ رقم اخدیت ۲۱۹۳ راهدلی السندها۵. 


آمَئُوا لا كرما 
ای ايمان والو ! چې كوم يزونه الله تعالى حلال کړي دی هغه حرام مه كنرئ. (بخارى ومسلم) 

لوصح :د حضرت ابن مسعود ددي روايت نهد متعي د روا كيدو پته لكي ممكنه ده چې د حضرت 
ابن مسعود د اسلام يه ابتدا كي د اضطراري حالت په صورت کې هميشه د پاره په جواز ز فائم ».او 
دختميدو د واضح احكاماتو ورته يوره علم نه وو شوىء اودير قوی امكان دی چې دحضرت ابن 
عباس په شان ابن مسعود هم رجوع کړې وي ځکه چې حضرت عمر سركاري اعلان كرى وو چې که 
جا متعه وكره نو زه به په هغه باندي حد زنا نافذ كوم. 
بهرحالد متعه شوقينو باندي افسوس او حيراتنيا ده چې د حضرت علي د صافو احکاماتو چې دمتعي د 
حرا م كيدو متعلق دي يريشي ديء او د حضرت ابن مسعود صرف وينا طرف ته تلي ديء او د حضرت ابن 
عباس د فتوي خلاف شوي دي د حضرت ابن عبا س‌روایت حاضردی. ۰ المرکات ۳۱۷/۶) 

د متدې حكم منسوح وى دی 


۱ ۱ 
( ) اخرجه البخاري في صحيحه ٩/۱۱۷‏ رقم الحديث ۵ رسلم ف ۲/۱۰۲۲ رقم الحديث ۰۱۴۰۴۱۱ واحدلی السند۱/۴۳۲. 


0 


: 
۶ ما ملكت پیبنهی قال ابن عَیَاس: | 


1 عَبّاس: 


و 


یعندن 


حضرت قرظة بن کعب او حضرت ابو مسعود انصاري‌هم موجود وو وه 
۳ َه 1 كو رم گم a,‏ 
رَسُولٍ الله صل الله عليه وَسَلْمَ اهل 


عِنْلَ كم 


نوته‌هم‌مونرسره‌وآوره کدنه‌تی غوار: نولارشه حكدجى مونرتهد لوبواوريدلواجازتراكريد 


عند القرس. واه السا“ 
د ښادۍ په موقع(روای تکړې دې نسائى) 


ثنبيه : ياد ری چې دا شعرونه ساده الفاظوسره وو چې جائز وو. په دې کې باجې ستار او نور 
فضول الات نه وو. 


(') اخرجه الترمذي في السنن ۳/۴۳۰ رقم الحديث ۰.۱۱۲۲ 
(') اخرجه النسائي في الستن ۶/۱۳۴ رقم الحديث ۳۳۸۳ 


پاب الْمُحرمَات 
په سري باندې د حرامو بنخوییان 
"نکاح يوه اسلامي رشته ده صرف د نفساني خواهشاتو نوم نه دی دې دپاره ددي عظمت او حرمت 
دير ضروری دی د نكاح صیحح کید و دپاره دنورو شرائطو نه علاوه یو شرط دا هم دی چې ښځه ر 
محرماتو نه وي دې" باب المحرمات" کې هم ددې بیان دی چې کومه ښځه په كوم سړې حرامه ده. 
حرمت په دوه كسمه دى: يو حرمت موّبده دی یعنی هغه ښځه چې هغې سره هميشه نكاح نشي 
كيدى. دويم حرمت غير موؤبده دی دا هغه ښځه ده چې د عارض له وجي حرامه وي. 
دحرمت ذكاح اسباب 
د حرمت نكاح مختلف اسباب دي, دټولو بيانول كران دي او اوږد هم دى.يه لنډه توكه باندي 
دلته بيانولى شي. 
١.ورومبنى,‏ وجه نسبي رشته ده» چې كومي د نسبي رشتي د وجي حراي دي هعه ددې مورء 
لورءخورء ترورء خاله »وريره؛ خورخه». دي ښځو سره نکاح حرامه دهءهم داسي د والدینو اصول 
پورته او د د هغوى فروع لاندې حرام دي. 
۲ خواښې » انكور دې سره نكاح نه كيري. دايي دويم سببدى. 
۳.دریم سبب رضاعت او د بيو رشته ده. 
*. مخلورم سبب د ښځو يه نکاح كي د جمع كولو سبب د كوم نه چې حرمت راځي لكدد خلورو نهزياتي 
سحي يه یو وخت کې په نكاح کې جمع كول. دوه خويندي‌یا ترورد وريري سره يا داسي دوه ښځې په 
نکاح کو جمع كول چې په هغى کې يو سری تصور کری شي نو هغه بح په سړې باندې حلال نه ده 
ياد څلورو نه زياتي اجنبياني جمع کول يا ذوات الارحامو کې د دوو نه زياتي جمع کول حرام دي. 
۵.پنځم سبب مملوكه ښځه ده ورومبی نکاح شوي ښځه موجود ده نو وینځې سره نکاح کول به 
سړې حرام دي. 
۶ چانکاح شوي ښځې سره هم نکاح حرامه ده.( المرقات ۲۱۹/۶) 
۷ اوم سبب د مذ هب دی یعنیآتش پرسته. آغا خانیه» قادیانیه. رافضیه سره نکاح کول حرام دي. 
دا اهل کتابو والا ښځه که په حقيقت كي اهل كتاب وي نو نکاح جائز ده خو د مسلماني جینی, اهل 
کتابو والا سړې سره نکاح حرامه ده. 
۸ اتم سبب دادى چې يوه ښځه خپل غلام سره نکاح نه شي كولى . 


باب المحرمات 


.نهم سبب دادی چې د دريو طلا قو نه پس په سړې ښځه حرامه شوه بغیر حلالي نه ورسره نکاح نشي 
كولى د لعان نه پس هم ښځه په خاو ند باندې حرامه شوه دا هم د طلاق يو شكل دی.( الرات ۲۱۷/۶) 
(د لعان معنی يو بل باندې لعنت کول ديء د خاوند په خيله ښځه تهمت لگول. او ددې دياره قسم 
خورل که زه درو غ وايم نو دالله لعنت دې وې په ماباندې .او داسي دښځې هم قسم خورل .دي نه پس 
نكاح ماته شوه) : 

لاندينى. ښځې په نكاح كي نه جمع کول 

الْفَضْل الأول 

ي هویوة_گال: کال وشول الله صل الله عليه وس 
حضرت ابوهريره نو ایی چې رسو لكريم ور فرمايلي دي يو ې ب 
دلا يُجْمَعْ ین الْمَرْأة وعمتها ولا بين ار وخالتها» (صَحِيح)" 
مه ساتئ . نه يوه ښځهد هغى د خالى (ترور) سره په نکاح كي ساتئ. بخاری و مسلم) 
توضیح الا يجمح: په دې حدیث کې ديو قانون او ضابطي طرف ته اشاره شوي ده او علماءد امتددي 
قانون تشريح كري ده او هغه قانون‌دا دی: چې هري دوه زنانه چې مینخ كي یې فرابت محرميت وي چې 
د هغوى نه يوه سری فرض کری شي او دویمه زنانه فر ضكرى شي او د دوا رو يه مین کي نکاح نه كيرري 
نود دارنګې د دوو زنانو په نکاح کې جمع کول حرام دي؛ چې د دي مشال په حديث كي د ترور (عمه) او 
وريري سره ورکری شوی دی» که ترور سری فرض كرى شي نو د وريري سره د تره نكاح نهكيريء او که 
وريره سری فرض کری شي نو د وراره سره د ترور نكاح نه کیږي» د دې قاعدې متعلق په ذهن کې يوه 
خبره كينول يكار دي» هغه دا چې حرمت د دواړو طرف نه ضروري دی يعني د جانبینو نه چې كوم يو نر 
فرض کری شي نو نکاح به حرامه وي» که چيري داسې نه وي بلکه يو طرف نه حرمت راتلو د هغې 
برعکس د بل طرف نه نه راتلو نو دا قاعده دې صورت ته نده شامله» بلکه دغه رنګ دوه زنانه به په يوه 
نکاح کې جمع کولی شي مثلا : ښځه او د هغې د مخكني خاوند لور. د جمهورو په نزد دا په نکاح کې 
جمع كولى شي. کله چې هغه جینی د دې ښځې نه نه ويء كه چيري د مخكني خاوند لور سرى فرض 


() آخرجه البخاری في صحيحه ٩/۱7۰‏ رقم الحديث ۰۵۱۰٩‏ ومسلم في ۲/۱۰۸۴ رقم الحدیث )۱١١۸٠۳۳(‏ وابوداژد في السنن 2/081 رقم 
احدیث ۲۰17» وابن ماجه في 1/76١‏ رقم الحديث ۱۹۴۹ والداري في ۲/۱۸۳ رقم الحديث ۱۷۹» ومالك في الوطا ۵۳۲/)رقم الحديث ۲۰ 


کری شي نو د هعه ښځه د دې جینی, دپاره زوج الاب کيرري او زوجة الاب حرامه ويء او که جيرته را 
ښځه سری فرض کری شي نو د دې جینی, سره د حرمت نکاح هيخ وجه جوريري» لهذا برنی, قاعد, ر 
طرفينو په حرمت باندې مبني ده د يو طرف حرمت كافي نه‌دی. 


مَايحرم من الولادة» صفق عَلَيه)” 


توضيح : يحرم من الرضاعة:د دوه ماشومانو په مينحٌ كي د بيو شرکت ته رضاعت وايي»رضاعتيهاصل 
کې د يبو څکلو يه معنى سره راځي» د رضاعت صيغدد باب فتح اوكرم اوسمع ولو نه راځي.( المرقات 
42 
رضيع بيو څکلو والا ماشوم ته وايي او مرضعه بى. وركولو والا ښځې ته وايي “د رضاعت موده 
دوه كاله ده چې په دې فتوی ده» په دې خبره کې د فقهاء کرامو اختلاف دی چې يه خو مره مقدار کې 
د بيو كلوسره حرمت د رضاعت تابتيرري. 
دققهاو اختلافات : امام مالك او امام ابو حنيفه رحمهما الله فرمايلي دي که دښځې پۍ د دوو 
كالو په موده كي دننه ماشوم و کل نوكه دا پۍ كه لږ وو اوكه زيات وو حرمت رضاعت به ثابت 
شيء يه پیو وركولو والا باندي به دما شوم فروع حرام شي او د بيو څکلو والا ماشوم باندی مرضعه 
اود هغې اصول اوفروع ټول حرام شول. شرح و قايه كي په خاص طور دا شعر ليكلى دى. 

ازاب شر دهم وال شون 7-۳۳۰ وز ابش خر زوا و فد 
يبو ورکولو والا ښځې طرف نه اصول او فروج په ټولو رشته دارانو ماشومانو باندی حرام دي اود 
بيو څکلو والا ماشوم له طرف نه په بيو ورکولو والا زنانه باندې زوجان او د ماشوم فروع حرام شول: 
زوجان نه مراد پیو محكلو والا ماشوم او د هغه شکه ده.د امام احمد بن حنبل او د اهل ظواهرو په نزد 
حزمت رضاعت په دري ځلو ثابت دی.د امام شافعي په نزد به پنځو ځلو سره حرمت رضاعت 


() آخرجه البخاری في صحيحه ٩/۱۳٩‏ رقم الحديث ۹ ومسلم في ۲/۱۰۱۸ رقم احدیث (111.2) والداري في السنن ۲/۲۰۸ رفم 
الحديث ۲۲۲۹ ومالك في المؤطا ۲/۱۰۱ رقم احدیث من کتاب الرضاع. 


توضیحات پښتو شرح مشكوة باب المحرمات 
قاری (المرقات ۳/۶ ا ا 

وال : شوانعو حظزاتو ذ حضرت عائشه تققد حدیث نمبر ۶ نه دلیل نيولى دی چې قرآن كريم 
کې په ورمبي ځل د لسو رضعاتو حکم راغلی وو بيادا هنسوخ شو او ییاد پنځو رضعاتو حکم راغى؛ 
د پیعمبر یسرد مرك وخت يوري قرآن كريم كي هغه ایت لوستل کیده.( الرقات ۳۲۱/۶) 

امام احمد بن حنبل او اهل ظواهرو د حديث نمبر ۵ د ام الفضل د روایت نه دلیل نیولی دی چې په 
دوه ځل رضعاتو نه حراميپري, لهذا په دري خلو خرمت راځي گویا دوی په مفهوم مخالف باندي 
عمل كرى دی.( المرقات ۳۲۱/۶) ۱ ۱ 

امام مالک او امام ابوحنيفه يعني جمهورو د قرآن ددي ايت نه دلیل نیو لی دی (وامهاتکم اللاي 
ارضعنكم)( نساء ۲۳) دا حضرات وايي که پۍ يو كوت وي لږ ويو که زيات وي حرمت رضاعت 
ثابتيري.ارضاع باب افعال د ارضعنکم مصدر دی په احاديثو كي الرضاعة لفظ هم راغلی دی كوم 
چې مصدر دی او په مصدر کې تكرار نشته نو يو ځل مكلو سر حرمت راځي» كه هغه د سيني نه 
رودلو سره وڅکي يا جيرته په يو لوښې کې يې واچوي» يا د جوسنى. يه ذريعه يي وڅکي نو حرمت 
ثابت شو د عدد او تعداد په کې فيد او شرط نشته.داحنافو عقلي دليل دادى چې د حرمت اضلي 
علت جزئیت دی چې په بيو سره په بدن کې اختلاط راځي او يو جزه تري جور شي او خپل جزء سره 
استمتاع جائز نه ده. يه دې وجه نکاح جائزنه ده. او ددي جزئیت دپاره يوه قطره پۍ هم كافي ديء لهذا 
حرمت ثابتيري که هغه کم وي او كه دير وي.( الرات ۳۳/۶( 

جواب: احنافو اومالكيو شوافعو ته دا جواب وركرى دی چې د حضرت عائشي حديث خبر واحد 
دی او خبر واحدسره د قرآن قرآنیت نه شی ثابت كيدىء لهذا د قرآن د ايت په موجودكى. کې دا 
روايتيريودل يكار دي.یا به تاویل پکار دی» ځکه قرآن كريم يو محفوظ کتاب دی په دې کتاب 
کې د پنځو رضعاتو والا ایت نشته» نه په مشهور او متواتر قراءت کې د هعي ذکر شته, اوس که 
حضور اکرم يه آخري عمر کې دا ايت لرستلى كيدو او د رسول كريم رد وفات نه پس بيا 
ختم شو نو ددې خو دا مطلب شو چې العياذ بالله چې دا قرآن كريم محفوظ نه دی» او دا نظریه د 
(الألخن نزلتا الزكر واناً لحافظون)( حجرة) سره منافي ده.نو اصل حقیقت دادی چې د لسو 
رضعاتو والا ایت د پنځو رضعاتو والا سره ختم شو چې د هغې تذکره عضرت جائشې وكره او د 
پنځو رضعاتو ايت (وامهاتکم اللاق ارضعنکم( نساء ۲۳) همطلق ايت سره متسوخ شوء اوس دا 
ايت منسوخ التلاوة والحکم دی حضرت عائشي ته د ورومبنی, نسخ (منسزخ) علم وو او کیدی 


شي چې د دويمي نسخي علم ورته نه وو نو هغي د خيل علم مطابق د پورتني حدیث بیان کری دی.( 
المرقات ۳۲۴۰۳۲۵/۶) 

باقي د حنابلو او د اهل ظواهرو د دليل جواب دادی چې مونره د دې مفهوم مخالف د منلو پابند د 
نه یو. همدارنګې د منطوق په مقابله کې د مفهوم طرف ته تلل هم مناسب نه دي او ددې منل هم 
مناسب نه دي» يا د ام الفضل روایت د هغه و خت دی چې په كومه زمانه کې دپنځو رضعاتو زمانه 
وه. او دهفي حکم ختم شوی لا نه وو. او چې کله منسوخ شو نو ټوله قصه ختمه شوه.د ام الفضلد 


روایت يو جواب دا هم دی. چې اصل حقیقت دادی چه‌مصة رودل د ماشوم فعل دی» او املاچ ر 
مور کار دی نو عادت او تجربه داسي ده چې كله ماشوم سينه روي نوپه سینه كين وران تهواځي 
بلكي يو حُل يا دوه خله هڅي خوله لگوی. په دې وجه یې وفرمایل چې دې سره رضاعت نه ثابتيري, 
ځکه دي سره حلق ته يى. نه ورځي» او كله چې پۍ دننه لاړ شي نو بيا خو رضاعت يقيني تابتيري 
حنابلو او اهل ظواهرو ته آخري جواب دادی چې مصتان يا املاجتان دا عدد دی او په تعدا 
اوعدد كي مفهوم مخالف نه شي اخستلی "قال الطیبی ومفهوم العدد ضعیف"(المرقات 
۶ سکاشف ۲۹۳/۲) ۱ 

درضاعت له مستثنی صوولوله: دلته یو خو صورتونه دي چې د رضاعت د مسئلې نه مستثنی دي 
چې رضاعت كي بي نکاح جائز ده او يه نسب کې جائز نه‌ده:۱.د نسبی ورور رضاعی خور جائزده. 
د رضاعي ورور نسبي خورجائزده.۳.د رضاعي ورور رضاعي خور جائزده.۴.د رضاعی خوی 
نسبی خور جائزده.۵.د نسبي خوی د رضاعی خور جائزده.۶.د رضاعی خوی د رضاعی خورجائز 
ده.۷.د نسبی خورد رضاعی ورور سره نکاح صحیح د۸.۰.د رضاعی خور د نسبی ورور سره نکاح 
جائز ده.۹.د رضاعی خور د رضاعی ورور سره نکاح جائز ده.ټول نهه صورتونه شول چې مستنئی 
دي.(المرقات ۳۲۱۰۳۲۲/۶) 

(وعنها_کالف: _جاء عي من الرَّضَاعَةٍ فاسان عل ای 
حضرتعائ رماوا يوه ورج زما رضاعيتره ماكره راغى او هغه زماکرهد تلو اجازت وغو ښتوماورلهاجازتورنهکړړ 
أن _آكْنَ له عق اال رَسُولٍ الله صل الله عليه سل قجاء 
چې رسو لكريم رنه تپو س وكرم چې د هعه زماكرهراتللدرستدي او كدنه؟كله 


تشریف‌راورلو 


اله عليه ول قعاثه 


هد م 0 علينا الحجاب (متفق عليه“ ' 


توضیح إنه عیک: + حضرت عائشي + چې دكومي ښځې پۍ شكلي وودهفي دخاوند نوم ابو 
القعیس وو اک کس چې د حضرت سانش کرهد داخل كيدو ديارهراروان وو دهف نوم افلح و 
افلح د ابوالقعيس ورور وو د ابوالقعيس د ښځې پۍ څکلو يه وجه دا سرى دحضرت عائشي 
رضاعي يلار شو او دهعه ورور افلح یې تره شو. ۰ المرقات ۳۲۲/۶) 
ارضعتنى المراة: د حضرت عائشې ددي بيان نه دا مقصد وو چې پۍ دښځې دي نو رضاعت هم 
دښځې نه ثابتيري دسري به كي څه كار دی حضور اكرم یر وفرمايل چې نه. دښځې د پیو 
يه وجه سرى هم رضاعى يلار شو دي كي شک نشته چې پۍ د ښځې دي د خاوند د جماع نهدا پۍ 
جوريري نود خاوند هم په پیو کې د دخل شته.(المرقات ۳۲۳/۶) 

رضاعي وربري سره نكاح كول حرام دي 
«وعن عل رفي الله عنه قال: یا 2 سول الله عل لك 3 . يد عوك عئؤةا 
د حضرت علي رنه نقل شو ېد ي < 


َه أجل اة في فرش قال 9 له: 
ولېنهخوښوئ؟ هغه خود قریشو په حسین‌ترینه جینکو ی يوهجینۍ ده. رسو لکریم يد ورته وفرمایل‌تاته‌معلومه‌ندده ' 


(') أخرجه البخاری في صحيحه ٩/۳۳۸‏ رقم الحديث ۵۲۳٩‏ ومسلم في ۲/۱۰۷۰ رقم الحديث (1116.7) وأبوداؤد في السنن ۲/۰۱۷ رقم 
احدیث ۲۰۵۷ والترمذي ۳/۱۵۳ رقم الحديث ۱۱۶۸ وابن ماجه في ۱/۹6۷ رقم الحديث ۱۹۶۹ والدارني في ۲/۲۰۷ 


3 حَمْدَةَ أغي ص لماع و اله حَرّمَ من الرَضَاىَ 
چې حضرت حمزه نه زما رضاعي ورور دی او اللتعالی < کومې رشتی د نسب په وجه حرا ۱ 
ما حرم من النْسّب؟» .روا مُسلم (صجيج " 
هغه پهد رضاعت په وجه هم حرامې دي. (مسلم) 
لوضيح : هل لک: ولي ستاسو د حمزه د لور سره مينه نشته حالانكه هغه په قريشو کې ډیره ښاشست 


ری دو 


نو (هل لک) مبتدا او (رغبة) خبر محذوف دی. حضرت حمزه او حضور اکرم همخولي وو او دوا 
رضاعي وريه هم وو ځکه دوارو د ابو لهب د وينزي ثويبه پۍ محكلي وو نو په دې وجه د خضرت حمر 
لور د حضور اکرم ا وريره شوه چې ورسره نکاح حرامه وه.( المرقات ۶ رسوا 
كريم يد د څلورو ښځوپۍ څکلي وو.۱.د خپلې مور محترم يآمنی۲۰.د حلیمه سعديهء ۳. دام ایمن 
۴.دثويبي.(المرقات ۳۲۳/۶) 
۱ در ضاعت مقدار . 
(ه4وعن ی ال قالث: ِن ليآ الله صل الله علو وَسَلَّمَ کال: «لامعزم 
حضرت ام الفضل ول و ابي چې نبى كريم نََِلر وفرمايل : حرمت رضاعت نه راځی 

الرضعة أو الرضعتان» (صّحيح) ٩‏ 
جديو ځل يا دوه ځلهپۍ مكلو سره (يعنى يو ځليا دوه حل رودلو سرهنكاح دياره حرمت رضاعت ندثابتكيرى) 


ێي رِوَايَةَ عَايْشَةَ کال دک كَرِمٌ الْمَصَّةٌ والمصتان»© 
اود حضرت عانشه هه روایت کې د اسي دي چې نبى سم وفرمایل يو خل‌یا دوه خل رودل نكاحنه 
7 ۹ 5 2 و 1 

(صحجيح) ون اخرّی لام الفضل كَآالَ: رك تُحَرَّمٌ الإملاجة 


حراموي.اود ام فضليديو روايتكي دا الفاظ همدي چې نبی او فرمایل چې یو ل ياد وه ځله 


() أخرجه مسلم في صحیحه ۲/۱۰۷۱ رقم الحديث (1417.11) 
() أخرجه مسلم في صحيحه ۲/۱۰۷۳ رقم الحديث (۱19۱۲۱) ابن ماجه في السنن ١/751‏ رقم الحديث ۱۹۵۰ 
() أخرجه مسلم في صحيحه ۲/۱۰۷۳ رقم الحديث (118:.17) وأبوداژد في السنن ۲/9۵۲ رقم الحديث ۰۲۰۹۳ والترمذي في 5/100 رفم 


الحديث ۰ والنسائى في 1/٠١١‏ رقم الحديث ۹ وابن ماجه في 1/71 رقم الحديث 141١‏ والداري في ۲/۲۰۸ رقم الحديث 2201, 


رور .ر Pg‏ رز دو اس وج و رح 
وي فیعا يُقْرَأْ ین الْقَرآنٍ. مُثقق عَكَيْ " 


َل ڪيا _ ونوا یهن 


عش ا ر 
سه رد و 


آي فَكَالَ: «انظرن من إخوا نکن؟ 
جىدا خوزماد رضاعيو روردی‌نبیعََوفرمایل‌جی‌داگوری(یعنی غوروفک رکوه)چه‌ستا ورویه‌خوک کیدی‌شی خکه 


00 أخرجه في صحيحه ۲/۱۰۷۳ رقم الححديث (1191.18) والنسافى في السنن 7/٠٠١‏ رقم الحديث ۳۳۰۸ والداري في2/208 

)0( أخرجه في صحيحه ۲/۱۰۷۵ رقم الحديث (65.؟193) وأبوداؤد في السنن ۲/۰۵۱ رقم الحديث ۰۲۰36 والناق فى ٩/۱۰۰‏ رة 
خرجه مسلم في صحي رقم وابوداؤد في رقم و ف رقم 

الحديث ۳۳۰۷ والدارمي في ۲/۲۰۹ رقم الحديث ۲۲۵۳. 


توضيح :المجاعة: ددي حدیث مطلب دا شو چې د ييود څکلو احکام په هغه وخت کې جاري كيري 
چې دا پی د غذا په شکل کې بدن ته د ننه لار شي خکه يه دغه زمانه كي پۍ د بدن حصه جوره شي او 
دې سره حرمت رضاعت ثابت شي .د المجاعة مطلب هم دادی چې دا پۍ د لوږې په وجه بدن تدلار 
شي او نور څه خوراک نه وي. حضرت عائشې هغه کس د بيو شریک ورور ګټلی وو چونکه دا پی, 
بي د مدت رضاعت نه پس څکلي وو په دې وجه په هغې سره رضاعت ثابت نه ووء نو ځکه حضور د 
خفګان اظهار وکړودرضاعت موده د جمهوروپه نزددوه کاله او صاحبین هم په دې متفق دي. د اعنام 
ابوحنیفه په نزدد وه نیم کاله ده.خو فتوی دجمهورواودصاحبينويه قول ده.(المرقات ۳۲۶/۶) 


د 
35 


_ درضاءت ديارهد يوي ښځې ګواهي معتبرهدهكه 4! 


() أخرجه البخارى فى صحيحه 9/164 رقم الحديث 6۱۰۲ ومسلم فى ۲/۱۰۷۸ رقم الحديث (1156.56) وأبوداؤد في النن ۲/04۸ رقم 


الحديث ۰۵۸ والنسانی في 2/۱۰۴ رقم الحديث ۳۳۱6 والدارمي ۲/۶۱۰ رقم الحديث 2285. 


چې تدداسي جینی څنګه په نکا ح كي ساتلی شي كله جم ظاهره شوه هعهستارضعی خورده یبا د هغ ندج شم 
زوجا غيرة. رَوَاة المُخَارِي «صچیح) (۱ 
او هغي بل كس سرهنكاح وكره. (بخاری) 
و بیج كيف وق قيل: كه يوه ښځه كواهي وركري چې فلانکي كس له ما بى. وركري دي. نو د 
دغې ښځې دغه ګواهي به معتبر وي که نه؟ دي باره کې د علماء کرامو اختلاف دی. 
دفقهاو اختلافات: د امام احمد بن حنبل او اسحاق بن راهویه په نزد د حرمت رضاعت دپاره د يوي 
ښځې گواهي بس دی. جمهور فرمايي چې د يوي ښځې يه ګواهۍ سره حرمت رضاعت نه ثابتیری. 
بيا د جمهورو يه خيل مينحٌ كي لږ اختلاف دى. امام مالک فرمايي چې د دوه ښځو گواهي كافي 
ده. امام شافعى فرمايي چې د خلورو ښځو كواهي معتبره ده.د ائمه احنافو په نزد د رضاعت د پاره : 
هم هغه عام قانون دی چې د دين يه تولو شعبو کې دكواهي قانون دی چې دوه سړي يا بيو سرىاو 
دوه ښځې داد شهادت نصاب دی په رضاعت کې هميه دې عمل كيري.( المرقات ۳۲۷/۶) 
جمهورو د حضرت عقبه د روايت دوه جوابوله ور کړې دي: ١.يوجواب‏ ئي دا وركرى دی چې 
كيدى شي رسول کریمَِ وم ته د وحې په ذريعه معلومه شوي وي چې هغى ښځې په رښتیا 
دوارولهيى. ورکری وو نو نبی عليه السلام ورتهد جدا کید و حكم ورکرو .۲.دویم جواب دادى چې 
د يريشودو فیصله او حکم د شرعي قاعدي په طور نه وو اونه فتوی وه بلكي دا حکم بطور احتیاط 
نو پریخودل‌يي پکار دي.(المرقات ۳۲۷/۶) 
ف هل 
دكيرو شوو ښکو سره د جماع کولو حکم 

وید الْخُْرِي: أنَّ وَسُولَ الله صل الله علو موم حئنٍ بَعَتَ یا 

حضرت ابو سعيد خد ري رنه فرمايي جې رسو ل كريم مهرد حنين د غزا په ورغ‌یو لښکر 


00( أخرجه البخارى فى صحيحه ۱۵/۲۵ رقم الحديث :6940 


باب المحرمات 


04 


- ۳ 27% ۳ جع ۳ < 7 م م2 
إلى 0 فقوا عدوا و دوا تنوف امابوا لَهُمْ سان 


(جنک كس ) كيري شوې وې د هغو ښځو د ی حلالي دي.(مسلم) 


"لو ضیح :واصابوا لهم سبايا: د كافرانو کومې ښځې چې د مسلمانانو په قيد كي راغلي وي نو دا 
مسئله واضحه ده چې كومه ښځه د يو سړې يه نكاح کې وي نو بل سرى ورسره نكاح نشي کولی او 
نه پکې تصرف كولى شي» او که دكافرانو ښځې په ميدان جنک کې مسلمانانو ته په لاس ورغلې او 
خاونديي په ميد ان جنگ کې پاتې شو نو اوس به یې حكم څه وي؟ 

نو دمسئلې حل دادى نود هعو ښځو استبرا د رحم واجب ده. يعني استبرا د رحم نه مخکې ورسره 
جماع كول جائز نه دي د استيرا رحم صورت دادی چې د شغي ښځې یو ځل ماهواري راشي که 
ماهواري رانشي كه وره وي که پیعله وي نو چي مياشت تيره شی نو جساع ورسره کول جائز دي 
نوكه حامله وي نو د ماشوم يبدا كيدو يوري به انتظار کوي. دا اسشراءد رحم ده.( المرفات 
۳۳۸/۶( 


(') أخرجه ملم في صحيحه ۲/۱۰۷۹ رقم الحديث (۱۱50.۳۳) وابوداؤد في السنن ۲/۱۱۲ رقم الحديث ۲٠٠١‏ والترمذي في ۲/۱۳۸ 


رقم الحديث ۱۱۳۴ والنسانی في ۱/۱۱۰ رقم الحديث ۳۳۳۳. 


4 


بو پردة بن 


4p‏ وعن الْبَرَاءِ بس عازب قال: م 


اق صل 


اودر 


() أخرجه آبوداژد في السنن ۲/۵۵۳ رقم الحديث ٠٠٠١‏ والترمذي في ۳/۸۳۳ رقم الحديث ۱۱۶۹ والنسانی في 1/۹۸ رقم الث 
والداري في ۲/۱۸۳ رقم الحديث ۱۷۸). 

() أخرجه أبوداؤد في السنن ۱/3۰۲ رقم الحديث 116٩‏ والترمذي في 5/717 رقم الحديث ۱۳۹۶ والنسائی ٩/۱۳۹‏ رقم الحديث 77۳۱ 
وابن ماجه في ۲/۹2۹ رقم الحديث 2707 وأحمدفي السند ٩/۹۲‏ 


او د ابو داوديه یو روايت كي همد ارنگي د نسائى. ابن ماجه او دارمی يه روايت كي داسي هم 
چې ابو برده وويل چې رسول كريم مر ماته حکم راكرى دي چې د هغه حت کټ كرم او دوز 
ټول مال روارم او په دې روایت کې زماد ماما پهځای "زما تره " الفاظ راغلې دي. 
لوضيح :يه حقیقت کې د دغه سړې عقيده د اهل جاهلیت په شان وه چې د يلار د ښځې سره زر 
جائز ده او هعو خلقو به مشر ورور تهد پلار درجه ورکوله په دې وجه دغې بد بختو به نكاح ور 
کوله. دهغه سړې دا عقیده وه چې په اسلام کې يو حرام څیز په حقيقت کې حرام نه دی بلکه حلال ر 
نو په دې عفيده هغه مرتد شو نو واجب القتل شو.داسلام خپل یو فانون دی په دې كي د هرم 
حدود مقرر شوې دي دا نه چې د خپل طبعیت مطابق دې د اسلام په احکاماتو کې تبديلي راولي 
اوس وكورئ جي دغه صحابي حضور له طرفه د پوهولو په خای د فتل كولو دياره روان وو ار 
دحضور بیرغ یې په لاس کې نيولى روان وو چې خلقو ته پته ولگي چې دا حضور راليرلى دى. 
المرقات ۳۲۹۰۳۳۰/۶) لوا: جنگي جهنډ ې ته وايي.( المرقات ۳۲۹/۶) 
در ضاعت موده 

222 سر لس سس و و 

«410 وَعَنْ اَم سَلْمَةَ قالف: قال رَسُول الله صل الله ڪيه وَسَلّمَ: رمم 
يي اي 

يج رسو ل كريم مب هلر وفرمایل هغهيى. خکل حرمت رضاعت ثابتوي كوم 
الماع إلا ما فق الامعام في التي ون قبل الفطام» .رَوَاهٌ ارزمزم" 
چې د سین نه څکلو يه وجدسرهكولمي هلا وي او هغه يې د يبو يريكولود وخ تنه مخکې څکلي وي .(ترمذى) 
آوضیح :ما فتبق الامعاء: په دې عبارت كي ماموصوله بمعنى الذي دی او فت د نصر پنصرنه‌دی 
ددي معنی ده خلاصول الامعاء كولمو ته وايي ددې مطلب دا چې هغه پی چې د ماشوم خيتي اوكولمر 
كي داسي شامل شي څنګه چې د يو وري سري خيهه وكه شي یعنی د ماشوم د پاره خوراك صرف: مور 
پۍ دي نور خوراك نه خوري اود موده درضاعت د يو قول مطابق دوه کاله وي.( المرقات ۳۳۰/۶) 


ف الثرى: د عربي يه محاوره كي دا لفظ د رضهاعت مودي او د يیو كلو زماني باره كي 
استعمالولی شي. که دلته دا معنى واخستل شي نو مطلب به يي دا وي چې د پیو څکلو په زمانه کې 
ماشومبى. و شکل او يا دې لفظ دامر واقعي بیان کړی دی چې ماشوم‌پی, عام طورباندې د سلېن 
د رودلو يه طريقه څکي نو دا خه قيد نه دی كه د سيني نه علاوه په يو لوښې کې بي وشکل نر 
رضاعت نه ثابتيري.( المرقات ۲۳۰/۶) 


() أخرجه الترمذي في السنن 7/158 رقم الحديث ۱۱۵۲. 


باب المحرمات 


فقق: ضمیر فاعل نه فی الثدى حال مقدره دی او لامعا مفعول به دی.(المرقات ۳۳۰/۶) 

آي لا يحرم من الرضاع لا الذي فتق الآمعاء حال کون الدبن مسق في لش علامد طيبى وايي 
چې الثدي لفظ د لو ښې په معنى سره راځي گویا دا پئ د سيني په لو ښې کې جمع دي | وماشوم‌يي څکي 
فتق الامعاء او ف الشدی دا ټول الفاظ د رضاعت مو دې طرف ته‌اشاره ده.( الكاشف ۳۹۹۰۳۰۰/۶) 
وکان قبل الفطام: يعني د بيو نه د شلولو نه مخکې یې څکلي دي. دا جمله سابق کلام دپاره بطور 
تاکید ده .يعني د رضاعت په موده کې یې پۍ څکلي دې او هغه موده دوه كاله ده. ځکه په دغه 
دوران کې پۍ د بد ن حصه جوريرري چې د حرمت رضاعت سبب كرخي.( المرقات ۳۳۰/۶) 

د رضاعى مور حق ځنګه اداء کرو 
هر عاج بن ڪڳاج انل عن یه له کال: يا وشول الله | 
او حضرت حجاج بن حجاج اسلمي د خیل‌پلار محترم نه نقل كوي جې هعوی عرض و کرو < [ 
الرَضّاع؟ 
هغه كوم يزدى چې د هعې سره زود پیو د حق نه خلاصي با مومم؟ ؟ نبى َكَل وف 
"ع :عبر 7 أمَه". روا الیزمزيٌ یداد وَالنَّسَاقٌ وال روا 
حي ممل وک يعني ښائسته غلا م یا وینزه ( ترمذى ابوداود. دارمي) 


توضيح: مزمة الرضاع: مذ مه دذال کسرې او دمیم په فتحې سره د حق او ذمه دارۍ په معنی سره 
دی. الذمام واجب الحفاظة خیز حق اداء كو لو ته وايي دلته مراد د بيو څکلو احسان او بدله وركول 
دي د عربو عادت وو چې د پیو وركولو اجرت نه علا وه به یې هم دیرهر څه ورکول او بطوراحسانبه 
يې ورکول.( المرقات ۳۳۲/۶) 

ددي باره کې سوال حضرت حجاج اسلمي كرى وو حضور اكرم ورته جواب وركرو ''غرة'' ښائسته 
غلام ته وايي په اصل کې دا لفظ د اس په تندي باندي سپین دا غ دپاره استعمالولى شي هغي. بيا د 
دې اطلاق په هر روشن. شريف. سردار سري باندې وشوء او د غلام او وينزي د ياره هم 
استعمالیدو نبي عليه السلام ورته وفرمايل چې خپلې رضاعي مور له يو ښائسته غلام يا وينزه 


0 أخرجه أبوداؤد في الستن ۲/9۵۳ رقم الحديث 231 والترمذي في ۳/۹۵۹ رقم الحديث ۱۱۹۳ والنسائى في 1/۱۸ رقم الحديث 
۹ والداري في ۲/۲۰۹ رقم الحديث ۲۲۵۶ وأحمدفي المسنده٠/٣.‏ 


یاب المحرمات 


ورکره چې دهغي خدمت كوي څنګه چې هفي ستاخد مت کولو"جزام حقها من جنس فعلها يعني ر 
خد مت بد له به خد مت شوه.( المرقات ۳۳۲/۶) 
رهل جزاء الا حسان الا الاحسان).( الرحمن ۶۰) 

در ضاعی مور د تعظيم اوتكريم يوه نمونه 


4 
1 


ذَهَبَّتُ 
ييا چې هغه لا ره( چا ته چې د نبی عدانتلایه خادرد ناستی خیرانتیا شو وه)ورته‌وفرمایل 
ليه وسَلّمَ.__رََاةٌ أَبُواوُةَ صجیع" 


أوضيح:حضرت حلیمه سعديه د سعد قبيلي سره یې تعلق لرلو.دوى حضور له دوه كالو يوري پۍ 

وركري وو» کیدی شي د حنين د غزا په موفع دا راغلى وه حضور د هغې دير عزت کری وو په دې 

موقع د حضور رضاعي خور شیماء‌هم وه چې حضوريي ډیر عزت کری وو او دا دواره خوش قسمته 

مسلماناني وي دحضرت حليمي قبريه مد ينه منوره کې يه جنت البقیع کې دی.( المرقات ۳۳۳/۶) 
د خلورو نکاح كانو نه دزيانو ممانمت 


سح 11 


( )وع ابي عَمَرَرَ أسْلَمَ وله عَشْرُ ذشوة 


الْجَاهِبَةِ 


ی ير ا کر 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۵/۳۵۳ رقم الحديث 0111. 


م و و 07 4 ۳۳ 2 وم ت 3 
«أمْسك ربا وفارق مایرهن». روا احمل والتزمزي وان ماچه 
حي څلور د خان سرهيه نکاح کې وساته او نورې پریږده 


۰ (روایت کړې دې احمد .ترمذي 
توضیح: امسک اربعا: که یو کافر مسلمان شي او ورسره د هغه بيبياني هم مسلماني شي اوس په دې 
باندې د ټولو فقهاو اتفاق دی هغه کس د ځان سره خلور بيبياني ساتلی شي نوري به يريردي» خو 
اختلاف په دې كي دی چې کومي ښځې به خان سره ساتي او کومي به پريرد ي په دې کې اختلاف دی:( 
المرقات ۳۳۳/۶) 

دفقهاو اختلاف : ائمه ثلاثه او امام محمد يعني جمهور فرمايي چې سري ته اختیاردی چې كومي 
ځان سره ساتي او کومې پريردي. امام ابو حنیفه او امام ابو يوسف فرمايي چې کومو سره يي 
ورومبی نکاح كري وي هغه دې ځان سره وساتي» او کومو سره يي چې ورسته نکاح كري وي هغه 
ديد خان‌نه جدا كري. 

دلاثل : جمهورود زيربحثد غيلان بن سلمهد روايت اوددي پیښې نه دليل اغستی دی چې په كي 
امس کآریعا مطلق الفاظ راغلي دي چې په دې کې بندش نشته چې كومي پريردي او روستو كومي 
ځان سره ساتي. د جمهورو دویم استدلال د حضرت ضحاک بن فيروز روایت نه کری دی چې په كي 
"اختر ایتهماً شقت" الفاظ راغلي دي چې په کې د تخيير او اختیا ر په استعمال باندي دلالت کوي. 

د جمهورو دریم دلیل د نوفل بن معاویه روایت دی چې كله هغه ته د خلورو د ساتلواو د نورو د 
پریښودو حکم وشو نوهغه ورومبنی, جدا كري او نوري يي ځان سره وساتلی.( المرقات ۳۳۳/۶) 
امام ابو حنیفه او امام ابو يوسف فرمايي چې د نکاح يه معاملاتو کې کفار د شرعي احکاماتو پابند 
نه وي او هغوى په خپله زندگی. کې ازاد وي خو كله چې د اسلا م په دائره کې دا خل شي نو بيا يه هغهد 
شریعت ټول احكام فرض شو. لهذا چې كومي ورومبی په نكاح کې راغلې وي هغه به ځان سره په 
نکاح کې وساتي او روستو چې كومي نکاح کې راغلي وي هغه بهد جدا كيد و دياره مقر ركري. 
د احنافو دا دلیل دشریعت په مجموعي قواعد او اصولو باندې مبني دی دا كوم قياس نه دی چې د 
نصوصو په مقابله کې راغلی دی .امام محمد هم د جمهورو سره دی لهذا فتوی دجمهورو په قول 
باندي ده او په دې کې احتیاط هم دی.( المرقات وا (TTT‏ 

جواب امام طحاوی د جمهورو د دلائیلو نه دا جواب ورکوي چې پورتني احاديثو کې چې خاوند ته 


() أخرجه الترمذي في السنن ۳/۱۱۵ رقم الحديث ۱۱۲۸ وین ماجه في ۱/۹۲۸ رقم الحديث ۱۹۵۳ وأحمدفي المسند ۲/۸۸ 


باب المحرمات 


كوم اختيار ورکری شوی دی. دا د هغه پخوانۍ او د نوي نکاح خبره ده كله چې د خلورو نهد زياتوار 
د دوو خویندو د جمع کولو حكم نه ووراغلى؛ » لهذا يه هغه وقت کې يولي نكاحاجاني صحیح وی بر 
ټولو کې اختيار وركرى شوى وو چې كومي رخصنويء بيا دا حكم موقوف شو ٠‏ بهر حال د جمهور 
قول راجح دى. په راتلونكي حديث نمبر١ا‏ و ااكي همداسي تشريحو وخا جت دی 
409 وعن وق بُ مُعَاوِيَةٌ قَآلَ: أَسْلَنتٌ وَتَحْيِق َس يْسْوَّةٍ ۳ 
0907 * ق ا و 
حضرت نفل بن معا و یه هو ابي حي كله زه مسلمان شوم نو زما به‌نکاح کی پنخه ښځې وي ما پوښتنه وک 
010000000 
اللي ص الله عليه وَسَلَّمٌ ال «قارق وَاحِدَةّ رمک 
لما ۳ »_«_ ,مس سس 
د رسول كريم رنه نو رسول كريم ما وفرمايل چې بوه جد کره او خلور 
باه عتَزْث رل مهن مب عئري: ڪاو 
أذتقه_ تعتذث إل __افدمهن___ضخیه___ عدي ر 
مد تین سنة فغارقتها. راهن شرح السّنة”" 
او د شبيتوكالو نه ماسره وه. (شرح السنه) 
د دوه خویندو په ناح کې د سائلو نه ممائمت 
(هوعی الشاك بي یرو الزَّيْليَ عَن آبیه قال: كلت 
ضحاک بن فيروز ديلمي د خيل پلار (حضرت فیروز) نه نقل كوي جې هغه وويل جه ماعرض وكرو 
a RPP aR ORT‏ 
یا رَسُوكَ الله ان ان وتحتي آختان ال 
دوهخوينديديدىبارهكى خه حکمدی؟ نبی اسلا وفرمایل 
«اختر آیتهعا شِتَ». رواه الَرْمِزِيٌ راو داد این ماه 
په دې دواړو کې کومه غواري هغه وساته. (ترمذی».ابوداود .این ماحه) 
ټوضیح:وتحت اختآن: يو سرى دی اسلام يي قبول کړه او دهغه په نکاح کې دوه خويندي دي او هفه 
هم مسلماناني شوې نو جمهور فرمائي چې سړې ته اختیار دی چې كومه پربرد ي او كومه رخصتوى. 


يا سول الڭ! زەمسىلمانشوىيماوزماپەنكاح 


() آخرجه البغوی في شرح السنة ٩/۹۰‏ رقم الحديث ۲6۸۹. 


۲ 5 1 ایرد ۳ ۰ ل a‏ 5 
0 خرجه ابوداژد في السنن ۲/۱۷۸ رقم الحديث ۰ والترمذي في ۳/۱۳۰ رقم الحديث ۱۱۳۰ وابن ماجه فی ۱/1۴۷ رقم الحديث ۰۹۱۵۱ 


امام ابوحنيفه فرمايي چې كه چيري د دوا رو نکاح په یوخای شوي وي نو دواره به رخصتوي او ۰ 
نکاح مخكي ورستو شوي وي نو اولنى. به وساتي او دويمه به رخصت كري. د دلائلو او مسائلو 
بحث مخكي شوى دى.( المرقات ۳۳۵/۶) 
مسئلة اسلام احدالزو جين 
و 1 سر وه سر و 4 
امرّاة فَكَرَوَّحَتُْ فا 
چو وم 


زوج إل الني صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ َال ي 5 


عم ياشلاي انها ول اله ص اله E‏ لم عن وچا E‏ 


ا سر 


لر ۶ 


کم التي ص لله لیو ول 7 


بيادوي م کس به ‌هم مسلمان شو حضور به ده وى سابقه نکاح باقی وساتلديههغو بح کې یو ښځهد ولید بن معیره لور هم وه 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۹۷۱ رفم الحديث ۴۴۳۸ والترمذي فی ۳/۱۱۹ رقم الحديث ۱۱٤١‏ وابن ماجه في ۱/۹۲۷ رقم الحديث ۲۰۰۸ 
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۳ 0 1 »۲ و وس و ۶ م و 01 44 
حَتّى | فَأَسْئَقَّدَتْ عندء راسلمث از 


روا مالك عن ابن شهاب مُرسلا (صحيح)" 
دا روایتامام مالک د ابن شهاب نه په طریقی د ارسال سره نقل کری‌دی. 


و ظیج:نوردها الى زوجها الاول: كه به ښځه او خاوند كي يو كس مسلمان شي او دویم غير مسلم 
وي نو په دې کې يو خو صورتونه‌دي: یو صورت دا دی چې د اسلام نه پس ښځه او خاوند په ملک 
كي اوسيري. دويم صورت دادی چې دا ملک دار الاسلام‌دی‌یا دار الحرب‌دی. دریم‌صورت‌دادی 


() آخرجه مالک في المؤطا ۳ رقم الحديث ۱4 من کتاب النکاح. 


حي په دو ارو کې دا سي جد اثي راغله چې يو په کې ملک پریخود و دویم پاتي شو او اختلاف دارین 
ا شو . څلورم صورت دادی چې د جدائي نه پس څه موده تیره شو . . پنځم صورت دادی چې ښځه 
كتابيه ده او كه غير كتابيه ده.دا يو څو صورتونه دي چې ټول منتشر دي او ددي ضمن کې چې 
فقهاو كوم طرف ته اشاره و کره زريي وپیژنیع.( المرقات ۳۳۵/۶) 
دفقهاء کر امو اخقلاف : ۱. د جمهورو ائمو مسلک دی چې ښځه او خاوند كي یو كس اسلام قبول 
كره نو بل له هم اسلام دعوت ورکول يكا ردي که اسلام يي قبول كره نو نکاح باقي پاتي شوه. او که 
انكار يي وكرو نو نکاح ختمه شوه | و قاضي بهد دو ارو په مین كي تفریق وكريءكه ښځه کتاپیه وه 
نو هغې ته‌داسلامد دعوت مه و رکوه نکاح یې برقرارده. .كەپ ښځهاوخاوند کې یو كس مسلمان سو 
او دنه پس اختلاف دارین راغی یعنی یو په کې ملک پریخود و نو دې اختلاف دارین سره د جمهو, رو 
په نزد نکاح ختمه شوه» ځکه چې په اختلاف داري نكي اسلام پیش کول ناممکن‌دي» او و که‌دار الحرب 
ته تلو نه وروسته د عدت موده ختمه شوه نو نکاح هم ختمه شوه. .که په ښځه اوخاوند کې یو كس 
اسلام قبول کړه دویم د عدت مود ې یعنی دري حیضو يوري اسلام قبول نه کړه نو دې سره هم نکاح 
ختمه شوه.العرض د جمهورویه نزد د د ښځې د جد ائي دري وجي د : :. یو داسلام نه‌انکار .دویم اختلاف 
دارين» دريم مقدار عدت موده د اسلام د قبلولو نه بغير ترد شُوهء يعني د دربو حیضونو موده 
تیریدل .امام شافعی | و امام احمد بن حنبل فرمايي چې يه ښځه او و خاوند کی چې يو كس اسلام قبول 
كري نو د نکاح برقرا ر ساتلو دپاره به دريو حيض يوري انتظار کوي» که د ویم هم مسلمان شو نو نکاح 
پاتې شوه او که نه نو نکاح ختمه شوه که هغه په ښځه | و خاوند کې د اختلاف دینینو سره اختلاف د 
دارینو راغلی وياو که نه وي .اختلاف دارینو سره څه فرق نه راځي» او داسې بهد یو كس داسلام‌به 
صورت کي به په د ویم اسلام نشي پیش کولی اونه داسلام په انکار سره د فرقت څه تعلق شته د فرقت 
تعلق صرف د انقضاء عدت سره دی.( المرقات ۳۳۵۰۳۲۳۶/۶) 
دلائل : امام شافعی ار امام احمد بن حنبل رحمهما الله دخپل مسلک دپاره چې د كومي واقعي نه 
دليل نيولى دی حضرت زينب بنت رسول اله صلی الله عليه وسلم‌او د حضرت ابوالعاص قصدده چې 
حضرت زينب شير كاله يه مد ينه کې وها و ییا رسول كريم هل په ورومبی نكاح (بوالعاص) نه 
واپس كره (ترمذى جاص۲۱۷) صاحب مشكوة زیر بحث حديث نقل كولو نه يس صاحب مصابيح 
دشرح السنه په حوالي سره ديرو ينمو طرف ته اشاره کړې ده كويا دا پیښې د هغهد مسلك دياره 
دلائل دی چې د تباین دارين باوجود نكاح اول سره نخه او خاوند برقرار رياتي كيري نوي نكاح ونه 
کری شوه. لهذا د تباین دارین څه حيثيت پاتې نه شو د پیلتون (فرقت) اصل وجه د عدت تيريد ل دي. 


حضرت امام شافعی اسلام پیش کول نه دی تسلیم کری. هغه فرمائي چې ذمى له مونږه د عدم تعرض 
عهد ورکه اوس په هغه اسلام پیش کول تعرض دی چې جائز نه دی.جمهورو ائمه احنافو ته ددوه 
قسمه دلائلو ضرورت دی: يو هغه دلائل چې داسلام دپاره فائده مند وي. دویم هغه قسم چې 
دتباین داریند فرفت د ثبوت د پاره وي.. 

دورومبی, دعوې دلیل: دعرض اسلام پاره احنافود حضرت عمر فاروق ۀد دوو واقعاتو نه 
دلیل نیولی دی د ورومبى. واقعي خلاصه داسي ده چې د داود بن کرد وس بیان دی چې د بنوتعلب 
نه يو نصراني سری و د هغه نکاح يوي نصرانۍ ښځې سره شوي وه هفي ښځې اسلام قبول کړه او 
خاونديي انکار وكره حضرت عمر ته چې دا نصرانی پیش کری شو نو ورته يي وویل" اسلم والا 
فرقت بینکما " هغه نصرانی وویل چې زه په دې وجه اسلام نه قبلوم چې د عربونه شرميرم چې دا به 
وايي هغه سړې د فرج د پاره اسلام قبول کره.حضرت عمرددوارو يه مينحٌ کې جدائي راوسته دا 
روایت زجاجةالمصابیح ۲ ص ۴۲۰ باندي دد ي مصنف نقل كرى دىء او د عارضة الا حوزي مصنف 
ابن عربي په شرح د ترمذی کې او امام طحاوی هم دا نقل کړی. همد اسې يوه بله واقع د هغه طرف 
ته منسوب ده چې هغه ته دوه مشركان پیش کری شو يو مسلمان شوی و حضرت عمر دویم ته همد 
اسلام دعوت وركرو په انکار باندي يي دواره جدا کرل معلومه شوه چې اسلام پیش کول ثابت‌دي 
او فرقت نکاح کې يوه وجه داسلام نه انکاردی. 

عقلی د لیل : احناف وايي چې اسلامد رحمت او شفقت مذهب دی داد فرقت ذریعه نه شي جوریدی 
كله چې کافرته د اسلام دعوت ورکری شو او هغه انکار وکرو نو اوس به انکار از اسلام ذریعه 
جوريري او قصورواربه هغه کافر وي په دې وجه عرض اسلام ضروري دی چې يه اسلام باندې 
دتفریق زو جين الزام رانشی باقي شوافعو چې نور خه ويلي چې ذمی ته تعرض جائز نه دی نو ددې 
جواب دادی چې یک ده تعرض جائز نه دی جبري طور باندي جائز نه دی په اختياري طور باندي 
جائزدی ددی څه ممانعت نشته. 

د دویمی دعوى د ليل : دجمهورو او احنافو دویمه دعوی داده چې د تباین دارين نه فرقت بيدا 
کیږي او نكاح فسخ کيري.دي دعوې دياره احناف د قرآن كريم دوه ايتونه پیش كوي: ورومبی ايت 
داسي دى :فآن علمتيو هن مؤمنات فلا ترجعو شن الى الكفار لاهن حل لهم ولاهم يحلون لهن 
(سورة مبتحنه )٠١‏ 1 ۱ 


ددي نه دا مسئله صفا ثابته شوه چې تباین دارین د فرقت زو حیر<دباره سبب دی. دويم ایت دادى: 


٣ 


ولا جناح علیکم ان تنکحوهن اذا اتیتموهن اجورهن. (سورة مبتحنه, 
که تباین دارین د فرقت زوجين ذریعه نه وي نو هغه ښځو سره نکاح څنګه جائز شوه چې د كومو: 
خاو ند انيه مکه کې دي. احنافو ددي روایت نه هم دلیل نیولی دی كوم چې امام ترمذی د عمرو بن 
شعيب په حوالي سره په خپل کتاب كي نقل کړې دي الفاظ يي دا دي :ان رسول الله صل الله عليه 
وسلم ردا بتته زينب على ابي العاص بن الر بیع بمهر جرین ونكاح جدین. رترمزی جاص ۲۱) 
ترجمه.جمهور احناف د زیر بحث حديث د ابن عباس جواب د اسي وركوي چې په دې رو ایت کی څه 
تفصیل او تصریح نشته دی چې دلته تباین دارین شوی دی په دې وجه محتمل او مجمل روایت نه 
ليل لي نی . باقي د صفوان بن اميه او عکرمه بن ابی جهل د واقعو نه دلیل اغستل جائز نه 
ديء ځکه چې دلته تباین نه دی شوى دا دو اړه حضرات بيشكه مكي نه تسْتتيد لی ووخو ذمكي د 
حدودو نه نه ووتلی يو دسمندر غاړې له تلی وو او دویم د مکی سره نزدي پټ شوی وو .بافي 
صاحب مشكوة دا وايي چې شرح السنه کی صاحب مصابيح نه روايت دي چي دښځو يو جماعت وو 
چې هغوى حضور اكرم وړومبنۍ نكاح سره خيلو خاوندانو ته حواله کړې» نو د هغي جواب هم 
دادى چې يوه مجمل او مبهم د عوى ده.ترخو يوري چې د تباین دارين تفصيل مخكي نه وي تر هغي 
يورى دا اجمالد چا لپاره دليل نشي جوریدی.(المرقات ۳۳۷/۶) 
دحضرت ابو العاص رضي الله عنه واه او تحقيق : بنيادي طور باندي شوافعو و حنابلو د حضرت ابو 
العا ص د واقعې نهد ليل نيولى دى:د حضرت ابو العاص نکاح دبنت رسول حضرت زینب سره شوې 
وه حضرت زيلب خو مسلمانه وه مګر ابو العاص اسلام نه وو قبول كرى كله چې په جنګ بدر کې 
كير شو نو حضور بغيرد فدیی نه يريخودو او شرط یې كيخودو چې ته به زما لور زینب د مكي نه 
مديني نه هجرت کولو دپاره يريردي په دې موفعه باند ې حضرت زینب د هعه د خلاصي د پاره هغه 
هار هم ورولیپلو كوم چې حضرت خديجة الکبری خيلي لور ته د واده په موقعه باندې ورکری 
وو.حضرت محمد صلی الله عليه وسلم چې كله دا هار ولیدلو نودحضرت خديجي ياديي تازه شو 
او نمی عليه السلام باندې خاموشی غوندی راغله دصحابه کرامو يه مشوری سره ابو العاص يي 
بعر د فديي نه واپس کرو او هاريي هم وايس کره. حضرت ابو العاص خپله وعده پوره كره او 
حضرت زینب مد يني منورې ته ورسیده. بيا صحابه كرامو يوه قافله څه مو ده تعقیب کړه چې په کې 
حضرت ابو العاص هم وو هغه مدینی ته وتښتید واو نیغ حضرت زینب كره لارو حضرت زینب ورله 
امن وغوښتو حضور اکرم صلی الله عليه وسلم و رله امن و رکره ابو العاص مکې تدلارواو هلته یې د 


اسلام اعلان وكرو او واپس مديني ته راغی په دې شپږ کاله تير شوې وو.نبى کریم صلى الل علي 
وسلم وړومبنۍ نكاح سره حضرت زینب هغه ته وايس كره وايي چې وګوری تباین دارين راغلی ار 
جواب احناف او جمهور ددې جواب داسي وركوي چې ا وګوئ چې د حضرت ابو العاص د وا قعې ندتاسر 
حضرات هيچري د ليل نشئ نيو لی يو خو دا چې ترمذ ي کې چې كوم ځای کې دي چې وړومبۍ نكاح ر 


یې وايس ٥‏ هلته داهم دي چې نوي نكاح سره او نوي مهر سره واپس کړه اوس به څه کوې؟ "اذا تعارضا 


تساقطا" په دې وجه تاسو حضرات ددې واقعي نه او روایت نه دلیل نه شئ نیولی چې په دې کې د عدن 
موده هم تيره شوي وه درې حيضهيا دري میاشتې» او شير کاله تیر شوي دي یفینا تاسو به هم تاویل کر 
او مونره به هم تاویل كووبغيرد تاویله خوك هم د لیل نشي نیولی» نو په تاویلاتو کې یو تاویل دا همدی 
چي دا پیعمبری خصوصيت وو چې شپږو كالو يوري زره نکاح برقرار وه. دویمه تشریح دا چې 
بالنکاح الاول كي يو دمشابهت صورت دی چې ورومبنی, نکاح يشان نوی مهر او نوي نکاح س 
نکاح وشوه. باقي د ترمذي دواره روایتونه صحيح ديء او په دې کې واضح تعارض دی نو جمهور 
وايي چې د عمرو بن شعیب روایت زمونره دلیل دی چې نوي نکاح وشوه نوی مهر مقرر شو دا 
روایت قابل ترجیح دی ځکه چې دا مثبت دی او دحضرت اين عمر روایت نافی دی او نافی اومن 
كي چې كله اختلاف راشي نو مثبت اولی بالترجیح شي. علامه خطابي د شوافعويه حمايت كي 
وايي چې ممکنه ده چې د حضرت زینب عدت د شيروكالو نه زيات و ځکه طهر طویل هم وي‌نو 
فرقت زوجين رانغلو خکه عدت اوس هملا تير شوى نه د . مون شاباس!!!( المرقات ۳۳۸/۶) 
الفصّل المالت 
30 0 ۰ 
کومې كومي رشته داري ښځې محر مائو کې داخلى دی 

Os” 1 ۳ ۳ A2 2 0 4‏ ۳ ۰۰ 
409 عن ابي عباس _قَالَ: حرم من التب سبح وین الف 
حضرت ابن عباس نوبي چې د نسب په اعتبار سره اوه(" رشتو والاښځې حرامي دي اود مصاهرتيداعتبار 
سبع م گر صرمث عليكُم ئهاتکی الآية. روه البخاري" 
سروهم اوه ښک حرامې دي بيا حضرت ابن عباس دا ايت (حرمت علیکم امهاتكم) ت رآخره پورې ولوستلو 


خاری فى صحيحه ٩/۱۵۳‏ رقم الحديث ۵۱۰9. 


وب : سورة النساء ايت نمبر ۲۳ كي د ولو نسبي محرماتو بیان موجود دىء او د سخرکنی, د 
اكثرو رشتو ذکردی .هلته یې وگوری (مؤلف) 
کې داور سروه لكا سامت _ 


بْنُ الصَّبّاح ڪن عَمْرِو بي شى میب وا 7 في الْحَدِيثِ (متفق عليه ^ 
أو مثنى بن صباحد عمرو بن شعيبنه نل كرىدى او هفهدوار:دحديثد روايتديار ضعیف تمیرلی کیری 
(كويا دا روايت د خيل راويانو يه اعتبار سره صحيح نه دی لیکن دخيل مفهوم او د معنی په 
اعتبارسره صحیح دی ځکه چې د دې روایت كوم مفهوم بیان شوی دی هغه د قران مطابق دى) . 


919101011101111 


() آخرجه الترمذي في السنن ۳/۱۲۵ رقم الحديث ۱۱۱۷ 


باب المباشرة 


خيلي ښځې سره د مباشرت يبان 

البشرة د انسان ظاهري رمن او ظاهري بدن ته وايي ددي نه بشر دی ځکه بشر انسان دی اود 
حیو ان ه مقابله كي د انسان بد ند ویپتونه پاک وي.( المرقات ۳۴۱/۶) 

المباشرة الصاق البشرة بالبشرقویلی شي چې ددوارو طرفونو نه بدن يو بل سره ملاو شی دا لفظايه 
عربی كي د مباشرت دیاره خاص نه دی.البته مباشرت تري کنایه کیدی شي .دلته المباشرة بمعنی 
الیجامعة دى. ابوابٍ الصوم كي احاديثو كي حضور اكرم مر لياره د روژې يه ورخو كي د 
"يبأشر' چې كوم لفظ راغلی دی هغه الصاق البشرة بالبشرة غير الجا" په معنى دىء چه يه اردو كي 
ترخمه بوس وكنارده» كومو خلقو چې په بخارى شري فكي دارد و په ترجمه كي ددي لفظ په مباشرت سره 
ترجمه کړې ده نو هغوى ديرظلم كرى دى. كه چې مباشرت په اردو کې د جماع سره خاص دی نويه 
رمضان کې د ورځې حضوراکرم څنګه جماع و ړه دې ترجمي سره به ویر خلق گمراه شي» په دې باب کې د 
جائزاو ناجائزمباشرت تفصیلات دي» او دمباشرت آداب اومسائل په تفصیل سره بیان دي. 

الفسّل الأول 


Il 


عن جایر قال: کت الْيَهُودُ لو 


(نسآءكم حرث 


() أخرجه البخارى فى صحيحه ۸/۱۸۹ رقم الحديث 568 1ومسلم في ۲/۱۰۹۸ رقم الحدیث (۱۲۳۰.۱۱۷) وأبوداؤد ف السنن ۲/۱۱۸ رقم 
الحديث ۲۱۱۲ والترمذي في0/199 رقم الحديث ۲۹۷۸ وابن ماجه في ۱/۱۲۰ رقم الحديث ۱۹۲۵ والداري في 2/157 رقم الحديث 26۱۶ 


چې زمونر ددې کار خبر رسو لكريم مرت وو مگ رهفوی مونره‌منم‌نه کرو. 
(وضبيح: دعزل لغوي معنى جداكول دي څنګه چې پهفاعتزلو النسا فى المحیض,( البقرة ۲۲۲) كي 
دی.د عزل اصطلاحى تعريف دارنګې دی چې په جماع کې د انزال په وخت كي نطفه باهر ضائع شي 
دي باب كي د عزل احاديث حاوي‌دي» بعصو نهد جواز پته لكي او بعضو نه نه لکی.علامه ابن همام 
فرمايي چې دير علماء د عزل قائل دي او درمختار هم جائز ليكلى دی. بعضو صحابه كرامو او بعضو 
سلفو هم عزل ته ناجائزویلی دىء ابن حزم همد عدم جواز قائل‌دی.( المرقات ۳۴۲/۶) 
بهرحال عام علماء فرمايي او په احاديثو كي هم دغه شان ده چې وينخي سره بغير اجازته عزل جائز 
دىء او حري ښځې سره داجازت نه يس عزل جائز دی ځکه چې د شهوت نه پس ښځې ته د سړې د اوبو 
سخت ضرورت وي نو دا دهغي حق دی که هغه اجازت درنه كري نوییا جائز نه‌دی. بهرحال که اجازت 
ملاوهم‌شي‌نوداعزل‌صرف دمباح درجي يوري دی.تول احاديثوته د کتلونه دا معلو ميري‌چي دشریعت 
په نظركي عزل یوښه عمل نه دی بعضي روایتونو کښ دبته واد خفي ویلی شوی ديء يعني په پټه 
طريقه ماشوم ژوندی خخول .بهرحال صاحب هدايه چې كله د عزل باره كي وليكل وکره العزل چې 
عزل اگرچي مباح دی لیکن یوناخوبه عمل دی د هدايي شارحینو دې باره کې ليكلي :نن سيا که یو 
سری دحمل نه مخکې نطفه به دوایانواستعمالولوبه ذریعه ضائع کول غواري نو دا جائز ده. هغه 
حضرات ليكي چې جونكه نن سبا داولاد تربيت خو کیری نه نو په دې وجه سره فاسق فاجر او دالله 
تعالى ددښمنانو زياتولو ضرورت څه دی دا د هغو حضراتو يو ښه نيت دی او داسي که يوه ښځه 
بيماره وي بجي بي ديروي یابل مه عذ روي نو دواياني استعمالولی شي.(المرقات ۳۴۲۰۳۴۳/۶) 
لیکن نن سبا چې کومه هوا جليري هغه دا چې منصوبه بندى وكرئ وقفه ضروري ده خو ددغو خلقو 
سوج څه بل څه دی.جه په کې د اسلام او مسلمانانوسره دښمني پټه ده او د الله تعالى يه رازق كيدو 
سره كوم قسم دوائي استعمالول جائز نهدي. 

ا یشرت الله صل الله عليه وَسَلَّمَ كَقَالَ: 
یو كس رسول كريم مره خد مت کی حاضر شو او عرض ب 


حضرت جابر نشو اي 


0 أخرجه البخاری في صحيحه ٩/۳۰۵‏ رقم الحديث 5208 ومسلم فى ۲/۱۰۹۵ رقم الحديث (1110.778) واخرجه الترمذى فى السنن 
۴ رقم الحديث ۱۱۳۷ وابن ماجه في ١/760‏ رقم الحديث ۱۹۲۷ وأحمدفي السند۳/۳۰۹ 


أله ستيه مَا لها شن كيه" 


جه رص 


ويد الخذري قال حرج م شرل اله حل اله ی عم 


که سالک عن ذَلِك تن a»‏ 17 ص ۳۳ 


رنه تيوسو كرود نونبی نوالا وفرمایل که‌تاسو عزلونه کړئ نويدد ی‌کی‌ستاسو خهنقصان‌نس 


(') أخرجه مسلم فى صحيحه ۲/۱۰۱٤‏ رقم الحديث (1159.756) وأبوداؤد في السنن ۲/1۲۵ رقم الحديث ۲۱۷۳ وأحمد في السند؟۳/۳۱ 


: ۶| خبره ثابتیږي چې په عربو 

7 چې دلته د بنو مصطلق خلقو غلام كر د وینځو جوريدل ذكردي او 
له عرب دد. د امام شافعی او د امام مالک ور قو د 

قومتەاللەتعالى 


وو امام ابو حنیفه 

“د سد عذت ودكربد ىبد هغوی غلامى نشى را 

ماعلیکم ان لا دلته يه آن فتحد او "واه جائز دي معنى يي داده که جير 
نقصان په کې نش ٠‏ بعص 


كلمه زائد ګنړلې ده ترجمه يي داده چې 
المرقات ع/ععم) ‏ 


فرمايي چي د عربو 
قات ۳۴۴/۶) 


نه عزل ونه کړې نوڅه 
به عزل کې څه بد والى نشته.( 


7 
سيل رو 


ات خیزهم نشي من ع کولی.(مسلم) ۱ 
ل جرب ودكود چې داستا دا یل 
شي اوپه نه تلو به ماشوم ز »دا غلطه د 

۱ 1 ۳ 1 4 لت الله نه سر 
او شي او ماشوم بيدا نه شي او كله اوبه دننه لاړې نشي ود 0 1 
۳ 3 9 انحصار په نطفه نه دی بلكي ده قد رت پاندې دى. د ب خبر زر 
ماشوم بيد | شي .د 0 ۱ 7 ± ۰ معمولی در 
تعالى دا سلسله تفي سرهترلي ده تفه څا روي دد داه كيدى وی 

1 ِ 


0 


1 0 فى م 
9 3 9 .- 


صححه 5 ۱ َ 0 ۴) وأبوداؤد في السئن ۲/۹۲۵ 
۲ رقم احدیث ۸ ومسلم فى ۲/۱۰۱۱ رقم الحديث (۱۰6۸.۱8۵) وأبوداود 
¢ خاری ؤ ۸ را 1 مسلم 
0 لخرجه البخارى فى صحد 7 . . كتاب الطلاق. 
قم الحديث ۴۱۷۲ ومالك ف الوطا:۹۹/) رقم ا حدیث ٩۵‏ من 0 ١‏ 
۱ ۱ و «U‏ 
0( آخرجه مسلم فى صحیحه ۲/۱۰۹۱ رقم الحديث ( ۳۸۰۱۳۳ 


المرقات ۳۴۵/۶) 
په مدت رضاعت کې جماع كول جائزدي 


يم 


رسول كريم یر که د تقصان ورکولی نو د روم او فارس والو ته به نقصان وركرى وو. 


توضیح : اشفق على ولرها: دعامو خلقو دا خیال وو چې د رضاعت يه موده كي جماع کولو سرهبه 
بیاښځه حامله شي اود ښځې يى. به خراب شي په دې وجه به پۍ څکلو والا ماشوم ته نقصان 
وركري».اود ښځې پۍ به كم شي ددي ويري له وجي هغه سړې د رسول كريم یر نهد عزل 
اجازت وغوښتلو ددي يه جواب كي رسول كريم مر وفرمايل كه چيري په دې وجه ماشوم 
تهپۍ څکل نقصان وركوي نو دروم او فارس خلقو ته به نقصان ورسيد لي وو هغوى به دا عمل کولو 
او په دې كي نقصان نشته» نو بيا د عزل خه ضرورت دی ددې نه د عزل ناخوشى. ته هم اشاره ده. ( 
المرقات ۳۶۵۰۳۴۶/۶) 

44 وڪن جنامة پئ وخب کالث: عَصَرْتُ رئول الله صل الله ڪليو وم في أبن 


0 آخرجه مسلم فى صحيحه ۲/۱۰۱۷ رقم الحديث )۱١١.۱٤۳(‏ وأحمدفي السند۵/۲۰۳) 


ی عَيْنَاه شم سالو/ ڪن الول قال رشول الله صل الله عليه وَسَلَّمَ: 
(نوماداارادهترک کړه) ييا خلقو د نبی نهد عزل باره كي تپوس وكرو نو نبى یر وفرمایل 
"للك الوأد الک وهي (وإذا الموؤودة سعلت) روا مُسلم میم" 
چېدا عزل كول خوپهپټهژوندېښخولدي دایوبد عادتدىجميدىيايتكريمه'وأذالمووددسلتالايه'يدحكمكي داخلدى. 
و ضيح : آن انهى عن الغيلة: غیله د غین كسري سره غيل بفتح الغين نه ماخوذ دی الغيل او غيلة 
يه تفسير او توضیح کې داهل لغتو مختلف اقوال‌دي: ۱.اصعمی او دهغه ملګري د لغت والااوامام 
مالک فرمايي چې پیو وركولو والا ښځې سره چې کله د هغې خاوند جماع وكري نو دې عمل ته غيله 
ويلى شي. ابن سكيت وايي چې حاملي ښځې سره چې خاوند حالت حمل کې جماع وكري نو دې 
مخصوص عمل ته غيله وائي.عربو بهددي عمل نه خان‌ساتلو او ويل بهيي چې دې سره بجي ته نقصان 
رسي او دا عقیده ویره مشهور شوي وه» رسول كريم مور حي كله اراده وكره چي امت ددي نه 
ددې خیز خه پر واه كوي يس رسو لكريم هلر امت دد ې عمل نه منع نه كرل.د جمهورو په نزد غيله 
جائزده يه دې کې ماشوم ته د نقصان خطره ده لهذا غيله خلاف اولى ده.الواد الخفي:عزل په پټه طريقه 
ژوندې خخول دي يه دي جمله کې دعزل بدوالي.طرف ته اشاره واضحه ده. الواد ژوندی شخولويه 
معنى سره راځي»دعلماو يوي ولي د عزل عدم جواز طرف ته اشاره کړې ده لیکن د جمهورو علماو 
"په نزد عزل مباح دی» حضرت عمر خلق د عزل نه منع كري ووء او حضرت عثمان هم منع کړې ديء نو 
دا نهي به په تنزيهي او خلاف اولى باندې حمل كيري. (المرقات ۰۳۴۷/۶ ۳۴۶) 
که او خاوند دي د يو بل راز نه ښکاره كوي 

۵( وَعَنْ أبي سَعِينِ قَالَ: قَالَرَسُولُ الله صل الله عَلَيْدِوَسَلَمَ:إِنَّ آغکم الْأَمَانَةِ عِنْنَ الله 
رسول‌کریم مر وفرمایل 
وم الْقِيَامَوَا وي رِوَايَةِ: إن ین اهر الا عِنَْ الله مره يوم الْقِيَامَةٍ 
هم دید قيامتيه ور بهد اللدتعالى تهنزد لوی مرتبهكى تولونه‌بد سری‌به‌هعه‌وي 


حضرت ابو سعيد خد ر ی اَن وايى < 


() آخرجه مسلم في صحيحه ۲/۱۰۱۷ رقم الحديث )۱٤٤۲.۱٤۱(‏ وأبوداژد فى السنن ۰/6۱۱ رقم الحدیث ۳۸۸۲ والنساق في ۱/۱۰7 رقم 
الحديث 17 رابن ماجه في ۱/۱۳۸ رقم الحديث ۲۰۱۱ والداري ۲/۹۷ رقم احدیث 2۲۱۷ ومالك ف الوطا ۲/٩۰۷‏ رقم الحديث ۱٩‏ 


۶ 


الرِجْلُ_يُفْضِي إلى ارو فضي 


0 


سره کوروالی وكري او ښځه هم ورسرهيرته وي او ییاد شغي بعی خب 

توضیح :ان اعظم الامانة: يعني دټولو نه لوی امانت چې بنه كي خيانت وکړو دهغه سړې خیانتدی ان 
الأاتعالى ښځه او خاوند د يو بل دپاره باعث عزت بيدا كرى دی دهغوى په مین کې پټ جنس تعلقات وي ار 
حيات‌داسي کوي ما داسې وكرل ځنګه چې د خرابو خلقو عادت وي د داسې خرابو حرکاتونه اسلام موز منع 
كوياودييو رازونو ښکاره کول لوی خيانت»لويهبي غيرتي او لوی‌شرارت‌هم‌دی.( المرقات ۲۴۸/۶) 


الْقَضْل ان 


روا الم( وان مَاجّه مَجیحج» 
(رواي تكريدى ترمذی. ابن‌ماجه دارمی) 
توضيح :انی شئتم لفظ الى من اين په معنی سره د عموم د مکان دپارہ راحی.ای من اين شئتم: 
او د كيف يه معنی هم دی. دکوم نه جه دعموم احوال مراد اخستلي شی.( المرقات 0۳۵۹/۶ 
روافضو دواره معاني استعمال كري دي او "وع فى الدبر ئې جائز کړې ده.او په خرابو عاداتو کې 


0 أخرجه مسلم في صحيحه ۲/۱۰۹۱ رقم الحديث (1188.151) وأبوداؤد في السئن 0/۱۹۰ رقم ا حدیث ۱۸۷۰ وأحمدني السند۳۹۹ 
(') أخرجه الترمذي في السنن 9/۲۰۰ رقم الحديث ۲۹۸٠‏ وأحمدفي للسند ۱/۲۹۷. 


حلا شول.بعضو خلقو د حضرت عبد له بن عمرد يو مجمل کلام نه غلطه فائده اخستي ده ار حغه 
طرف ته يي نسبت کړې ده هغه "انی شتم ای فى دبرها" فرمايي دا سراسر بهتان دی. حضرت ابن عمر 
د وطي فى الدبر باره كي فرمايلي دي هل یفعل ذلك احد من المسلمین: ولي مسلمان بد فعلي 
کولی شي؟روافض انی شئتم نه چې كوم عمومی افعال دی اخلي په کې او وطی فى الد بر یې جائز 
كرى دی د دې جواب دا دی چې ددې ايت سياق اوسباق نه معلومیری د لته عموم موضح مراد نه دی 
بلكي عموم احوال مراد دي» چې موضع خاص وى عكيفيت عام وی» په ناسته ‏ په ملاسته لاندي 
باندې » يه ولاره په قعود په ټولو احوالو كي جائز دی په شرط ددي چې وطي په موضع حرث كي 
ويء او که په موضع فرث كي نه وي .شيعه يه هر عمل کې د مسلمانانو نه بيل تلل غواري دلته هم 
هغوى بيلهلاره اختیار كرى ده. :“خل لهم الل هکم خذلوا الاسلام" 


۾ وڪن عر بي ايج :أي اللي صل لله َيه ول لحن الله لايستحي من لک 


رسو لكريم َو فرمایل اللدتعالى حقهخبره كول و کې حياءنه كوي 


حضرت خزیمه‌ین نابت نه وا 


o ۰ ۶ 35‏ . 
تاسو دښځو يهتاسو د ښخو يه مفعد 


کی سره يد فعلى كو لووالا ملعون دی 


و رو و 2 وم 271 سس 
مُرَتَهُ في دُبْرهَا» 3 روا خن وَأَبُو اود رمجیح)" 


ټوضیح : ملعون: خپلې بي بي سره بدفعلي كول غټ جرم دی نو داجانبوء اماردو او رجالو سره د 
بدفعلى كولو به څه حال وي.تيرو شوو قومونو کې قوم لوط مکمل طور باندې د دې جرم په وجه 
تباه شوي ,يه دې فعل سره عرش باندي زلزله راځي» بعي وايي چې ددي فعل يه وجه چې كوم كس 
په دې جرم کې مبتلاوي نوكه يه اووسمند رونوكي غسل هم وكري نوهم ورته ياكي نه حاصليري 1 


() أخرجه ابن ماجه في السئن1/118 رقم الحديث ۱۹۲۲ والداري في ۲/۱۹۲ رقم الحديث ۲۱۳ وأحمد في السند 5/۴۱۳" 5 
() أخرجه أبوداؤد في السئن 2/718 رقم الحديث ۲۱3۶ وأحمدفي المسند ٠/٤٤٤‏ . 1 


دلواطت سؤا: د جمهورو په نزد د لواطت‌سزا د زنايه شان ده» لهذا ددييه شان حد نافد يږي صاحبين 
هم جمهورو سره دي. حضرت علي رضي الله عنه نه منقول دي چې هغوى لوطي سنگسا ركرى وو حسن 
بصري‌او ابراهيم نخعى نههمدا منقولدي. 

. په عقلی دلیل كي جهو ر فرمايي چې په لواطت كي قضاءد شهوت په کاملې درجي كي وي لهذا دار 
زنا په حكم کې دی امام ابو حنيفه فرمايي چې لواطت كي تعزير دی ځکه چې دا د كوم حد لاندي 
راوستل مشکل دىء که دې دياره خه حد مقرر وى نو صحابه كرام به ددې يه سزا كي مختلف نه وړ 

عصححابه کرامو په مختلفو طریقو باندې سزا ورکړې ده لکه غرنهيي غورخولی دی» چا د دیوال‌نه اج 
يهسمندركيء او چا په اور کې »او چا د چت‌نه او چا سنگسار کری‌دی» داد دې خبري دليل دی جيبه 
دې حد نشته‌دی. البته سزا ده او د سزا لاندې دا قتل کولی هم شي»سنګسار کولی هم شي. 
لهذا په احنافو دا اعتراض په حسد باندي مبني‌دی» هغوى لواطت د پاره د حد قائل نهدي د هغوى 
په نزد دي بد عمل باندې سختو نه سخته‌سزا ورکولی شی. 


رف وَعَنْهُ قال: کال رشرول اله ص اله عَلَيَِ وس 


«ان الي 


عن انب عباس قال: قال رشول الله صَل الله لیو مُسَلّمَ: «لا یو الله إِلَرَجْلٍ 
حضرت ابن عباس یلع و ایی < رسو لكريم مر وفرمايلحى الدتعالى هغ هکس ته د رحمتاو 
أنّ رم 


() أخرجه ابن ماجه في السنن 1/718 رقم الحديث ۱۹6۳ 


والبغوى في شرح السنة ٩/۱۰۷‏ رقم الحديث ۲۲۹۷ 
() أخرجه الترمذي في السنن ۳/۸3۹ رقم الحديث 1116 


باب المباشرة 


f 
۱ 5 - L4 


2 . و اس ۵ روم م‎ “(Tt OE He 

ولا تقعلوا ولا کم سِوًا فان الغيّل يُنْرك الفارش فيل یره عن فرسه» . رَو او او( 
٠. 35‏ .- - ع 2 5 
تاسو خيل اولاد په پټه مه قتل کوئ چې غيل په سور باند 


اثرکیری او د اس‌نه‌ثي راغورخوي 
ضيح : فيّعثره : دعثر یلعثر دعئرةٌ: د غورځولو په معنی سره راځي یعنی د داء العیل اثر د 
هغه ماشوم يه بدن او پښو كي د کمزورۍ په صورت کې ظاهريريء كله چې دا ماشوم خوان شياو 
يهاس سور شي بياهغه زغلوي نو دا بيماري خيل اثر ښائي نود اس نه راپریوځي او هلاک شيء 
كويا دا پټ قتل دی نو وي فرمايل چې خيل اولاد مه قتل كوئ. داء الغيل تفصيل تير شوى دی چې 
ددي بيمارى, اثر په اعضاو باندي كيري او يولي خرابۍ د هغه غلطو پیو دي چې د خاوند د جماع 
کولو به وجه دښځې پی, خراب شوي وو چې ماشوم څکلې وو يايي يه حالت د حمل كي جماع كري 
وه.( المرقات ۳۵۰۰۳۵۱/۶) 
سوال : دلته دا سوال دی چې د دې نه مخكي رسول كريم رد غيل عمل مباح کری وو دوه 
حديشونو کې دا خبره راغلي ده چې دغیل سره څه نه كييري» او اوس په دي حديث كي غيل نقصاني 
گرخول‌شوی‌دی؟ ۱ 
جواب : علامه طيبى جواب وركرى دی چې په تیرو شوو احاديثو کې د غيل د نقصان نفي د اهل 
جاهلیت د اعتقاد پیش نظر وو چې هعوی د غيل دا اثر مؤثر حقیقی كيلو هغوی یې نفي وکره. او دلته 
فى الجمله اثر طرف ته اشاره شوي ده چې فى الجمله د دې اثر کیږی. دویم جواب دادی چې په اول کې 
هغوى اراد کړې وه چې غيل حرام دی روستود هفوی سوج بدل شوءد زیر بٍحث حديث تعلق کیدی شي 
هفه زماني سره وو چې په کوم وخ ت کې دغيل د ممانعت خبري شروع وي.( الكاشف ۳۱۱/۶) 

اقل القّايث ۱ 


5-2 


وه 


يغزل عبن 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۱/6۱۱ رقم الحديث ۳۸۸۱ وابن ماجه في ۱/۹۵۸ رقم الحديث ۲۰۱6 وأحمدفي المسند 7/180 


f‏ 1 ۾ 
() أخرجه أحمدفي السند۱/۳۱ 


۱ الْقَضْل الأول 
ی و و مر رم CF‏ را را سس 
4 عنْ. عَرُوَةَ ڪن عَیِمَةٌ: ان رَسُوَ الله صل الله يو وم 


حضرت عروه د ام المؤّمنين حضرت عائشه ها نه نقل كوي رسو ل كريم ی 
9 ۳1 في پر يرق «خُلٍ 2 فَأَعْتِقِيهأ». 


ون رَوْجُهَا_عَبْرَا_كَكَيّرهَا رسو الله صل الله ليو ول قاختارن 
حضرت بريري خاوند چونکه‌غلام‌ووددی‌دپارهرسول کرک هغېله‌اختیارورکړو او بریرې د خپل اختیارمطابق ل 

فسا ولو كن حرا لم يخيرها 2 صحِيح" 
ځان د خيل خاو ند نه پیل كروء او كه جيرى خاوندیی آزاد وو نو يبا نبی عَليهلتَكمُورله اختیارنه ورکولو. 
لو ظییج : به مدينه منوره كي يو يهودي وو دهغه يوه وینځه وه چې نوم بي بريره وود هغي مالک 
هغه د نهه (9) اوقيو په بدل كي مكاتبه جوره كري وهدبدل دكتابت د مد د په باره كي بريرهد حضرت 
عائشي خوا ته راغله حضرت عائشه 825 هغه په بيعه واغستله او آزاديي كرهد اغستو په وفت 
كي د بريري مالك يهودي د هغې شرط ذكر وكره چې د بريري حق"ولاء" د دې د مرك نه يس به مون 
ته ملاويرري» حضرت عائشه لټ د دي ذكر حضور اكرم مر ته وكرو حضور اکرم ډیر 
خفه شو او خطبه یې وفرمايله ! فقضاء الله آحق وشرط الله آوثق وإ نما الولاء لمن آعتق 
د حضرت بريري يو خاوند وو چې نوم يي مغيث وو هغه هم غلام وو ورستو ورتهآزادي ملاو شوه په 
دې باره كي حضرت بريري ته خيار عتق يعني اختيار طلاق د عق په وجه حاصل شوى ووءددي 
خيار عتق يه تفصیل کې د فقهاء کرامو اختلاف دی.( ارات ۲۵۲/۶) 
دفقها وا ختلاف :۱ به دې باندې ټول متفق دي که چيريد يوي وينزي دآزاد يدو وخ ت کي د هفي خاونه 
غلام وو نو وينخي ته به خیار عتق یعنی اختیارد طلاق و رکولی شي. ٣‏ په دې هم فقهاء متفق دي چې که 
سهاو خاوند یو ځا ی آزاد شي نو یو كس تدهم خيار عتق حاصل‌نه‌دی.( المرقات ۳۵۲/۶) 


(') أخرجه البخاری في صحيحه 9/۱٩۰‏ رقم الحديث ۹ ومسلم في ۲/۱۱۰۳ رقم احدیث )16١1.8(‏ وأبوداؤد في السنن ۱۷۲/؟ رقم 
الحديث ۲۲۳۳ والترمذي في ۳/۱۰۰ رقم الحديث ٤‏ والنسائ في 1/۱۱۳ رقم الحديث ۹ وابن ماجه في 1/517١‏ 


ته به خيار عتق ملاویری او که نه؟ په دي 
کې دفقها كرامواختلاف دى.داحنافو ائمو په نزد وينشي ته به په هر حالت كي خیار عتق ملا ويري 
که خاوندیې غلام وي او که آزاد» د جمهورو أو د شوافعو په نزد به خيار عتق په هغه حالت کې وي 
ديت ۵ اختلاف :د احنافو او جمهورويه مين كي چې كوم اختلاف دی دا د تخریج علت په وجه دی» 
نشت كه چې په دې کې خيار نشته بيه غلامى کې شرم دى نو هلته اختیار دی د احنافو په ترد د ر 
عتق‌د علت آرادۍ نه پس عار نشته دی بلكي ددريو طلاقو اخیتار دی ځکه چې د طلاق مدار په ښځو دی 
که ښځه وینځه وي نو خاوند ته د دوو طلاقو حق دی (طلاق الامة اثنتان) ا که ښځهآزاده وي نو خاوند ته 
د دريو طلاقو اختیار حاصل ذی.احناف فرمائي چې د آزادی نه يس هغه ښځې طرف ته یو زيات درم 
طلاق متو جه کیری لهذا هغې ته ددې اضافی څیز دد فع كولو حق حاصل دی چې خیار عتق دی» داد هغه 
خیار عتق علت‌هم دی او فائده او حکمت‌يي‌هم‌دی. ۳ 

د اختلاف منشاء :په دې مسئله کې اختلاف يه احاديثو مقدسو لو په راویاتو كي دی د حضرت عائشه ' 
رها نه دوه روایات نقل دي د يو روایت الفاظ دا دي'وكان زوجها عیدا 'رواه البخارى دلته په مشكوة 
شري فكي دا روایت‌دی. په دویم‌روایت کې دي وکن زوجها حرا راوه ابو داد . دا روایت په بخاری کې هم 
دی. د حضرت عائشه تن شاگردان عروه» عبد الرحمن او اسود كي هم اختلاف دی بعصو د بريري 
خاوند ته حر ويلى دی او بعضو ورته غلام ويلى دى. دحضرت ابن مسعود په شاگردانو کې هم اختلاف 
دی‌به‌دی وجهد فقهاء کرامو د خیارعتق يهمسئلهكي اختلاف‌دی. 

م ۳ ۰ 5 م 
دلاثل : په دې مسئله کې د حضرت بريري حيثيت ته بنيادي ورتيا اهمیت حاصل‌دی. اود دلائلو مدارپه 
وو نو دا لفظ د احنافو دياره دلیل جوريري» اود جمهورو خلاف دی اوكه هغه وخت هغه غلام وو نو دا 
حدیث دجمهورو دپاره دليل دىء لیکن د احنافو خلاف دلیل نشي جوریدی. په دې وجه احناف د آزاد او 
2 ۰ ا ره 9 ۱ 

دغلام دوارو صورتونو کی د خيار عتق منونكي دي. دجمهورو دلاثل : جمهورو د حضرت عروه عن 
عائشه د روایت نه دلیل نیولی دی چي په كي "كان زوجها عبدا"واضح الفاظ دي» دارنکه."ولو کان 
حرالم خير ه"يه دې الفاظو سره د مخالفو کسانو رد هم وشوء نو مسئله‌صفا شوه. او دبخاری او 


توضیحات يشمو شرح مشكوة هه رز 
ومسلم په روایتو کې هم دی دا نور مضهبوطوالى دی؛ د دې وجي نه جمهورو عقلی دليل هم پیش کری دی 
چې په حقيقت کې د دې مسئلې علت طرف ته اشاره ده که چیری خاوند غلام وي نوښځه دهغه‌لاندي 
اوسیدل شرم محسوسويء او که خاوند ازاد وي نو بيا څه شرم نشته» لهذا بيا ورته خيار نشته. په مئل 
كي کومه خفاءنشته.(المرقات ۳۵۲/۶) 
داحنافو دلاثل : ا.روى البخاري و اصحاب الستن عن ابراهیم عن الاسود عن عأثشة فى قصة بريرةوفى 
آخرها وكان زو جها حرا. (بحواله زجاجة المصائبح ج۲ ص۰۲۸. بخارى ج ص۹9 
؟.روى مسلم عن عبد الرحمن بن القاسم الآخر الحديث قال القأسم و خيرت فقال عبر 
الرحمن وکان زوجها حرا. «زجاجه ج۲ س۰۲۰) 
.٣‏ وروی | بوداؤد عن الاسود عن عائشة ان ز وح بريرة كان حرا حين عتقت.(زجاجه ج۲ صا 
».وف رواية الترمزي قالت كان زوج بريرة حرا فخيرها النبى صل له عليه وسلم .(ایضا) 
۵.وروی‌ابن ماجة والنسائ عن الاسود عن عائشه انها اعتقت بريرة فخيرها النی وکان لها زوج حررايضاً 
.وروی الطحاوی وابن الي شيبة عن طاوس قال للامة الخیار اذا اعتقت وان كالت تحت قرشي رن 
رواية لهما عنه قال لها الخيار فى الحر والعبد. (ايضاً 
.وروی ابن الى شيبة عن ابن سيرين والشعي نحوة وق رواية له عن مجآهد قال لها الخیار ولو 
كانت أمير المؤمنين.زجاجةالمصابيح مشكة الحنفى ج۲ ص :م 
۸دار قطنی يو روایت نقل کری دی"قال رسول الله صل الله عليه وسلم لبريرة ملكت بضعک 
فاختاري دلته په دې روایت كي یې د خيار عتق علت بیان كره او رسول کریم مر فيصله 
وفرمایله چې د خاوند اعتبار نشته که هغه غلام ازاد وي او که غلام وي» شرط دادی چې ښځه د خبل 
اختیار مالکه شي» اوس دلته دلته مطلق ملکیت د بضع د فاختاري سبب جور شو.او دخاوند خياليي ونه 
ساته. په افسوس سره لیکلی شي چې دومره روايات‌دي مگ رصاحب مشکوةیو هم نه دی نق ل کری. 
جواب: دلته دا خبره ثابته شوه چې د دواړو طرفونو حد يشو نه صحیح‌دي.جمهورو وكان زوجها عبدا 
اختیار کری‌دی. او احنافو وکان زوجها حرا اختيا ركرى دی په ظاهره ددې متعارض راویاتویو طرف 
ته ترجيح نه شي کید ی نو بيا په دې رواياتو باندې عمل څنګه کولی شي نو احنافودتطبیق صورت 
اختیار كرو. هغوى وفرمایل چې كله وكان زوجها حرا اختیار کړي شي نو په ولو روایاتونوباندې به 
عمل وشي او داسې مونپه ازاد او لام دوه متضاد الفاظ په يو وخت کې يري عمل نه شو کولی بلكي 


باب مسئلت خیارالعتق 
, تطبیق يه غرض سره مونږه حريه يوه زمانه حمل كوو او عبد په بله زمانه حمل کوو . 

نو اصولي قاعده داده» چې يه حر مسلمان باندي عبد يتنه طاري كيري او په عبد مسلمان باندي حريت 
طاري کیږي» او د بريري خاوند معیث ورومبى غلام وو روستو آزاد شو او د هغه يه حق كي چي 
وعبديت كوم الفاظ راغلي دي دا حكايت په ماضى او تيره شوې زمانه عمل كرى شوى دى"وكان 
عبډا"مخکې غلا م وو اوس د بريري د آزادی په وخت نه دی نو رشتيا مخكي غلام وو. 

او كوم خای كي چې د وكان زوجها حرا الفاظ راغلي دي نو دا الفاظ په حالت عتق او خیار عتق باندې 
محمول‌دي؛ ننيجدد| چې معیث ازاد وو او بريري ته حضور اکرم د خیار عتق حق ورکری ووء معلومه‌شوه 
د حرلائديكهوينزه ازاده شي نو هغي ته به هوخيا رعق حاصل وي او عبدي ت کې خوبي ول مني. 
باقى جمهورو چې كوم عقلی دليل پیش كرى دی چې دغلام لاندي د يوي ازادي ښځې د ژوند 
تیرول شرم دی نو دا علت بیانول صحیح نه دي. خکه حره ابتداءد غلام ماتحت راتلل شرم دی لیکن 
كه حي هغه د مخكي نهد هغه په نکاح كي مستعمله او مستفرشه وي نو ييا يهدديكي که عاردى؟, 
باقی د زیر نظر حدیث (و لو کان حرا لم يخيرها) الفاظ د حضرت عائشه چا نه دی بلکه دا د عروه 
الفاظ دي» ځکه حضرت عائشي عتا د مغيث د حر كيدو روایت بار بار بیان کری دی.( الرقات 
(rar‏ 


وڪن ابي عباس كال: کن رف بَريرَةَ عبدا آسود يُقَالَُ لَه میت 


يا عَبَّاسُ ألا ئفجب ین حت ميث بَرِيرَة؟ وین بُغْض بَرِيرَة 


وت )سس( سب سيم 
A2 ۰ 1‏ #, ۵ ۶ و و ۳ 
تأمُرني؟ کال «إلمًا أشفع» قَألَتْ: للا ڪا 
حکمدی؟ نی الام ر فرمايل بريرى !دا زهسفار شكومه. بریری‌ورته عرض کرو جې دهتهد رجو مکو لو ماتمهيةضرو رت 
۰ لي فِيه. ‏ راء البُخَاري" 
یعنی دهسره اوسیدل‌ماته خوش‌نه‌دي. (بخاری) 


الْقَصْل اکن 


توضیح : :ان تبدا بالرجل: حضرت ماش سردو غلامادوو چې بك و خاوند وو. ٠‏ يعلي د 
دو اړو ه مين کې ازد واجي رشته وه حضرت عائشه 5 ها هغو ی آزاد ول غوښتل نو د حضرت محمد 
مر نه يي تپوس وكره رسول كريم ما تر یچ ری سرك راد هیر 
داهم وه چې د سری‌په‌آزادولوسره ښځې ته د نکاح فسخ کولو اختیار حاصل‌نشي 

بقاء د نکاح د انقطاع د نكاح نه اوی ده. دويمه وجه دا کیدی شي چې عموماً سری وينزي په نکاح کې 
ساتي لیکن ښځه چې کله آزاده شي نو غلام خاوند سره په اوسید و شرم محسوسوي په دې وجه د سړې 
مخكي د آزادولو حکم وشو. ۰ 

دريمه وجه داكيدي شى(الرجال قوامون على النساء) (نساء ۴ دفضلیت خیال ساتلی شوی دی"( 
المرقات ۲۵۳/۶) 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ٩/۲۰۸‏ رقم الحديث ۲۸۳ وأبوداژد في السنن 2/17١‏ رقم الحديث ۲6۳۱ والترمذی في 1/101 ره 
الحديث ۱۱۵۵ والداری في 2/۲۲۳ رقم الحديث ۲۲۹۲ وأحمدفي السنده۱/6۱ 


(') أخرجه آبوداژد في السنن ۲/۱۷۳ رقم احدیث ۲۲۳۷ والنساق في 7/۱1۱ رقم ا حدیث ۳۸۳ وابن ماجه فی ۲/۸۳۲ رقم احدیث؟۲۹۳ 


مسئلم خیارالعتق 


عنم ۳۹ 2 م 
۳ 9 ان بريرة عَقث وهي ِل ميث 
حضرت عائشه له وایی چې بریره په داسی حال 


آزاده شو وه چې د مغیت په نکاح و“ 


َيه وَسَلَمَ_وكال _لها: 
بی فاا ھعی ته خی نكاحقائم ساتلوياد فسخكولواختياروركرو.ليكنداء هم ورتموفرمايل کهستا خاوند تاسره جما وكره 
«ان ربك قا خير لك». 


نوبيا به تاسره دا اختيارنه وي. په دې صورت کی بدييا دا خيال وي چې ته د هغه په زوجيتراضى بي.(ابو داؤد) 


مَكَيَّوَهَا سول الله ص اله 


و 1 ایو 5و5( 


oe مزاه ماه‎ oe oe oe دراه‎ oe oe 


سس سس 


() أخرجه آبوداژد في السنن ۲/۱۷۳ رقم احدیث 263 


00 


باب الصّدّاق 
دمهر بیان 


قال الله تعال : ((وَأحِلَ لَكُمْ ما ورام کم آن تَبْكَهُا يأَْوَالَكُمْ))(مررة ناء ۲۴) وقال الله تعالى: 
((قَنُ عَلِمَْا ما قَوَصْنَا هم 1 آژواجهش»( سررة ت. ۲۴) وقال الله تعالى (وَاتَدْثُمْ إِخْلهُنٌ 
قِنْطَارًا)) (سررة سء )٠١‏ وقآل الله تعال روا گرا اليْسَاءَ صَنَقَتهِنَ زِحلة))( سورة احزاب ۵۰) 


.صداق: بروزن کتاب دښځې مهر ته وايي او ددي جمع صق دی د لب يشان راځي. په صداق کي 
د صاد کسره دیره فصیحه او فتحه هم مشهوره ده.ملا على قاری فرمايي چې مهر ته صداق دې 
دپاره وايي "لانه یظهر به صرق ميل الر جل الى المرآة" 


المهر ورته هم په عربي كي وايي چې جمع‌يي مهورده.( الرقات ۳۵۵/۶) 

د خاوند له طرفه د ښځې په حقوقو كي چې كوم بدل ورکولی شي هغه مهردی» دنکاح دپاره مهر 
ضروري دی دي نه بغير نکاح صحیح نه ده که تذ کره ونه كري نو مهر مثل لازم شو نکاح صحيحده. 
مهرء خالص د ښځې حق دی كوم خلق چې دلوریا خوريه نوم كوم مهر وصول کړي او بيايي په خپل 
کار كي راولي دا دښځو يه حق كي دير ظالم خلق دي او ډیره د بې شرمۍ خبره ده چې لورياني 
خرخوي يه علماو باندې دا فرض دي چي ددي خلاف خبره كوي.حضرت شاه ولی الله د مهرد 
حکمتونو متعلق په حجة الله البالعه کې ليكلي دي چې نکاح د يو نظم» ضبط او د جوړښت او ترتیب 
نوم دی او دښځې او خاوند يه مین کې يودائمي معاونت‌او نصرت او دمدد نوم‌دی.ددی جورت 
او نظم او ضبط په نظر كي ساتلو د وجي مهر مقرر شو چې خاوند بلاضرورته ددي نظم يه ماتولو 
كي دخپل مال دضائع کولو خطره محسوس كريء مهر مقررول د نکاح د مضبوطتیا دپاره ضروری 
دىءيه دې کې دویم حکمت دادی چې مهر سره د نکاح عظمت پيد اکیری» خلقو کې يه طبعی طور 
باندي د مال لالچی دی نو كله چي يو سرى د ملک بضعي يه مقابل كي ورکوی نود اخستلو ولا 
اورد ورکولو والا په سترګو کې د نكاح عظمت بيد اكيري او دجينى. كور والا هم خوشحاله شي چې 
په مفتو کې زمونږ دلورڅوک مالک نهدى.دريم حکمت دا دی چې مهر مقر رو لوسره يه زنا اونكاح 
كي فرق بيدا شي» چونکه د خلكو عادت او د هغوى د حرص درحات دارنگه د انسانانو طبقات 
مختلف دي د دې وجي نه شريعت كوم کس په لږیا دير مهر وركولو باندې نهدى پابند كرى. 


20 4 
رسول اللهما: مس يي لك فَتَامَتُ 
ود 


«َوَجَْکَها 


م5 و هم ۶ ]وم 2 vse‏ ۳ 
فقد دوج فَعَلَئْهَا من الْقَرَآنِ» متفق عليه 


لوضيح :دمهر مقدار خومر : 
د مهر په مقدار کی د فقهاژ اختلاف : په دې خبره ټول فقهاء متفق دي چې د مهر دياره څه حر 
مقرر نه دی بلكه قرآن عظيم كي الله تعالى د "قنطارا" ذكر فرمایلی دىءاكر چې مستحب دي چې 
مهر نه دومره زيات وي چې خلق دنکاح كولو نه عاجز شي او دمهر لاندي كير شي.البته د مهريه 
اقل کې اختلاف دی.د امام مالک په نزد مهر کم ازکم ربع ديناردى.د امام شافعى او امام احمد بن 
حنبل رحمهما الله په نزد د اقل د مهر څه حد نشته بلکې زوجین چې يه خه راضي شي هعه درست 
دی» د دوی په نزد باندي نکاح د بیع او شراءيه رنگ معامله ده مال غواري کم وي او که زياتوي, 
چې ښځه او خاوند راضي وي د قاضى څه کار دى. امام ابو حنيفه فرمائي چي اقل د مهر لس 
درهمه‌دي ددبله كم جائز نه دى.دا آخری حد دی.(المرقات ۳۵۶/۶) 
دلال : دامام مالک دليل حديث المجن دی د رسول كريم میور په زمانه كي "ثمن المج" 
باندې نكاح شوې ده»او د وال قيمت ربع دينار وو.دامام مالک دليل حدسرقه او د قطعد يد نه‌دی 
فرمابي چې لاس د ربع ديناريه بدله كي دغلا به صورت كي کټ كولى شي نود يوي عضوي قيمت 
ربع ديناردى دلتهيه نكاح كي ملک بضعههم عضو دی ددې بدلههم ربع ديناريكاردى. 
د امام شافعی او احمد بن حنبل دلائل هغه احاديث دي يه كوم کې چې د شق قليل من المال ذکر دی 
څنګه چې د بخارى په يو روايت کې دي "ولوخاتما من حديل"يه يو روايت کې "ستو" ذكرهم 
راغلی دی "د جهوارو ''ذكر هم شته» یو کې ''نعلين'' هم ذ کر دي لهذا د مهر حد نشته. 
امام ابو حنیفه رحمه الله د قرآن كريم د دقل علمنا ما فرضنا عليهم فى ازواجهم (مورة احزاب ۵۰)نه دلیل 
نيولى دی او دليل په دې طرز دی چې الله تعالى كوم خه مفروض او مقرر فرمايلي دي ددي معند ب 
المعين مقدارپکار دی او داسې په ایتران تبتغواباموالکم(سرره ناء )پهد ې کې همد يو معين مقدار 
تقاضا كوي دا مقدار ضرور معلومول يكار ديء د دې ایت په تفصیل کې د حضرت ابن مسعود رصي 
الله عنه هغه حديث راغلی دی چې دار قطنی او بيهقى نقل کری دى"لامهردون عشرة دراهم "په ې 


ار . ۲ 5 5 5 2 
0( أخرجه البخارى في صحيحه ٩/۱۹۰‏ رقم الحديث ۰ ومسلم في ۲۲۱۰۱۰ رقم الحديث (1120.75) وابوداد رقم الحديث ١‏ 
والترمذي ”/12١‏ رقم الحديث ۱۱۱۶ والنسانی في 5/177 رقم الحديث ۳۳۳٩‏ وابن ماجه في 1/708 رقم الحديث ۰۱۸۸۹ 


دوارو کتابونو كي دحضرت علي رضي الله عنه روایت هم دی "ولایکون المهر اقل من عشرة دراهم" 
اګر حي په دې راویاتو کې انفرادي طور باندي ضعف دی لیکن د كثرت طرقو په وجه سره درجي د حسن 
کم نه‌دی. ابن ابی حاتم د حضرت جابر بن عبد الله نه دا حدیث نقل کری دی "قال قال رسول الله صل الله 
عليه وسلم لامهر اقل من عشرة دراهم دې روايت ته ابن حجر رحمه الله حسن ویلی دى.( المرقات 
۳۵۶/۶ 

جواب د امام مالک مستدل زمونږ خلاف نه دی ځکه په ابتدائي دور کې ربع دیناریا ثمن د مجن دا 
خیزونهد لسو درهمو برابر وو او د قطع د ید مسئله خو مونره هم عقلي دلیل دپاره پیش كوو خکه 
چې هلته د لسو دراهمو ذکر دی او دلته زبع دیناردی.د امام شافعی او احمد بن حنیل د مستدلاتو 
جواب دادی چې په كومو احاديثو کې د کم مهرد ورکولو ذکر راغلی دې دی نو د هغې نه مهر معجل 
مراد دی اود عربو عام عادت وو چې په ورومبي ملاقات کې به یی ښځې له د تحفي په طور وركوه چې 
د مهر نه علاوه دمخ كتلو تحفه به وه یا به د مهر حصه وه» څنګه چې حضرت علي رضي الله عنه 
حضرت فاطمي متها یو مقدار و ركرى وو او مهريي جدا مقر ر کری وو »دوم جواب دادی چې دا د 
هغه وخت خبره ده چې دمهر حد نه وو مقرر شوى او دا وجه ده چې احاديثو كي تعلیم قرآن په مهر کې 
شمارشوی دی حالانکه هعه مال‌نه‌دی. 

زوجتكها بما معک من القرآن: د حديث ددې لفظ نه يه ظاهره دا معلوميرى چې تعلیم قرآن يي مهر 
مقرر كره. امام شافعی او احمد بن حنبل رحمهما الله دا جائز کیلی دىء خو دامام مالك او امام 
اب وحنیفه په نزد دا جائز نه دی هغوى فرمائي چې د اسي کولو سره مهر مثل لازميري.( الرات ۳۵۶/۶) 
د اسلام په ابتدائي زمانه كي رسول کریم یر قرآن د زند كئ په هره شعبه كي عام کول 
غوښتل دې لپاره كله به ئي په يوه محله كي هغه کس امام کره چې چاته به قرآن وير ورته» هغه دي 
وروكى ماشوم ولې نه وو.او جهاد د پاره به يي چې كوم امير جورولو نو هغه به يي جورولو چا ته به 
چې قرآن دير حفظ وو.او داسي په اجتماعى قبر كي به يې هغه كس قبلي طرف ته كيخودلو چې 
جاته به قرآن زيات حفظ ووء دفرآن يه وجه د مهر نه بغيريي د هغه جا نكاح کړې وه چا سره به چې 
مال دسره نه ووء'كويا چې دا د مهر مقررولو طريقه نه وه بلکه د قرآن عام كولو يو اعزاز ووء ددي نه 
دا هم معلومه شوه حي د نكاح دياره مهر ضروري دىء بغبر دمهر نه نكاح جائز نه ده صرف د نبى 
كريم صلی الله عليه وسلم دپاره جائز وه. "خالصةٌ لک من دون المؤمنين" که د مهر نه انکار نه وو 
او د نكاح په وخت تذكره هم نه وه نو نكاح صحیح ده او مهر مثل به وركوي .مهر مثل د يلار 
دخانداندجینکو د مهر په شان وي»د دې حدیث نه د اشار ې په طور معلو ميرري چې تعلیم قرأن دهعه 
كس دپاره د مجبوری مهر جوریدی شي چا سره چې د وسپني يوه گوتمه هم نه وي په دنيا كي داسې 
كس خوک کید ی شي چې دا يو نادر صورت دی."والنادر کالمعډو م" همدارنګې په سنن د سعید 


بن منصور کې دارنكه يو حديث هم شته:( ن آي التعمان الازدي قال زو ج رسول الله عمل الله عليه 
مشكوة شري کې په روایت د مکحول سره نقل دي (إ نه کان يقول لهس ذلك لاح بعد رسول ال 
صل الله عليه وسلم معلومه شوه چې دا پیة پیعميري خصوصيت وو. 
د ازواجو مطهرانو د مهر مقدار 
( وَعَنْ أي سَلْبَةَ قال: سات عَاَئِمَةَ: کر 6 صَرَاقُ اليئ صل الله یه رل 
ابو سلمه رهنو ابي چې ماد حضرت عائشه وت نهانه توس وكرو جى نبی يوالم خیلوبییبانو له خوهرهمهرهقرر 
م ۳7 ۳ 2 :رةه ۹ ce‏ 2 
قالّت: کي صداقه لرواجه الت عشرة أوقِيّةَ وَس 
کری وو؟ حضرت عانشه ههاو فر مايل چې حضور خیلو بيبيانولهد و لس اوقيى او نش مهر مقر ركرىوو 


و 4 4 r‏ 
قَالَتُ: أَتَرْري م اللش؟ قُلتٌ: ‏ ل ال 
حضرت عائشه یله تبوس وكرو يوهيرى نش خه‌ته وايى؟ ما عرض وكرو نه. هغوى وفرمايل جىيو 
نِضْفُ أُوقِيّةٍ 2 خسوا یرف 


نشد نيمى او قیې برابروي او داسی دو لس اوقیی د يو نش مجموعی مقد ار پنځه سوهدرهمو برابروي 
روا مُسْلِمُ. وت پالوفع في مرح الشنة وف جميع الْأَمُول" 
(او یو اوقیه دڅلویښتو درهمو برابروي)دا روایت مسلم نقل كرى دى. 

و ضیج : ثنتى عشره اوقية ولش:داوقیه جمع اواق‌دی. یو اوقیه څلویښت درهمه وي او "نش" نيمداوقيه 
وي.يعني شل د راهم نش دی نو د دولس نيمو اوقیو نه پنځه سوه دراهمه جور شول, دعامو ازواجو مطهراتو 
مهرهم د مره وو اوپه عامو رو ایتونو کې همد دې ذكر ملاويري» دام حبيبه مهر خلور زره دراهمه وو خوهفه 
د رسول کریم رل طرفه د حبشي باد شاه نجاشي مقر ركرى وو او اداء كرى بي هم وو لهذا ددې 
روايتددي سره خهتعارض نشته د ې.( المرقات ۳۵۸/۶) 

نن‌سبا درهم كوم چې په متحده عرب اماراتو كي دی د يو درهم نه پاکستانۍ ۶رویی. جوريريلر 
دي حساب سره پنخه سوه دراهم اته زره روپی, شوي او لس دراهم يو سل شپیته روپۍ جوريري' 


)( أخرجه مسلم في صحیحه CLE‏ رگم الحديث (۱2۰۷۸) وأبوداؤد ف السئن ۲/۵۸۲ رقم الحديث ۵ وابن ماجه ف UD:‏ رقم 
الحديث 1887 والداري في ۲/۱۸۸ رقم الحديث 2۱۹٩‏ 


ددي خیال ساتل يكار دي چې د لسو دراهمو نه مهر کم نه شي لس دراهم غالباً دوه نيمي تولي د 
چاندۍ وزن برابر وي» په مظاهر حق کې یې ليكلي دي چې د پنځه سوه درهمو جاندى مقدا ريو كلو 
پنځه سوه دیرش ګرامه وي اود نن سبا د نرخ مطابق ددې قيمت تقريباً ۸ روپۍ دی. 
الْمَصُل القان 
دزیات مهر ممانمت 


14 ع 
لته الانيا وکقوی نی 
د بزرګۍ او د عظمت سبب او د الله تعالی په نزد باعث د تقوی وی نو 


و ضیح : لاتغا لوا: د حضرت عمر د دې فرمان مطلب دا دی چې افضل ده چې مه ركم نه کم وي او چې 
په ديكي زیات تجاوز نه وي» ددې مطلب دا نه دی چې دولس اوقیو نه زيات جائز نه دی جواز 
دزیات هم دی.بافي دا اعتراض كول نه دي يكار چې حضرت عمر د دولس اوقیو ذکر کری دی او 
حضرت عائشی د يو نش اضافي سره بیان کری دی د دې وجي نه حضرت عمر خيل بیان كي کسر 
پریخودی دی څنګه چې عربو پریخودو او حضرت عائشي بیان کری دی» يا دحضرت عمرد علم 
مطابق داسې وو هغه د خپلو معلوماتو مطابق بیان کری دی» كوم تعارض نشته‌دی.( لرقات ۳۹۹/۶( 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۵۸۲ رقم الحديث 6۱۰3 والترمذي في السئن ۳/۸۶۲ رقم احدیث ۱۱۱۶ والنسانی فى ۱/۱۱۷ رقم الحديث 


۹ وابن ماجه في ۱/۹۰۷ رقم الحديث ۱۸۸۷ والداري في ۲/۱۹۰ رقم الحديث ۲۲۰۰ 


تَرَوَّحَتُ عل تفن 


و ضیح : نعليند ينه مراد هغه مهر معجل او مهر على الفورپه طو رد تحفه دىء يا دمهر خه حصه 
یې زر ورکره هغه مراد دىء يا دا ښځه د مهر مقرر کولو نه يس دخپل حق نه د دوه څپلو په بدلهكي 
رستو شوه. يا خپلی, هم مختلفي ويء يه نوم اخستلو كي د خپلو لفظ راغلی دی لیکن بعضي څپلۍ 
دلسو دراهمو وي اوبعضي د سلو دراهمو نههم زياتي قيمتي ويء دا روايتد شوافعو دپاره قطعى 
د لیل نه دی» او دا روایت ضعیف هم دی.( الرقات (rele‏ 


دمهر مثل واجب کیدو بو صورت 


() آخرجه آبودازد في السنن ۲/۵۸۰ رقم الحديث ۲۱۱۰ وأحمدني السند ۳/۳۵۵ رقم الحديث ۳۲۰۸ أخرجه الترمذي في السنن ۲/۸۳۰ 
رقم الحديث ۱۱۱۳ وابن ماجه في ۱/۹۰۸ رقم الحديث ۱۸۸۸ وأحمدفي السنده !۳/۷ 


(') آخرجه الترمذي في السنن ۳/۱۴۰ رقم الحديث ۳ وابن ماجه في ۱/۱۰۸ رقم الحديث ۱۸۸۸ وأحمدفي السند۳/۲4۵ 


00 
امراة و 


لز _ يفرش لها ميا ولم يئخل بها ڪٿ مات 


مَأ یت فرح بها این مَسْعُودٍ. 
كرىووءكومحى يدهغدوخت نبى ریا کری‌دی حضرت ابن مسعود ةنج دا واوريد لنوديرخوشحالدشو. 


َو الؤِرْصِِيٌ وَأَبُو كاد وَالنسَاي والداري" 
(روایت کړې دي ترمذىء ابوداؤٌد»دارمي) 
توضیح: مثل صداق نسائها: د حضرت علي که او د نورو صحابه كرامو مسلك دی چې کله د 
يوي ښځې مهر مقرر شوى نه وي او خاوند ورسره جماع هم نه وې كري صرف نکاح شوي وي او بيا 
د خاوند اتتقال وشو نو په دي صورت كي به ښځې ته مهر نه ملاويري خو عدت به تيروي او ميراث 
به ورته ملاویری» حضرت ابن مسعود دا فيصله واورله چې دي ښځې ته به مهر مثل ملاويري دا 
هغوى د خپل علمى مهارت په بنياد فيصله کړې وه په دې يو صحابى يا يدو او كواهي يي وركره 
حي حضور هم د يوي ښځې باره كي داسي فيصله كري وه په دې باندي ابن مسعود دير خوشحاله 
شو چې فيصله يي درسته وه او الله تعالی ئي رهنمائي وكره. دي واقعي سره د حضرت ابن مسعود 
شخصیت نور هم زيات شو. دحضرت ابن مسعود باره رسول كريم مر وفرمایل "رضیت 


() أخرجه أبوداؤد فى السنن ۲/۵۸۹ رقم الحديث 6۱۱۵ والترمذي في ۳/۸۵۰ رقم ا حدیث ۱۱۸۵ والنسائی في ٩/۱۴۱‏ رقم الحديث ۳۳9۹ 
وابن ماجه في ۱/۹۵۹ رقم ا حديث ۱۸۹۱ والدارمي ۲/۰۷ رقم الحديث ۲۲۱٩‏ وأحمد في السند ۱/۷۹ 


لامتي مأرضي لها ابن ام عبر" "دا معمولى اعزاز نهدى بلکه د دوارو جهانونو اعزازدي به كوم جد 
حضرت ابن مسعود ملع پو ره او ختلو ۰( الرقات ۳۶۳/۶) 
الْقَصْل الغاليث 
ومین ا حيسي عنها مهر 


با پا الحَبَعَةٍ زتها اللاي اللي صل 


بت بها ا رشول الله صل الله لیو ول مع شرخبیل_بی عسّكة. 
افا دی ارنجاشى رسو لكريم یهت لرله كاح نديسا حبيبهد شر حبيل بن حسنهسره 


روا بو دَاوْد وَالنّسَاقَ رمجیح) 


توضیح :د حضزت ام حبيبي د ورومبني خاوند نوم عبيدا لله بن جحش وو د مشكوة په ولو نسخو کې 
عبد الله بن جحش ليكلى دی او دا غلطه ده. ځکه عبد الله بن جحش په احد كي شهيد شوى دی نن سيا دهعه 
تبر د حضرت حمزهاو حضرت مصعب بن عمير سره د ی» زيار تكولو والاو ته‌دا دعوت وركويحي: 
ك يرل يبل چئ شگل ‏ بيد ا زک ب تال 

دحضرت ام حبيبي اصلي نوم "رمله"وو دا دحضرت ابوسفیان بن حرب لور وه او د حضرت معاويه 
خور وه ورومبی ددي نكاح عبيد الله بن جحش سره شوې وه» عبید الله اسلام قبول كره | و بياييد 

مکې نه حبشي ته هجرت وکرو حضرت ام حبیبه ورسره وه په حبشه کې عبيد الله مرتد شو اد 
عيسائيت بي بول كيو او هم هلته مر شو » حضرت ام حبيبه په اسلام ثابت قد مه وه .حضوراكرمد یو 
قاصد په ذريعه نجاشى ته پیغام وروليرلو چې دحضور اكرم نكاح د ام حبيبي سره وكري: نجاشي( 


() أخرجه أبوداؤد فى السنن ۲/۰۸۳ رقم الحديث 2۱۰۷ والنسانی في 1/۱۱٩‏ رقم الحديث ۳۳۵۰. 


.لي نوكري يه ذریعه ام حبيبه ته پیعام وروليرلو» ام حبیبه په خوشحالی قبوله کره او پیغام رارولو 
لبي ده كبري و یه وه ورکړهاو حیرشت دار حضرت دالا بن سید ود 
نكاح وکیل مقرر کړه .كله چې د ماښام وخت شو نونجاشی حضرت جعفر طیار او هغه ټول صحا.. 
کرام چې په حبشه كي وو په محفل نکاح كي دشمولیت دعوت وركرو كله چې ټول مسلمانان جمع 
شول نو نجاشى بادشاه پخپله د نكاح خطبه داسې ولوستله: 
رالخينٌ له الملکی القدوس السلام المؤمن المهیمن العزيز الجبار هش آن لا إله إلا الله و آن محمدًا 
عبل»و رسوله آرسله بلهرّى و دين الحق ليظهرهعل الرین کله و لوكرةًالمشرئون). 
بيا نجاشي وفرمايل چي ما ١‏ رسول كريم معيو حكم قبول كره او ما خلور زره ديناره مهر مقر 
ركرهء دي نه پس حضرت خالد بن سعید دتوحيد او رسالت خطبه ولوستله او بيايي وفرمايل ماد 
رسول كريم یر حكم تعمیل و ٥او‏ ماد ابوسفیان د لور ام حبيبي نکاح د حضور اكرم سره 
وکره» الله تعالی دې رسول كريم مر ته دا نکاح مبارکه كري. كله چې مجلس ختم شو نو 
نجاشی وفرمایل چې تاسو ټول کینی او طعام اوخوری ځکه چې د نکاح نه پس طعام خورل د انبیاء 
کرامو سنت عمل دىء تولو طعام و خورلو دا واقعه‌د اوم ۷ هجري ده.( المرقات ۳۶۳۰۳۶۴/۶) 

د مشروط اسلام بیان 


««» وعن ای كال: توح أبوطلعة أ سکیم كن صََاقٌ ما یتنا الاشلام 


| نوام‌سلیم ها ورته وويل چې ماخو اسلام قبول کری دی هته هم مسلمان د نو زهبهتاسره نكاح وكرم 
' فانک کف صتاق ۳ بَيئهمًاً. روا النعاق"" 

او ستانه به مهر هم نه اخلم. ابو طلحه نةا سلا م قبول کرها واسلام فبلول‌مینخ مهرشو.(نسائى) | 
توضيح : نکان صراق ما بينهما يعني اسلام د دوارو په مينحٌ كي مهر جور شو.اسلام او تعلیم 
فرآند شوافعويهتزد يو خیز دی لهذا د هغوى په نزد دواره مهر جوريدى شيء د احنافو په نزد تعليم 


س 


() أخرجه النسای في السفن 1/116 رقم الحديث ۳۳۸۰ 


د قرآن اواسلام وغیره طاعات چونکه مال نه دی او دمهر باره كي و اضح ايت دی (ان تبتفوا 
بامرالکی لهذا دا څیزونه مهر نه شي جوریدی.دحضرت ابو طلحه معامله دیره مخكي ده ر 
ی معلمييچیدهف لاد هچرت ندمشكي وو مختصر واقعه داسي ده چې ام سور 
د مالک بن نضر په نکاح کې وه چې دې نه حضرت انس پید | سوی وو مالک د اسلام قبلولونه : 
فل شوی وو» حضرت ام سلیم اسلام قبول کره ابو طلحه ورته د نکاح بيغام ورو لیږه حضرت ام سیم 
شرط ولگولو که ته اسلام قبول كري نو زه به تا سره نکاح وکړم» ابو طلحه اسلام قبول کړه او د دواري 
نكاح وشوه او مهرد اسلام قبلول وو.اوساحنافد دي جواب داسي وركوي چې مهر خو مخكي مر 
شوى وو لیکن ام سلیمد خيلي وعدي مطابقد ابوطلحهد اسلام په وجه خپل حق مهر معاف کړه و اسلایر 
مهرمعاف کولو ذریعه جوره‌شوه.( المرقات ۳۶۴۰۳۶۵/۶) 

دویم جواب هم دغه دی كوم چې پورته لیکلی شوی دی» چې دا واقعه د هجرت نه مخکې وه چې 
كوم وخت کي د مهر متعلق ايت نه وو نازل شوی ابو طلحه خو بيعت عقبه په و حت مسلمان شوی ور 
او مهر باره كي ايت په مدینه منوره کې نازل شوی دی.لهذا دا ضابطه مهر نه مخكي واقعه ده 
دارنگه دا يوه جزئي واقعه ده په کومه كي چې وبر احتمالات دي» معلومه نده چې صحیح صورت 
حال څه دی دبته د ضابطي لاند ي کتل پکار دي نهدا چې ضابطه جوره كرى شي. 

سوال : يو مشهور اعتراض‌هم دی چې د مهاجرام قيس هجرت يه نکاح سره مشروط کولو په وجه 
باطل شو نو اسلام دابو طلحه د نکاح سره مشرو ط شوه نو دا باطل ولي نه شو؟ 

جواب : جواب یې دا دی چې هجرت يو راتلونکی څیز دی يه دې کې امتداد نشته كله چې هجرت 
مکمل شو په هغه وخت په دې کې اخلاص نه وو او د مکمل کید و نه پس د اخلاص ګنجائش‌پاتې نه 
شو په هجرت کې امتد اد نشته لیکن اسلام یو ممتد عمل دی که نن په کې اخلاص نه وي نو سباته 
به راشي» ابو طلحه اگر چې د واده په غرض اسلام قبول کری وو لیکن د نكاح نه يس په اسلام کې بي 
اخلاص راغى او په رشتيني زره کې يي د اسلام ګنجائش باقي پاتې شو لهذا په دې کې او هجرن 
كي فرق دی. 

دا سوالاو جواب مشكوة جلد اول‌حدیث" لما الاعمال بالنیات کې په تفصیل سره ذ کر شوی‌دی. 


QOQOQOQOQOQOQOOOOQOOQOVO . 


اب الْوَلِيمَة 
دعوت وليمه 


د وليمي جمع دلائم ده. ولم يلم ولما د جمع كيدو او يو خای كيدو په معنى سره راخي ولائم هغه 
خوراكونو ته وايي چې د جاهليت په زمانه كي به د غم يا خوشحالی به موقع بيش كولى شو د عريو 
وغيره.نن سبا ولیمه صرف د شادي.د خوراكونو يوري خاص شوى دى. شريعت کې د وليمي لفظ د 
ښادۍ او نكاح دياره استعمال شوى دى. فقهاءكرام فرمايي چې وليمه هفي خوراك ته وايي چې د. 
شب زفاف نه يس يعني د ښځي اود خاوندد ملاوید ونه يس وركولى شي.د وليمي اصل سنت دا دی 
چې د سِجُحي او خاوند د ملاويدونه يس ويء او که ملاقات نه وي شوى نو کم از كم نكاح شوي وي 
كدد نكاح نه مخكي يو سرى وليمه وكري نو دا وليمه سنت نه ده بلکې دا صرف دعوت دى. 

په اسلام كي دعوت وليمي ته بعضو واجب بعضو ورته سنت مؤكده او بعضو ورته مستحب ویلی 
دی. رحمة الامة فى اختلاف الائمه يو مستند کتاب دی په هغې كي ليكلي دي و ليمة العرس سنة على 
الراجح من مزهب الشافتي و مستحبه عند الثلاثه "رس ۲۳) کومو حضراتو اهل ظواهرو وغیرو چې 
وليمه واج بكري ده هغو ى"أولم و لو بشاق د امرصبغي ته کتلې دي."الوليمة حق"الفاظو ته یې کتلې 
مشهوردى مستحب او سئن زوائد يودي» لهذا مستحب ويل هم صحيح دی.( الكاشف ۳۲۲/۶) 

د دعوتولو يبان :كهدعوت قبلولو کې که شرعى عذرنه وي نو قبلول‌يي واجب‌دي»که‌عذروي‌سری 
بيمار وي‌یا تل و کې ورته خطره وي يا دعوت حرام وي يا دعوت کې ناج گاني وييا بدعات او منكرات 

وي نو داسې دعوت قبلول جائزنهدي»كدد تلو نه پس ورتهيته ولگي چې په دې كي خو منکرات ووكه 
سری يخيله مقتد | جور شوى وي نو هلته دې نه يساريري بلكي وايس دي راشي او که‌مقتدا نه وي نو یا 
دي خوراک و خوري او رادي شي.د مقتدا جورید و مطلب دادی چې يو داسي عالم جور وي چې د هغهد 
عمل نه خلق دلیل نیسی او سند یی ګڼی خو دا خبرهياد ساتل پکار دي چې دعوت خاص قبلول لازم دي که 
خصوصي دعوت جا درکری ويءاو که خصوصی دعوت نه وو نو عام دعوت قبلول لازم او واجب‌نه‌دي» 
د دعوت قبلولو اصل وجه داده چې دا د شريعت حکم دی» دویمه وجه داده چې چا خصوصى دعوت در 
کړی دی د انکا رکولو سره به د هغه زره ته تکلیف ورسي او نفرت بهزيات شي» او عام دعوت کې داسي 
صورت نه پیدا کيرري.د دعو تيه منکراتو کې دا هم دي که یو سړې د خیل جاه او منصب په بنیاد خپلد 


جاه زیاتولو دپاره عالم ته خصوصی دعوت وركوي يا د يو باطل کار د پاره دعوت ورکوي يا ددييه 
ذریعه‌په‌نورو باندې دا اثراچولو دپاره کوش شكوييا يو قاضي ته دعوت وركري نو دې دعوت د 

رشو ت شکل اختیا ر کړو يا نور منکرات لكه ريشمي قالین وغيرهيا حرام مال را كاري‌یا تکبر اوتجبر 
وغيره منكرات‌دي. 

د عریود جاهلیت ولیهی : د جاهليتيهد وركي به په عربو کې د ولائم په نوم پنخلس قسمهدعوتونه 

۱ وو.اود اضافتنهبهيي په کې تخصیص کولو.د هغو ټولو نومونه سره د تعريف نه لاندي لیکلی شي. 
)١(‏ وليمة العر س : دا بهد ښادي په موقع باندي وه او اسلام هم برقرار ساتلې ده او عام طورباندي 
هم دا ولیمه پاتي شوي ده.(۲)الخرس :د ماشوم يه يبدا كيدو باندي چې كوم خوراک وركولى شي 
هغي ته الخر س ویلی شي.(۳)عقیقه : په اوومه ورخ د ماشوم د نوم كبخودو په وخت چې كوم 
خوراک وركولى شي دا عفيقه ده او په اسلام كي دا مسئون ده.(۴)اعذار : دا د ماشومانود 
سنتولو په وخت كي چې كوم طعام وركولى شي دې ته اعذار ويلى شي» په اسلام كي دا نشتهدا 
صرف يو رواج دی.(۵) ذوالحذاق: ماشوم به چې كله په يو كار كي مهارت حاصل كرو مثلا تير 
اندازيء لمبلو. او تورې وهلو کې او د اسوئو په مناه وغیره کې نو په دي موقع چې به كوم خوراک 
وركولى شو او ة اسلام کې دا خوراک د قران حفظ کولو يا د علم نه د فارخ كيدو په موقع ورکولی 
شو.(۶)ملاک :د كويزد نيه تقريب كي چې كوم طعام وركولى شي‌هفي ته ملاک ويلى شي. 
(۷)وضیمه: هغه خوراک چې جاكره مړ وشي او وركره ليكلى شي دبته وضيمه ويلى شي. اسلام د دې 
باره کې تاکید کری‌دی.او د جاهلیت په دو ر کې به دا د تیجه. اومه» نهمه. پنځلسمه او د كليزو په موقع 
هم استعمالیدی شي او نن سبا دا بريليانو سنبهال کړی دی.(۸) و کیره : د کور جور ولو په وخت چې کو 


م دعوت وي هعي خوراك ته وکیره ویلی شي. "وکر" جالې ته وايي.(٩)عقیره‏ : دا خوراک به د 
رجب د مياشت لید و په وخت کې ورکولی شو.(۱۰)شندخ: كله به چې دا چا ورک شوی يز ملار 
شو نو دا دعوت به یې کولو.(۱۱)نقیعه: كله به چې څوک مسافر وطن يا کور ته وايس راغی نوا 
طعام به ورکولی شو .(۱۲) تحفه: د ملاقات يه وخت کې به دا طعام پیش کولی شو.(۱۳)قری: دا 
طعام به د عاموخلقو اومیلمنودیاره وو.(۱۴)نقری:دیوخاص کارډپه ذریعه به دادعوت کیدلو. 
(۱۵)جفلی: دا بهد يو عام خيرات خوراك وو په دې كي به دوست» او دښمن ټول شريكيدل. 


توضیح: ماهلا :دا سوال دې دپاره وشو چې حضور یزار په صحابو باندي د زعفرائو د 
عطرو لكو لو نه من عكري وه. عبد الرحمن عذرپیش کرو چې دا د ښځې نه راپوري لكيد لي دي. 
"اولم" كوم خلق چې وليمه و اجب كني د هغوى د يارهدا دلیل‌دی. "ولو بشاق " يعني لوی خیز اوس 
وغيره دې نه وي بلکې يو چیلی دي ذبح كري. بعضي علماو دا په تكثير باندي حمل كرى دی چې 
وليمه وكرئ يو حيلى دې ولي نه وي.دا مفهوم بعيد دی تقليل زيات واضح دی.بعضو د نواة نه 
مراد پنځه د رهمه اخستی دى. چې دا بعيد دی بلکې نواةنه مراد د كجوي د زړي په برابر سونا ده. 


دم الم منين حضرت زياب شاندارهولیم 


(') أخرجه البخاري في صحيحه ٩/۲۰:‏ رقم الحديث 0118 ومسلم في 2/١42‏ رقم الحديث (19207.978) وأبوداژد في السئن 2/081 رقم 
الحديث ۹ والترمذي في ۳/۷۰۲ رقم الحديث ٠١91‏ ابن ماجه في ۱/۹۱۵ رقم ا حدیث ۱۹۰۷ 


حضور مر د هغى په نکاح کې به یو چبلۍ سره وليمه کړې وه. (بخاری و مسلم) 
توضيح: ما اولم: يعني د نورو ازواجو مطهراتو د دعوت وليمي په اعتبار سره چیلی لوی خیزور 
خکه حضرت زینب نه علاوه د نورو په دعوت کې چیلی نه و ذبح سوی» ددي دا مطلب نه دی « 
جیلی يو لوی دعوت وو لوی دعوت خو به په اوش وغیره سره وو څنګه چې حضرت علي رضي ال 
عنه د واده د پاره دوه اوښانې ساتلې وي. او حمزه هغه وژلي وې چې مشهوره قصه ده لهذا د رې 

«وعَنه قال: الم رَسُولَ الله صل الله عَلَيْوِ وَسَلْمَ حِيْنَ بق يريب بت جخش 
او حضرت انس یلع و ایی < رسول كريم رد حضرت زینب بنت جحس را سره 

وأشبع الئّاس خَبرًا وَلَحُمًا. رمتفق عَلَي " 

سره د شب زفاف نه پس وليمدوكرها و په دې وليمهكى یې خلقوله به مره خیټهډ وډ ۍ او غوښه وركره. (بخارى) 

بكي أزادى ددي مهرکر تولیقي يانه . 


ونه قال لو عفر الله صل الله ك 


۱ 2 حيس وليمه كرو.(بخارى و مسلم) 


توضيح :حضرت صفیه د يهو دو دسردارحي بن اخطب لوروه د جنګ خيبريه مو قع هغي خوب وليدو 
چې د يشرب نه يوه سپورمی راغله او زما غېږ ته راغله .هغي چې دا خوب خيل خاوند ته بیان کرو 


() أخرجه البخاري في صحیحه ٩/۲۳۲‏ رقم الحديث ۵۱74 ومسلم في ۲/۱۰1۹ 
() آخرجه البخاري في صحیحه ۸/۵۲۸ رقم الحديث :1۷۹ 

۳ 5 ۲ ۰ 5 5 ۳ ۲ 3 
() اخرجه البخاري ٩/۲۳۲‏ رقم الحديث ۶ ومسلم في ۲/۱۰۰۳ رقم الحديث (+۱۳۹۵.۸) وأبوداژد في السنن ۲/۶06 رقم الحديث 
1" والترمذي ۳/۱۲۳ رقم ا حدیث 9 والنسائي في 1/۱۱ رقم ا حديث ۲ وابن ماجه في ۱/۹۲۹ رقم الحديث ۰۱۹۵۸ 


نو هغې له یې په مخ يوه سپېړه وركره چې ته د یثرب يعني د مديني د بادشاه محمد مات ۶ سره 
دواده خواهش لرې هغه يخيله وايي چې دهغي سپېړې په وجه زماسترګې او مخ شنه دي دنوروښځو 
سره زه هم درسو ل كريم مه قید کې را غلم د ماښام به و خت کې رسول كريم مر ما 
سره خبرې و کړې د خبرو خلاصه داده. صفيي ته رسول كريم مر و فر مايل که جيري ته په دين 
قائمه پاتې كيدل غواري نو په دې باندې څه جبر نشته او که جيري ته الله او د هغه رسول اختیار کړې 
نو دا به ستا د پاره بهتر وي» حضرت صفیه وويل چې زه اله تعالی او د هغه رسول او اسلام اختياروم» 
رسول کریم اور هغه آزاده كره او ييايي ورسره نکاح و کړه» صحابه کرامو ته معلومه نه وه چې 
صفيه وینزه ده او که ام المومیش ‏ ضو صحابه کرامو وویل جى که يرده پې د كره نو نکاح به یې 
شوي ويء أو که پرده يي نه وي كري نو وینزه به وي كله چې د سورلۍ دپاره زمادپاره دپردي انتظام 
وشونوصحابه كراموته پته ولككيده چې ام المومنین جوره شوې ده.( المرقات ۳۶۸/۶) 
اوس دلنه يوه فقهي مسئله ده چې په دي حديث کې دا لفظ موجود دی چې " جعل عتقهاصداقها" 
حضور اكرام مور د حضرت صفي هآزادى د هغي مهر وګرځوه.امام احمد بن حنبل» اسحاق 
بن راهویه, اوزاعی د شام او قاضي ابو يو سف فرمايي چې عتق هم مهركي اجول جائزدي. 
امام مالك او امام ابو حنيفه او امام شافعى به نزد عتق يه مهر کې اجول صحيح نه دي. ورومبني 
فريق د مذكوره حديث نه استدلال كرى دی» چي د حضرت صفيه مهر دهغي عتق مقر ر کری شو. 
جمهور دليل بيش كوي چي قرآن كريم كي الله تعالى فرمايي(ان تبتغوا باموالكم) (سورة نساء 
۴ )عتق مال نه دی نو مهر نه دی» د فريقاولد دليل جواب دا دی چې حديث کې چې د صداق لفظ 
راغلی دی دا د حضرت انس کلام دی او د قرآنی ايت په مقابله کې قابل استدلا ل نه دی. دویم 
جواب دا دی چې دا د پیعمبر خصوصیت دی چې هغه دپاره بغر د مهر نه نکاح کول جائز ووء چي 
عتق یې په طور د مهر مقرر کرو نود خصوصیت په وجه باندي جائز وو او دا بل جاد پاره جائز نه 
دىءيا حضرت صفیه رضي الله عنها خپل مهر معاف کری وو .دا هم پیغمبری خصوصیت وو. 

د حضرت صفیه رضی ۱ عنمادو لیسی دگو 
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أقَامَ الي صل الله ليو وَسَلَمَ_بَيْنَ 


«ه4 وَعَنْهُ كَالَ: 


وله 


۰ 


ما كن فیعا لا أن أمر بالأنطاع قبطت دلق ليها لو والأِط وان واه لبَُارِيَ جي ۱ 
بلکې كله چې دسترخوان خو ركرى شو نو په هغې بي كجوريء پنیر او غوري كيشودل.(بخارى 
و ضیح :التمر والاقط و السمس: دې نه مخكي حديث کې لفظ "حيس" راغلى وو دا د هعي تفسيردى 
چی د كجوروء پنیر او غورو حریره او د حلوا يه شكل خوراك ته "حيس" ويلى شي.دي نه يس حدین 
كي د دوه سيره جوارو ذكر راغلی دی چې د سردار اولین والاخرين ولیمه داسي وه؛ دې سره بدددي 
امت د غريبانانو حوصله افزائى كيري كوم چې د دعوت وليمي طاقت نه لري هعوی ته د حضور اکم 
سل نمونه ملاو شوه چې حضور ا کرم مر په د وه سيره جوارو خيله و لیمه کړې وه ار 
دې نه مخکې بي د حضرت زينب وليمه کې خلقو ته د جيلي غوښه په مره خيقه وركري داب دی کي 
مالدارو ته د سنت نمونه ملاويري که طاقت وي نو شه دعوت دي وكري او که نه وي نو په فرضه‌دي 
ځان نه خرابوي, دحضور اكرم لور سير ت ته او ګوری چې په د وه سيره جوارو باند ې بي وليمه 
کړې ده. ریا ده چې د حضوراکرامد ولو انسانانو د پاره کامله نمونه ده.(المرقات ۳۶۸/۶) 
جہاں تآ پک لیب اک مگ ملو بشریت ب لوعت .> 
دحضرت ام سلمه رضی الله عنها و ليمه 

َيه كَالَ: الم التي صل الله كليو وسلم 
چې نبی كريم رد خب زوجي مطهری (بی‌بی) 
عل بَعْضٍ نِسَائُهِ ببرين من شعير. روا البُحَارِي " 
(غالبا)د ام سلمی وليمهيه دوه سيره وربشو كري وه. (بخاری) 
اود مسلم په یو روايت کي دي دعوت قبلول پکار دي که هغه د وليمي دعوت وي يا بل كوم دعوت وي 
دولیمی دعوت قبلول يكار دي 
«هوعن ڪي الله بي غير أن رول الله على الله عَليِو 5“ 

کک لل س 
د حضرت عبد الله بن عمر اکتا نه رو ايت دی حى نبی كريم هر وفر مايل چې كله ر 


)وڪن صَفِيّةَ پټ 
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(') أخرجه البخاري في صحیحه ۷/۱۷۹ رقم الحديث ۱۴۱۳ والنسانی في 1/۱۳۱ رقم الحدبت ۳۳۸6 وأحمدفی السند !۳/۹ 


(') أخرجه البخاري في صحیحه ٩/۲۳۸‏ رقم الحديث ۵۱۷۲ وأحمدفي السند ٩/۱۱۳‏ 


ا 
«اذا 


إل الولية _فلیآنها.. مُتَّقَنُ علیو." 
ره دعوت در كرى شي نوهغهلهتلليكاردي.(بخارى و مسلم) 
َف رِوَايَةلِمُسْلِو: كَِيْحِبْ عُرْسَاَانَ و نُحوه (صحِيح) 

عن جار قال: قال رَسُولُ الله صل الله ليو وس 
د حشرت جرد یی تي نى کے وَل و فرمايل په تاس و کې چې كله جاتهد وادهيا 


دي حور 
ته د ښادۍ د خوراک خوړلو د پا 


رسول كريم مار وفرمایل چې خراب خوراک د هه 


E‏ په كي مالد ارو ته دعوت وركرى شي او غریبانان پربخود 
الْفْقَدَاءُ ومن برك الدَّعْوَةٌ فِقِلُ عَصَى الله ورسوله» رم على“ 
بغير د څه عذرنهدعوت قبول نه كرو نو هغهد اللدتعالى او هغه د رسول مر نافرمانی وكره 
و بیج : شر الطعام: د وليمي طعام ته خراب طعام د وليمي په وجه نه دی ويلى شوى بلکې په دې 
وجه يي ورته شر الطعام ویلی دی چې د دنیا د خلقو دا عادت دی چي وليمه كي د نمائش دپاره 
مالدار. منصب دار رعب دار» شهرت والا افرادو ته دعوت ورکولی شي او غرباء او فقیران 


0 أخرجه البخاري في صحیحه ۹/24۰ رقم احدیث 2۱۷۰ ومسلم في ۲/۱۰۵۲ رقم الحديث (۱16۹.۱۱) وأبوداؤد في السنن ۱/۱۴۳ رقم 
الحديث ۳۷۳۱ وأبن ماجه في 1/717 رقم الحديث 1411 والداري ۲/۱۹۲ رقم الحديث ۲۲۰۵ ومالك في ۲,۰۳٩‏ 

2( أخرجه في صحیحه ۲/۱۰۷۵ رقم الحديث (ه (NF‏ رأبوداؤد في الستن ۱6۱ ا رقم الحدیث ۳۷۱۰ 

() أخرجه الخاري فى صحيحه ۶ رقم الحديت 9۱۷۷ وملم في ۲/۱۱۵. 


پریخودلی شي, که دا خارجی علت نه وو نو نفس ولیمه خو په شریعت کې مستون یا مستحب ده. د 
دې ترغیب حضور نع وعلر ورکری دی نو دې ته شر الطعام څنګه وویله معلومه شوه چې د 
خارجی قید په وجه سره په كي مذمت راغی او هغه دا چې غریبان يي پریخودل او مالداران‌يي 
راوبلل او بيا يي يري خوراک و خورو.( المرقات ۳۷۱/۶) 

فقس عصى اللّه: د دعوت قبلول د احنافو په نزد د راجح قول مطابق مستحب‌دی: او د جمهورو په نزد د 


مشهورقول مطابق واجب دی."رحمة الامة في اختلاف الاثمة" کې بي داسي ليكلي دي. او په بعضو 
کتابونو کې يي داسي ليكلي دي چې دا حدیث د هغو خلقو دلیل دی كوم چې د دعوت فبلول واجب 
كني او د جمهورو په نزد دعوت قبلول مستحب ديء دا قول دير واضح معلوميرري. باقی كه په 
دعوت کې كه جيري نور منكرات يا څه نور شرعى عذر وي نو قبلول يي ضروري نه دي تفصيل يي 
مخكي تير شو دی.(المرقات ۳۷۶/۶) 
اجازت اغستل او يبادعوت ته تال 
(هوعن أي نغور الْأَنْصَارِيَ كال: كن رَجُلُ من الْأنْصَارٍ یی أب شُعَيْبٍ 


او حضرت ابو 


تقال ای ص 


ابو شعیب وویل چې نه (هغه ته پهد سترخواند نا 9 اجازت نه ورکولزه مناسبنه كيم)د«تدهم اجازت دى. 
توضیح: : لحام: د لحم نهد مبالغې صیغه ده يعني دي غلام به غوښه خرڅوله او په غوښه جوړولو 
كي دير ماهر وو د هغه آقا چې كنيه يي ابو شعیب وو هغه د حضور اکرم مر د پاره د دعوت 
انتظام وكرِو حضور میرم سره څلور نور ملكري هم وو. دې روايت نه يو تعليم دا هم 
حاصليري چې يو كس دې بغیر د اجازت نه درت له هي داي بو ميلمه لدهم نهدي يكار جر 
ځان سره دې يو نه بلل شوی كس بوځي او طعام يري وخوري؛ام که چيري کوربه اجازت وركرو نو 
بيا جائز دي .علماء كرا مو ليكلي دي که چيري کوربه د میلمه مخي ته خوراک کیخودو او دايي 
وويل چې دا طعا م ما ستاسو په ملکیت کې درکرو په دې صورت کې بيا كوربه بل كس له دا طعام 
وركولى شي او كور ته يي هم ورلی شي. .او که کوربه د میلمه دپاره دا طعا م صرف مباح کری وي نو 
بيايى صرق هغه استعمالولی شي بل ته یې نشي وركولى.( المرقات ۳۷۲۰۳۷۳/۶) 
سل ال : كله چې نبى ميق سره يو نا بلل شوى كس دروازي ته راورسیدو دكوم ځای نه چې 
دي كريب کار بي ری که هغه بهزر کې خفه ولي ند وي كويا د ژر نه اجازت ته ووبلکې يد 
قسم جبر وواكر چې صورت د اجازت وو نو بيا څنګه جائز شوه؟ 
جواب : حضور اکرم كديس داسې معاشره تياره کړې وه چې د هر کس ظاهر | و باطن به دواره 
برابر وو چي په ژبه به كو مه خبره وه هغه به يه زره كي هم وه أو چې يه زره كي به کو مه خبره وه هغه به په ژبه 
وه.که جيري دلته د دي صحابی په زره كي لږغوندې خفگان وی نو هغه به يي په شكاره کولو چې یا 
رسول الله َو د دي اضافي كس كنجائش نشته؛ نو دلته دهعي کس د واپس تلو باندي به 
كو ربه حفه نه وو او نه به حضور اكرم نهر حفه شوی وو د لته څه جبر نشته په ژبه باند ې چې كوم 


اظها رکری وو هغه په دې کې د زړه د رضامندۍ دليل وو »حضور اكرم ََر د يوى پا کې او بي 


)0( آخرجه البخاري في صحیحه ٩/۵۸۳‏ رقم الحديث 0171١‏ ومسلم في ۳/۱۹۰۸ رقم الحديث (۲۰۳۹.۱۳۸) والترمذي في السنن ۳/۸۰۵ 
رقم الحديث ۱۰۹٩‏ والدارمي في ۲/۱۸۳ رقم الحديث ۴۰۱۸ وأحمدفي السندا ۲/۱۴ 


تكلفي معاشري تشکیل كرى وو چې هلته بهد زره او د ژبې خبره یوه وه.( المرقات ۳۷۳/۶) 
الْفشل القان 
4p‏ عن التي صَلَّ ‏ الله عَلَيْهِ 
او حضرت انس E‏ 1 
وتمر. روا امن والتزيزي ویدار وَابنُمَاجَة" 
کجورو کری‌وه(روایت کری دی احمد .ترمذی. ابوداود» او ابن ماجه) 
_ دزيبائش وآرائش نه د حضور اکرم درل اجتناب 
(“وَعَنْ عفيتة:_أنَّ لا مات عل 


وَسَلَمَ أولم على صَفِيَّة بسويق 


E‏ عام 


جا فوص ييو عل 
لدبي دعوت وركرو کله چې نبى غلبا یرو جد كنيد دروا 7 1 


فزاي الْقََامَ ق صرب ف کار الْمَيْتِ 
ی ی کو ا 


امد 


4 44 ت >2 ووم‎ i6 
لت _ قاي فبځته فَظَلْتٌ: ي رول الله ما رَذدَّكَ؟‎ 0 


۱ ار 1 2 شارع ١‏ 
ید لّدرسوله‌تاسو ولي واپس شوئ 


۱ ۳ . 

۳ 0 ا وا 1 ره 5 م۳ 05 )۱ 
٠‏ وال «إنّهُ ليس لي لنی ان يْخل ا مزوقا». 
رو لكريم نان وفرمايل چې ماتهاو ياكوم نی تهد زينت والاكورتهداخليدل مناسبنهدي. 
لو ضیح : قرام :د نرمي كيري يردي ته قرام ويلى شيءدا كيره منفش وه چې يه هعي ارائش او 
وزيبائش شوى وو ء رسول الله طَ هه دننه تشریف يونه وړو يا د زیب اوزینت په وجه دننه داخل 
نه شو يا په دې وجه چې په كيري سره ديوالي کری شوى وو چې اسراف وواو حضور مر 
ناخوښه کړو.( المرقات ۲۷۴/۶) 


دطفيلى مذمت 


411 وعن عَبْلٍ 
او حضرت عبد الله بن عمر رنه وا 


وخ مُغِيرًا» . واه ی ارو 
وسح :حضور اکرم مر امت ته د ښو اخلاقو درس ورکری دی. لهذا بغیر د دعوت او 
بغير بلني د جا د عوت طعام ته تلل يي منع فرمايلي دي او امت يي د حرص او لالج د ذلت نه بج 
كرى دىء دويم طرف ته شرعى عذر نه بغبرد جا د دعوت نه انكار کول يي هم منع فرمايلي دي نو د 
حرص اوتكبر يه منيعٌ كي معتد له لاره یې وښودله چې د انکار په وجه سره په امت کې دتكبرء لويي 
او د عدم الفت خراب صفتونه داخل نه شي. او ند حرص اولالچ راشي رسول اكرم ايوس 
فرمايلي دي چې خوک بغبر د اجازت نه دعوت ته لارو او خوراك يي وخورلو او باهر ته راغى 
نو'دخل سارقا" او (خرج مغيرا) په خرابو صفتونو کې داخل شو.( المرقات ۳۷۵/۶) 


۱ ۶ 3 ۳ 0 5 
0( اخرجه ابودازد في الین ٩۲۱۳۳‏ رقم الحديت ۳۷۶۵ وابن ماجه في ۲/۱۱۱۵ رقم الحديت ۳۳۹۰ وأحمدني الخطوطه "الي 


۴ 5" 
( ) اخرحد ابردارد : 01 إفوالحديت ۳۷۴۱ 


توضیح: اقربهما پاپا: دا هعه صورت دی چې په يو و خت کې یو كس ته دوه کسانو د طعام دعوت 
ورکرو» اوس بهد | مدعو كس څه كوي؟ که ممکنه وي نو دوارو دعوتونو کې دې خوراک وكري» 
کمه دې وخوري خو رد كوي دي نه. یا د كوم كس دروازه چې ديره نزدي وي نو هغه حقد ار دی که 
محاوره معروفه ده چې "الحق للقریب ثم للبعید "او که په دې كي كوم كس ورومبی دعوت ورکری 
وي نود هغه دعوت قبلول‌لازم‌دي.( المرقات۳۷۵/۶) 


آخرجه ابودازد في الستن ۴/۱۳۳ رقم الحديث ۲۷۵۶ وامدی السندم۰ ۵/۴ 
(') أخرجه الترمذي في الستن ۳/۴۰۳ رقم الحديث ۱۰۹۷ 


و ضییج: اول يوم حق :كوم حضرات چې ولیمه واج ب كني دا حد یث دهغوى دياره دلیل‌دی خود جمهورو 
په نزد ولیمه سنت ده» كوم حضرات چې وليمه مسنو ن ګڼي د هغوى په نزد د دې لفظ ترجمه داسي ده چې 
په ورومبى. ورځ خوراک خورل ثابت دي» بهرحال د دووه ورخو يوري خوراک ورکول‌هم جائزدي» خو 
که د دريمي ورخي يوري شي نو دې کې به رياكاريء خان ښودنه اود نمائش جذبه شامله ويء اوس که 
دا کس دا غواري چې دهغه شهرت وشي تعريفونه يي وشي او هر طرف ته د هغهد سخاوت مه هو رتيا 
وشي چې دې سره هغه د فخر اظهار وکړي "سمعة "هم دا مطلب‌دی.( المرقات ۳۷۶/۶) 
سمع الله به: یعنی دا کس رياكاري كوي او د نفس شهرت يي غوښتلو چې معزز شي الله تعالی به 
بي ميد ان حشر كي د خلقو يه مخكي مشهور كري چې دا كس دروغژن دی او رياكار دی او د معزز 
به خای به "محقر" جور شي.( المرقات ۳۷۶/۶) 
د فخر او مقابلى والادعوت خورل ملع دي 

. 2 - 0 0 1 0 
)عن عنُرمَةً ابي عَبّاس: أ اللي صل الله ليو 
ست مک ت و و تبی کریم یر د داسې کسانو 
تم ڪن ڪام اعبار 


۰ 
ا 


ي أن اک راء أَبُودَاوْدَ وَكَانَ مُخبيي الک 


ب دياره‌وي. ي.(ابوداود) او محيي السنه 1 
صل الله عليه لیر مومت 


دا الفاظ درست‌دي حضرت عکرمهد لس 
توضیح:المتباریین: دا لفظ د مبارات نه وتلی دی يه يو کار کې د يو بل نه مخكي وتو په معنی سره 
راځي» دلته ددي لفظ نه مراد هغه دوه كسان دي كوم چې ویرطعام تیار كري او په خورلو کې په خيل 
مینځ كي مقابله كوي او د خلقو د طرف نه تحسين وصولوي چې د جا خوراک ویر ه ووء چا ديرو 
خلقو له طعام ورکرو او د جا اتنظام دير بهتر وو د دوارو مقصد نمائش او نام نمود دی دداسې 
دعوت طعام خورل ممنوع ديء حي خلقو کې ددي ریس" او مقابلې حوصله شکتی وشي او د 
راتلونكي حديث هم دا مفهوم دی په دي كي ددي لفظ مفهوم د متعارضان نه واضح كرى شوى دی 
يعنى د يو بل په مقابله كي دعوتونه كوي.( المرقات ۳۷۶/۶) 


3 آخرجه آبودازد في الستن ۱۳۱۳۴ رلم الحديث ۳۷۵۴ 


دفاسق دعوت نه قباول 
8 و عمزان بن حَْصَيْن کال: ھی رول الله صل الله یو وَسَلَمَ عن إجَابَة طعار 
او حضرت عمران بن حصين وه وايي جی رسو لكريم تم د فاسقانو خلقود دعوت 
القَاسِقين. آخرجه البیهتی» 


قبلولو نه منع فرمايلى ده. (يبهقى) 


و ضییح:الفاسقین: ددي نه مراد مطلق فاسق دی که په هر قسم فسق كي مبتلا وي» د فاسقانو او 
فاجرانو د دعوت نه د ممانعت سب دا دی چې دا خلق اکثر ظالمان وي اويه ظلم یې حرام مال جمع 
كرى وي» دارنګې د هغوى خای کې ناسته او دعوت بي قبلول د هغوی د پاره د اعزاز خبره ده چې 
د فسق به وجه هغه د دې مستحق نه دىء دارنگي نن که دې د فاسق خوراک و خورو نو سباته به ته به 
هغه خپل مال ته حلال و ايي او همد | وجه ده چې حضوراکرم مر دعا کړې ده چې ای الله! په 
ما باندې د فاسق احسان مه اچوي چې د هعي زه بد له ورکوم.( المرقات ۳۷۶/۶) 


(') أخرجه اليهقي في شمب الايمان ۵/۱۲۹٩‏ رقم الحديث ۶۰۶۷ 
(") اخرجه اليهقي في شعب الايمان ۵/۶۸ رقم الحديث رلم ۵۸۰۳ 


توضيحات پیت شح مشکو )سس )سس( باب لولیمت ]س 


د نيك مسلمان دعوت كي شک مه كوه 


و 


(هوعن آي هُرَيْرَةَ گال: قال اللي صل الله عَلَيْه وَسَلَّمَ: «ر5 َكَل عنم | 


علق أيه نیم فليا من كعَامِه ‏ ولا تال 


كسد مسلمانو رورکره لار شي‌نود هغه خوراک وخوری او اوبه وڅکئ او دا تپوس‌مه‌کوی جو دا خوراك 
رح رو ۶ هر 7 مرگ ۳ 7 ے کی وی ہہ و a‏ ۱ 
شرب من شرابه وكا یسأل» روی الاحاریت الغلائة الق في «شعب الایمان»" 


او اوبه څنګه دي او د کوم‌حای‌نه‌راغلي‌دي, دا دریواره حديثونه بیهقی شعبالايمانكي نقل کر اب 


و05 لا لن م كَلآنَ ناهد أَنَّ لشیم 
او وڼلي‌ یې دي چې دا (آخري) حدیث که‌صحیح شي نو د دې حكم و جه دا ده چې یو مسلمان په بل مسلمان 


ا 
۱ 


۳ 


لا یلع ولا ینقیه لا ما هر علال عنده 

باندې خوراک څښاک كوي نود حلالو نه يي يري كوي. 
په خوراک کی خامخا شک مه کوی چې دا حلال دی او كه خرام» بلكي چې څه پیش كرى شي د خه 
شک شبهي نه بغبرخورل يكارد ي که دغه كس نيك دی نوهغه به نه يخيله حرام خوراک كوي اوه به په 
نورو خورل كوي بلکی په دې تجقيق او تفتیش او كفتكو او تالاش باندي به هغه ته تكليف ورسيري» 
چي كوم ممنوع دىء او که جيري د حرام مدن شک وي نو بیا سوال کولی شي اوکه په رنتیا ګټه د 


5 3 3 3 3 6 3 3 3 3 3 3 15 19 15 5 © 


1 
( ) اخرجه اليهقي لي شعب الایعان ۵/۶۷ رقم الحديث ۵۸۰۱ 


په ګڼو پییانو کې د نمر مقررولو بان 
پاپ لقسم 
قال اه تعال: ان خم اعا اه امک رانک (سورةنساء ۳ 


لو 


4 


وقال الله تعالى :رون وی آن ترثا بين سار ولو عرش فلا تیوک الیل که 
)»سور نساء۲۹) 


القسم: يه قاف فتحه او سین ساکن دی. داد قسم یقسم كسما مصدر دی. د تفسیم په معنی سر 
دىء د مال په تفسیم کې چې ديرو شریکانو ته كله چې مال تفسیم شی او هریو ته خپله حصه ملار 
شي نو هغه تفسيم او قسم دىء دلته مراد پهد ديرو بيبيانويه مينحٌ کې نمبر مقرر کول او د هعوی به 
مین كي عدل او انصاف او برابرى قائم ساتل قسم‌دی» بعضو ښځو سره شپي تیرولو ته تسم ويلى 
دی. خو ورومبنی مفهوم چې ابن همام بیان کری دی هغه زيات واضح دی» بعضو نور هم به 
وضاحت سره بیان كرى دی چې د بيبيانو په مينعٌ شبي تیرولو» » خوراک څښاک » كبرو او په مكان 
كي برابري کولو ته قسم ويلى دی.دا برابرى کول واجبدي خو په جما ع كولو كي برابری کول ضروري 
ئەدى. . ځکه چې ذدې تعلق د سړې د نشاط او غوښتنې سره دی» او داسي د زره محبت كي هم برابرى 
ضروري نه دی» ځکه چې دا يو غير اختياري معامله ده . په قرآن كريم كي الله تعالی قسم ته د عدل نوم 
فرمایلی دى. څنګه چې په پورتنو ايتونوكي مذ کور دی او داسي په احاد يثوكي بي همد برابري او عدليه 
نوم‌یاد کری‌دی. (المرقات۳۷۸/۶) 

د بعضو علماو خیال دی چې قسم به حضور اکر م لور هم واجب وو. مگر صحيح قول دا دی چې 
حضور ونیا د تسم نه ستتی دی »د قرانكريم ليت 

ئز کن تفا و من ورن یک من لكأم 

عدل عمل کور صرف په مدت اقاست کې ریپ سر کی ری دای و 

تیرولو كي دی په ورځ كي نه‌دی. او که د خاوئد ډیوټې دسپي وي نو بيا قسم نمبر دې د ورحٌ مقرر 

کړي» د سفر په د وران کې د قرعه اندازۍ په ذریعه يوه بي بي ځان سره بوتلل بهتر دي» د نمبر موده 


كم از كم يوه شپه او ورځ ده. د دې نه کم کې تفسیم نه جاري كيري» لهذ ا يوه شپه کې دوه بيبيانو سره 
نمبر مقر ر کول صحیح نه دی. 


دازواج مطیر انو تعداد 
الفصل | لاول 


«هعيب ابن عَبّاس: ان رول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قبض 
3 5 4 , 
حضرت ابن عباس نئو ایی < كوم وخت رسول كريم مسر وفات شو نو یه هغه وخت 


عن نع نو ون یقسم یهن شان ‏ رمَُقن علیی" 


يكى د اتو بيبيانو نمبر مقرر وو .(متقق علیه) 
وفیح: لسع نسوة: د ني كريم ول وس یب بيياني وي حضرت خد يجه رضي الث عنها ار 


نبی کریم د وفات په وخ ت كي ژوندی وې. اولي مين ي چې نومونه بي دا دي: 


١‏ ام المرمنينعائشهصديقه” .ام المومنين حفصه" ۳.مالمومنین‌زینب" 
۴ المومنین ام‌سلمه" ۵ مالمومنین‌صفیه" ۶ الموطين سو" 
۷امالمومنین‌میموند" ‏ . 8م المومنين جويريه” 8م المومنینام حبیبه" 


يهددوى كي صرف د اتو نمبر مقر ر وو حضرت سوده و خيل نمبر حضرت عائشي له وركرى وو 
حضور مر حضرت سوده يچا له د طلاق و ركو لو اراده كري وه خو حضرت سوده ِا 
ورته عرض وكرو چې ماله طلاق مه راکوه ځکه چې په دې اميد چې په جنت کې به ستاسو بی بى يماو زه 
خيل نمير عائشه چاه و رکومه. (المرقات ۳۷۸۰۳۷۹/۶) 

دحضور اكرم مر کثرت ازواجو بحث : عامو كفارو او اكثرو ملحدینداءنراض‌کری 
دى جي د مسلمانانو نبى حضزت محمد وَِإَْنَعبِرَسَرَ دومره دير ودوونه ولي كري وو او دومره ديري 
بيبباني يي ولي ساتلي وې. ۱ 

جواب: اهل اسلام او علماء کرام د دي جواب هم ورکری دی او کثرت ازواجو کې چې كوم مصلحت 
او ضرورت دی هغه يي هم بیان کری دی نو حقيقت دا دی چې نبی كريم ورد يو دير لوی 
مصلحت اوحکمت لاندي ديري نکاح گاني كري وې په دې کې څه نفساني خواهش نه وو ځکه 


() آخرجه البخاري فى صحيحه ۱۱/٩رقم‏ احدیث 0۰1۷ رسام في ۲/۰۸۲ رقم الحديث (1170.01) والنسائي في 1/9۳ 
الحديث ۷ ومد في للسند۳؟/ 


كي سل 


حضور د۲۵ کالو د ځوانۍ په عمر کې د ۴۰ کالو يوي معمري ښځې حضرت خدر, 
سره نکاح كري وه دوه ځله کونډه شوې وه که حضور نفسانی خواهش مجبوره كرى وى نو هيجر 
به يي دا نكاح نه وه كري ځکه چې په فریشو کې د هغه دپاره جينكى. «يري وي. تر شو يوري بي 
حضرت خديجه موجود ه وه نو ۵۳ کالو يوري حضور دویم واده نه وو کری.د حضرت خديجى, 
وفات نه پس حضور مارد يو څو حکمتونو د وجي په کثرت ازواج باندي عمل و کورچ 
هعي کې دا لاندې حکمتونه پټ وو ۳ .ازدواجی زندگي او ډ کورمعاملات دا د نیم دين برابردي, 
نيم شریعت يوه يا دوه بيبياني ټول امت ته نشي رسولی دایو واضح حقيقت دی چې ازواج 
مطهراتو ددين يوه لويه حصه امت ته رارسولي ده او يوه لويه حصه يي محفوظه كري ده. د هجرن 
نه پس دا مسائل او احکامات دير زیت شول په دې وجه حضو ر لاال د يسانو داي 
اضافه وکړه د حضرت عائشي نه علاوه ټولې کونډې ويا ود خواهش په بنياد نه بلکه ضرورت ور, 
".حضو رَد اسلام خزرو لو دپاره د عربو په عامو قبیل و کښې زشتي قائمې کړې خلقوس 
شتي قائمولو سره به ميل جول بيد | شو كله چې دا رشتي قائمي شوي نو خلفو کې قلبي احساسات 
أوجذبات او عداوت اعدا ته داوس موقعبرابرهشوه اد يوواضح حقیقت دی چې د حضور 
د دي رشتو په وجه چې کومو خلقو اسلام سره دښمنۍ وي هغه كمي شوي »پخپله ابوسفیان چې د 
كافرانو مشر وو کله چې ورته معلومه شوه چې د هغه لور م حبیبه حضرت محمد مر سره 
نکاح کړې د: نو هغه ووې "ذاک قحل لا يقرع" يعنى دا يو داسي خوان دی چې دده خبره | وبيغامنه 
تكراويري. ۲ د جربو بعضو قبيلوكي زات تر : خلق دمسلمانانو په غلامۍ کې راغلي وو حضور 
تڪ به |داسې قبيلو کيانکاح كاني وکړې چې د پیروغلامانو د آزادی سيب جور 
شو .دحضرد جو پریه سره د نکاځ په زجه دیرو صحابه کرامو دير غلاما نآزاد کړل چې دا قبیله اوس 
د حضور ملوار د سخرگنی قله ده ۰.حضور رار له التعالی د وسر انسانانورار 
طافت و رکړی وو په دې بنياد باندي‌ییا بحضور ملا تښوټسارله ډیر ود ونه پکار ووء په حضور ملي 
باندې اعتراض کول د انساني حق د ضائع كولو برابردى.نو مونږه د عیسائیانونه تپوس کووچي حضرت 
عیسی ر راده و نه ووكرى؟ نود دې ځاجواب وركوئ؟ مونر تاسونه دأ تبو س کووچي دي سناسونی 
تاسوته د ازدواچی ژوند متعلق خهتغلیارکری‌دی؟ جي په هغي تاو ع عنمل وكرئ په كورني معاملات, 
كي يدز زرگونو مسائل مو جود دي تال ودره كانه خل موجود دی ستاسو يلالاين کې د ذې کم دیا 
هغه کمی د ضرت محمد مه دی پور كرى دی چي مو نره په حضير ت,عيسئ دبرجق‌نبی كيار 
اعتراضنه كوو نوبياتاسو په نبى رحق حضرت محمد باندي إعتراض ول يکوی ی . سا محم مسمس مياه 


۳ / 1۳ ررر َه ۳ 2 
رسو ل اله صل الله له وَسَلمَ قشم لعایَة يَوْمَينِيَوْمَهَاوَيَوْم سَوُوّة متفق عليه (صحيح) ۰۲ 


ولوم سودة 
رسو لاله َو رب عائشه هکره وه ورخی تيرولى يوه ورځد هه 


فکان في بَيْتٍِ عَایْقة > 


ت 


حضرت عائشۀ كره مقیم شو او هم هلته د حضرت عائشهُ کره یې وفات وشو .(بخاری) 
توضيح: فاذن له ازواجه: د حضوراکرم مارد حضرت عائشي 22ج سره دیره مینه وه» 
په دې وجه د بیمارۍ يه حالت كي پیغمبر اتلم د قلبي سکون حاصلولو دپاره د حضرت 
عائشي ها د نمبر بار بار تيوس کولود پیغمبر عیام اراده هم داوه چې هغه له دحضرت 
عائشي کره د تلو اجازت ټولې بيبياني وركري دې دپاره ټولو اجازت وركرو.او د هغه انتقال د 
حضرت عائشې ها كره وشو أو عجیبه اتفاق وو جي کله د حضرت عائشې ی نمبر راغى 
نو د پیغمبر مالل د عائشې کټا په نمبر کې انتقال وشو اوحضرت سودي خو مخکې خپل 
نمبر حضرت عائشې له ورکری وو.خلاصه داده چې يو بن خپل نمبر بلي بن له ورکولی شي په دې شرط 


() أخرجه البخاری في صحيحه ٩/۳۱۲‏ رقم الحديث ٥۲۱۲‏ ومسلم في ۲/۱۰۸۵ رقم الحديث (1175.617) وابن ماجه في السنن ۱/۱۳۱ 
() أخرجه البخاری فى صحیحه ۹/۲۱۷ رقم الحديث ٩۲۱۷‏ وأحمدف السند ۰۱/۷ 


چې د خاوند د طرفه جبرنه وي او نهد خاوند خه غلطه اراده يا لالج وي دلته یو خو ضروری نکتې ر 
چې علامه طيبي يبان كري دي:۱. که يوه ښځه خپل نمبر خپلي بن له وركوي نو د خاوند دپاره ې 
قبلول لازم نه دي دهغه اختیار دی که قبلوي يي او که نه.۲.خاوند چې کله د يوي بي بي فتعلق ن 
قبول كري نو هغه به اوس وبل وخت هلته تيروي كومي ښځی ته چې دوه نمبري ملاو سُويء نې 
ښځې ته دا اختیارنشته چې اضافه نمبر مسترد كري. ۲.خپل نمبر تحفه كونكي ښځه چې کل 
وغواري رجوع کولی شي داد هغې مرضي ده.*.دا هم جائر دي چې ښځه براه راست خيل تمير 
خاوند ته عطیه کړي بيا خاوند ته اختیاردی چې كومي ښځې د پاره یې مفرروي.۵.او که يو بي بي 
خپل نمبر ترک كره خو د چا دياره مقرر نه کړه اوس خاوند به ولو بيبيانو سره نمبر برابر ساتي, ال 
د تحفه کونکې ښځې نمبر هم ختم شو. ۶ نمبر تحفه کولو دپاره خه روپۍ وغیره اخستل جائزن 
دي.( المرقات ۰۳۸۱/۶ کاشف ۳۳۳/۶) 

په سفر کې بوتاو دياره په بيبا 


چا فم پچه اچول (قرعه انډازي) 
(»#وَعَنْهَا قَلَت: كَنَ رَسُولُ الله صل الله عَلَيْدِ وَسَلَمَ إا اراة سر 
او حضرت عائشه ها وابي چې كله به رسول كريم مر د سفر اراده كوله نود بيبيانويه 


توضیح : آقرخ: په سفر کې بوتلو د يارهد بيبيانويه مینځ كي قرعه اندازي كو لد امام شافعي به 
نزد واجب دي» خو د امام مالک او امام ابو حنيفه په نزد په سفر کې د بي بي بوتلو دپاره فرعه 
اندازي ضروري نه ده. بلکې خاوند ته اختیاردی چې خوک بو ځي. بغيرد فرعه‌اندازی نه. امام 
شائعي يه دي مذکور حديث سره استدلال کری دی» كوم چي بالکل واضح دی چې 
پیعمبر یل بديه سفر کې بوتلو د پاره قرعه اندازي کوله.امام مالک او امام ابوحنیفه فرمايي 
چې په سفر کې د نمبر نظام او ترتیب ختم شوی دی نو چې كله سفر کې د ښځې بوتلل واجبنه‌دي 
نو قرعه اندازي څنګه واجب شوه؟ په حدیث کې چې د قرعې كوم ذكر راغلی دی دا د تطييب 
خاطرد پاره وو چې په استحباب باند ې محمول‌دی.(المرقات۲۸۰/۶) 


- 1 )( أخرجه البخارى في صحیحه ۰/۲٩۳‏ رقم الحديث 11۸۸ رسلمل ۳۹ رقم الحديث (-0۷۷۰۵) وابن ماجه في الستن 


۳ رقم الحديث ۱۹۷۰ والداري في ۲/۱۹۲ رقم الحدیث ۲۲۰۸ وأ مىق هو 


یو قلابة: 
او بيادي نمبرواري مقر رکړي . حضرت ابو قلابه فرماي که جيرى زه و عوارم نو وبه‌و ايم جې حضرت انس 
َفْعَه إت الل صل الله عََيهِوِسَلّمَ متفق عليه «صجيج ^ 
دا حدیث د رسول کریم مور نه نقل کری دی. 
توضیح: اقام عند‌ها سیعا: که چيري د یوکس د يونه زياتي بيبياني وي نو اتفاقا د ټولو په نرد يه 
هغوی كي عدل او انصاف قائمول واجب دي او داسي که چيري خاوند نوی واده کی وي نو که 
باكري سره يي واده كرى وي نو د اووه ورځو نه مخكي دي هعی سره اوسي.او ثیبه سره دې دري 
ورخي اوسيري يه دې کې د جا اختلاف نشته ته البته اختلاف په دې کې دی چې كله دا اعزازي او 
اضافي ورځې ختمي شي نو بيا باقي پیببانو ته هم دومره ورځې ورکول دي | و که‌نه دا صرف د نوي 
ناوي‌دپاره‌اعزازدی.( المرقات ۳۸۱/۶) 
د فقهاء كرامو اختلاف: : جمهور فرمايي چې په د نمبر کې وراندي كيدل همد نوي ناوي حق دى» 
اوبيا دا ورخی د تقستیم نه مستثنى ساتل هم د نوي ناوي حق دىء اووه ورځې د باكري ښځې | و 
دري ورخي د ثیبی ښځې دي» نمبر د دعو ورځو نه يس شرو ع كيريءداد موج ورخي دي د سوج 
ورځې نه‌دي. ۰( المرقات ۳۸۱/۶) 
امام ابو حنيفه فرمايي چې صرف و راندی كيدل ددي نوي ناوي حق دی د تاليف اوتانیس يه غرض 
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رة 


() أخرجه البخاري في صحيحه ٩/۳۲۱۸,‏ رقم الحديث 411:ومسلم في 1 رقم الحديث (1171.11) وأبوداؤد في السنن ۲/۹۹۵ رقم 
الحديث 212 والترمذي في 7/115 رقم الحديث ۱۱۳۹ والداريي في 2/1941 رقم الحديث ۲۲۰۹ ومالك في الموطاً 2/9۲۳۰ رقم الحديث ۱۵ 


سره دا ورځې به ورومبی دبته ملاويري بیا به دا ورځې به نمبر کې شمیرلی شي څنګه چې نوري 
انتظار کوی داسي به دا هم انتظار كوي دا دهوش کار دی د جوش کار نه‌دی. 

دلائل: جمهور دمذکوره دحضرت انس د روایت نه دليل پیش کری دی. جمهور فرمايي چې دا 
واضح حدیث دی او د شریعت قانون او ضابطه ده.(المرقات ۳۸۱/۶) 

ائمه احنافو د دې سره د ايويكر بن عبد الرحمن د روايت نه دليل نیولی دی په هغې کې دحضرت ام سلمه 
ټاو اقعه ده چې په هغې کې تصریح (وضاحت )مو جود دی جې دغه ورځې به په تقسيم كي سمارلى شی 
که "سیعت عنډک وسبعت عندهن"ددي الفاظو نه واضحه ښکاریږي چې دا ورځې دتقسیم نه بهر اضافى 
ورځې نهدي بلکې صرف وړاند ې کید ل اعزازدی.( ارقت (FANTAT/F‏ 

جواپ: د جمهورو د دلیل نه جواب دا دی چې هلته د تفضیل اواعزاز اواکرام د ورځو د زياتواليد 
وجي نه‌دی, څنګه چې بیسی(کميتي) اچولو دپاره ديو رکن ته د رعایت دپاره بیسی نمبر ورکولی 
شي د دې دا مطلب نه دی چې دا د دې ترتیب نه بهر شو . 

ډوم جواب:دا دی چې د حضرت انس روایت مجمل دی ددي تفصیل د حضرت ام سلمه په روایت 
كي شته دی لهذا د خپلول پکار دي يا دا چي نورو بيبيانو کې د صلحې صورت جور شي او د هفوى 


A. 2 


په مرضۍ سره دا اعزازي ورځې نوي ناوي تا ورکری شي نو په دې کې بيا بحث نشته. 


سب ویس لاٹ . رَوَاةٌ مُسلم (جید/ 
اوه شپې ثیبی سره درې شپې تیرولپکار دي. 
ومح :على اهلک: داهل نه مراد د نبی کریم ذات مراد دىء يا د ام سلمه عتا قبیله مراد ده او 
"منهوم واضح دی يعني دلته ستا هيح ناقدري نشته» خوشرعی مسئله دا ده چې د ثيبي حق دري 
ورځې دی که تا سره اوه ورخي تیرومه نو اوه ورځې به نورو بيبيانو سره تیرومه چې عدل او انصاف 
قائم وي. علماء کرامو ليكلي دي چې حضور مر ام سلمه ها له بطور اعزاز او اكرام د 
باكري درجه ورکره او د اوو ورځو خبره يي ورسره وکړه دا ابتدائي کلام د آینده کلام دپاره بطور 
تمهید دی بيايي وفرمایل چې که زه دري ورخي تا سره تيري كرم نو زه به با نورو بیبیان وکره لار شم 
اوس‌ته ووایه ته کم صورت خوښوې» ام سلمه درې ورځې اختیار کړې چې شرعي قاعد ې مطابق شي 
او ورځې به هم كمي شي نو حضور به د وباره زرد حضرت ام سلمه کټا کره راشي. 

ائمه احناف خپل مسلک دپاره په دي روایت سرهم ليل نیولی دی او ټول شارحین هم دا بیان كوي 
چې دام سلمه روایت د احنافو دلیل دی. خو دا دلیل يه مکمل طور باندي واضح نه دی چې خصم 
خاموش شي ځکه چې ام سلمه کونډه وه او مونږ ته د باکرې او ثيبي دلیل يكار دی.مگر دا چې ام 
سلمه لهد باكري درجه ورکری شی څنګه چې بره اشاره شو ده.(المرقات ۳۸۲/۶) 

قلبي محبت د قسم نه مستتنی دی 


ظس 


(عن عَايْقَةَ: أنّ اي صل الله عَليْو وَسَلْمَ_كَانَ فيم بين ناه 


رر 


رو و و 
یرل وَيَقول: 


4 آخرجه مسلم في صحیحه ۲/۱۰۸۳ رقم الحديث (۱:3۰:46) وأبوداژد في السنن 2/091 رقم الحديث ۲۱۲۲ والداري في +۲/۱۹رقم 
الحديث ۲۲۱۰ ومالك في الموطأ ۲/۰۴٩‏ رقم الحديث ۱۶ من كتاب النکاح 


وَالنْسَاقٌ وَابْنُ 
او نسائىء ابن ماحه. دارمى) (ه 


ماج والراري (صَحِيح ٩‏ 
دي) 


۳ 1 
4 وَسَلم 
وا 


وأو دا5 سای و 


وج مک دنم ار واوق 
الْمَمْل الا 
4#عن_ ععا_قل:_عمزتا مع اب عباس جتاوة 


مور 


ره سول 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۱۰۱ رقم الحديث ۰ والترمذي في السنن ۳/۲۶۱ رقم الحديث ۰ والنسانی في ۷/۹۳ رقم الحديث 
۳ وابن ماجه في ۱/۸۳۳ رقم الحديث ۱۹۷۱ والداري في ۳ رقم الحديث ۲۲۰۷ وأحمدفي السند ٩/۱0۸‏ 


اژد في النن ۲/۹۰۰ رقم الحديث ۳ والترمذي في ۳/۲۱۷ رقم الحديث ۱ والنسانی في ۷/٩۳‏ رقم الحديث ۲۹۵۲ 
وابن ماجه في ۱/۱۳ رقم الحديث 1474 والدا 


) ( أخرجه آبود 


ري في ۲/۱۹۳ رقم الحديث 2205 وأحمدفي المسند ۲/٣٣۷‏ 


ور ورله نمبر نه وو مقر ركرى هغه 


نو کې د ولو نه په آخر کې په مدینه کې وفات شوه 
و 


عطاء: 
ای 


توضيح : قال عطاء: د حضرت ميموني نکاح يه ۶ هجري كي په مقام سرف کې وشوه هلته شب 
دی.دا ځای د تنعیم نه مدینی طرف ته په وادي فاطمه کې دی او د سړک نه یې قبر په نظر راخي» 
() آخرجه البخاری في صحیحه ٩/۱۱۴‏ رقم الحديث ۵۰1۷ ومسلم في 2/٠١87‏ رقم الحديث (1179.01) والنسانی في ۱/9۳ رقم 


الحديث ۳۱۹۲ وأحمد في السند ۱/۳۲۸ 


حضرت ميمونه د حضرت ابن عباس ترور وهد مورنوم ئي هنده وو د هغي خپل نوم بره وو حضور 
اكرم ور ورله میمونه کیخود .( المرقات ۳۸۵/۶) 

انها صفیة: د كومي زوجي مطهري چې نمبر نه وو مقرر شوی هغه حضرت سوده وه» حضرت صز 
نه وه دلته د راوي نه غلطي شوي ده چې د صفیه نوم يي اغستی دی. دلته دوه متضاد رواياتونه‌دي 
مگر صحيح داده چې حضرت سوده وه. علامه خطابى فرمايي چې د عطاء يه كول كي د نمبر معاز 
كولو والا حضرت صفيه وه دا د يو راوي نه غلطي شوي ده يعني حضرت عطاء خو د حضرت سود, 
نوم اغستى ووخو راوي دحضرت سوده په خای د حضرت صفيه نوم ذكر كرى دی او دايي نقل کری 
دى. په دې راویت کې دویمه غلطي دا شوي ده او دايي په کې ويلي دي چې د حضرت صفیه انتقال 
پهآخر کې شوى دی دهغي انتقال ينخوس ۵۰ هجري ته نزدي شوی دی.دلته د حضرت ميموني ذکر 
بهتردی ځکه چې دهغې انتقال په شير شپېته ۶۶ هجري کې وشو او د نورو بیبیانو انتفال زیات‌تر 
پنځوس ۵۰ هجري ته نزدي شوی دی اود حضرت عائشي وفات يه اوه پنخوس ۵۷ هجري كي با 
مدینه كي شوی د. دا هم ويل شوي دي چې اته پنخوس ۵۸ هجري کې شوى دی.د حضرت سوه 
وفات په خلور ينوس ۵۴ هجري کښې» د حضرت صفیه په پنخوس ۵۰ هجري کې يا يو خلویست 
۱ هجري کې» د حضرت ام سلمه په نهه پنځوس ۵٩‏ هجري کې» د حضرت ام حبیبه انتقال په خلور 
څلویښت ۴۴ هجري يا دري خلویشت ۴۳ هجري کښې»د حضرت زینب بنت حجش انتفال په شلم 
۰ يا يويشتم ۲۱ هجري کې» او د حضرت جويريه انتقال په پنخوسم ۵۰ هجري کې وشو. اوس که 
دلته‌د حضرت ميموني نوم وو نو دا به بهتر وو ځکه چې د هغې انتقال د تولو نه په آخر كي شوی‌دی. 
خودلته بیا دا اشکال‌پیدا كيري چې مذ کور روایت کې "ماتت بالمرینة" الفاظ راغلي دي حالانكي 
د حضرت ميموني انتقال يه مقام سرف "كي شوى دی. 

الله تعالی وير ښه پوهيري چې په دې روایت کې دومره ګډ ود ي ولي ده. شارحین عاجز او حیران دي 


210011 


| باب عشرة النساء وما لكل واحدة من الحقوق 


- 2 رە ۳ لس ر او 
اب عشرة النساء وَمَا کل وَاحِرَّةِ من الخقوق 


کورنی ژوند اود ښځې او خاوند د حقوقويبان 

قال الله تعال (وَعََشِرُوْهُنَ بَالْمَعْرُ وف (نساء )٩‏ 

وقال الله تعالى (ولَهُنَّ ِل ائ اعون ولد جال له رجه واه زز كيم (بقرة 
(YA‏ 
عشرة النساء: عاشر یعاشر معاشرة وعشرة: يو بل سره ملاقات»یوخای او سيدو ته "عشرة" وائي» د دبنه 
عشیره او عشائر ماخوذ ديء د سړې په ځاندان قبيلي او برادرى باندې چې مشتمل وي. عشیر خاوند نه 
هم‌ویلی شي.دلته د ښځې اوخاوند یوځای د اوسیدو او زند ګي تیرولواصولاوکواعد مراد دي. 

وما لكل واحدقد هر ښځې خپل حيثيت او كيفيت وي. بعضې پيغلي وي او بعضي واده كري 
وي»بعضي مالداره وي او بعضې غريبي او بعضي میانه حالې ويء او بعضي خوش اخلاقهاو بعضي 
بد اخلاقه» ددي تولو پیش نظر "وما لكل واحده" لفظ استعمال شوى دی په دې كي دهر قسمه ښځې 
بياندىء ورنه‌ددي لفظ د استعمالولو ضرورت نه وو دمشکوة شریف د متن يه ولو نسخو کی .لكل 
وأحدة الفاظدي.دا الفاظ وير بهتردي. خکه چې په سرو او ښځو دوارو قسمه‌افرادشامل‌دی. 

پهدې باب کې هغه احاديث شامل دي چې په کې د ښځې او خاوند دكورني نظام» د هر یو حقوق» او 


دوارو ته د صبر اوتحمل تاكيداو قواعد ذکر شوې دي» او د دواړو په مین كي د خوش اخلافی, څه 
مثالي قصو په شکل کې بیان شوي دي.. 


د ښځو دتخلیقي کمزوری» خیال سانل 
الْمَصْلالأُول 
سول الله ص اكه عقو وَل 


توضیحات پښتو شرح مشكوة 1451-1 ]] باب عشرة النساء وما لكل واحدة من العقوق 
ي ۰ 4 011 وم 
و 


توضیح : من ضلخ: ضلع د ضاد كسري او د لام فتحي سره پوښتۍ ته وايي» دا مفرد دی او اضلام 
بي جمع ده.اودلته مراد د ولو نه زياته كره پوښتۍ ده» حضرت حواءد حضرت ادم د وري پوستی نه 
بيدا شوي ده چې د ټولونه زياته كبه ويء لهذا په دې وجه د ښځې په طبيعت او مزاج كي كوبوالى 
ويء دا د ښځې دتخليقى مزاج حصه ده» يه دې حديث کې د ښځې عيبونه او نقصانونه بيانول 
مقصود نهدىءبلكي د هغوی د خلقت او استعداد او د طبیعت بیان شوی دی» كوم چې د هغری 
نفسيات او استعداد او حالات دي د هغې مطابق په هغوى باندي بوج اچول يكار دي» که چيري 
دهعوی د طبعي استعداد نه سوا يري بوج اچوې نو د سيده كيدو يه خای به خراب حالت ته لاړې 
شي .خلاصه داده: چې د ښځو سره د هغوىد مزاج مطابق د كزاري حده يوري زند ګي تیرول يكار 
دي.(المرقات ۲۸۷/۶) 

فاستوصوا: ددي جملي يوه ترجمه داده چې د ښځو باره كي چې كوم نصیحت او وصیت‌دی. د هني 
په حق كي زما نصیحت او وصیت ښه قبول كرئ.دويمه ترجمه داده: چې په خپل مینځ كي د يو بل 
ښځو متعلق د ښیګړې خبري کوی په دې حدیث كي ښځو سره د نرمى. او د ښه سلوک تعلیم ورکری 
شوی دىء او د هعي په بد اخلاقى. باندی د صبر او برداشت (زغم) سبق و رکری شوی دی. هغوی ته 
طلاق ورکول ناخوښه فعل كبلى شوی دی» چي د ښځې د مکمل برابرولو اميد او توقع نه لرل.( 
المرقات ۳۸۷/۶) 

داياد ساتل يكاردي چې داصبر په کور کې دورو جنګ جگرو باره کې دی که ښځه په ښکاره په ښکاره 
څه ګناه كوي نو په سرو دا لازمه ده چې هغوى دي آزادي نه پريردي بلكي هغوى دې پابندي کړي اود 
آزادی اجازت‌د نه ورکوي. دا پورته يوشتى. نههغه ورهيوشتى. مراد ده كومه 
ونه كال قال ول الله 
حضرت ابو هريره رَد رسول كريم هلر رشاد نقل كوي 


رسول كريم ملعأف مابي 


() أخرجه البخارى في صحيحه 1/205 رقم الحديث 0۱۸۱ ومسلم في ۲/۱۰۹۱ رقم احدیث )۱٤۹۸.1۰(‏ 


كسرتها وکسرها طلاقهَا». رَوَاةٌ مُسلم (صَحِيح) ” 
كول غواری نو ماته به شي او ماتوالی‌یی طلاق‌دی.(مسلم) 


ونه كال:. کل رل الله صل الله َيه 


او حضرت ابوهريره رَد حضو ر صَإْلنَةَوَسَزَا شاد نقل كوي چې رسول كريم 


م7 00 1 وء ۳,۳ 
صِنْهَا خرٌ». رمُتفق علي“ 
په هغه ښځه کی خه عاد ت »نو بل خوا به يه هه دخوښۍ عادت هم وي.(مسلم) 


توضيح لايفرك دا صیغهد نهي ده خو په نفي کې استعمال‌شوي‌ده. چې خاوند له دا مناسب نه دي 


چې د ښځې نه دې نفرت وکړي. فرک یفرک سمع سمخ بغض» حسد» او نفرت ته وايي. خاصکر د 
ښځې او خاوند په مین كي چې كوم نفرت او كراهت وي هغې ته "الفرى" واييء ددې خديث دا 
مطلب دی چې په يو كس کې ټول په ټوله عادات» حركات او اخلاقيات خراب نه وي» که چيري د 
يوانسان اعمال خراب وي نو په هغه کې به ښه عادات هم وي په يو نیم خراب عادت باندې بالكل 
پریخودل نه دې يكار بلکې د هغې د خرابو عاداتو نه علاوه د هغې ښو عاداتو ته کتل پکار دي.( 
المرقات ۳۸۹/۶) بالکل د عيب نه پاک یار لټولو والا بغيرد يار نه پاتي كيري. 


(') أخرجه البخاری فى صحیحه ٩/۲۵۲‏ رقم الحدیث ۰۵۱۸۸ ومسلم في ۲/۱۰۹۱ رقم الحديث (1178.609) والترمذي في السنن ۳/۷۹۳ 
رقم الحديث ۱۱۸۸ والداري في ۹ رقم الحديث ۱۹٩‏ رقم الحديث ۲۲۲۲ وأحمدف السند» ۲/۵۳ 
(') آخرجه مسلم في صحیحه ۲/۱۹۱ رقم الحديث (۱10۹.3۱) وأحمدفي السند۲/۳۲۹ 


خلاصه دا ده چې د ښځې ښو اخلاقو او ښائسته صفاتو او ښو عاداتو ته کتل او په بدو عور 


و لا بثو إسرزير 


رسول كريم مر فرمائیلی دي که‌بنی | 


توضیح: لولا بنو اسرائیل: بنی اسرائیل يه مید ان "تیه" كي سركاري او شاهي میلمانه وو هغوی تر 
۱ سحر أو ماښام ترنجبین او تازه غوښه ملاویده خو هغوى بي د غوسي د ذخیره کولونه منع کړې وو هفو 
خلقو د حرص او لالج په وجه غوښه ذخيره کول شروع کر هي نه مخكي به غوښه نه خرابيده او سا 
طورغوښه خراییدل شرو ع شواو ترنن ؤرځې يوري ول انسانیت ته داسزا ملاويرري.( المرقات ۲۸۹/۶) 
لم تخن: دلته د خیانت نه مراد يه مال یا دولت کې خنيانت مراد نه دی بلكي دلته د خیانت نه مراد 
کوږوالی او اعوجاج دی كوم چې د زنانو به تخلیق کې شامل دی.حضرت حواء حضر تآدم‌ته دغل 
خورولو وویل خو حضرت آدم ورته وفرمایل چې الله تعالی منع کړې یو» حضرت حواء ورن 
وفرمایل چې الله تعالی ددې ای د باغ د وني نه منع کړې يو مونږ به د بلي علاقي د وني نه 
وخورو(ولاتقر بأ هزه الشجرة) مشار اليه يوه خاصه ونه ده كله چې حضرت حواء د ونې څانګه 
ونيوله او لاندي يي راخکته کړه نو څانګه ماته شوهء نو دهغې نه وينه روانه شوه څانګې ورته خيري 
وکړې چې الله دې د تأنه هم داسي وینه روانه كري چې څنګه دې زمانه روانه کړه نو په دې وجهد 
ښځو ماهواري شروع شوه ددي خیرو په وجه ښځو ته د حیض بيماري ولګیده» او دویمهدا جيه 
هفي په طبيعت كي د استقامت په ځای د کوږوالي بيماري يبدا شوه.( المرقات ۳۸۹۰۳۹۰/۶) 
بير ضرورته د ښکو وهاو مماعت 
9ن ڪبياله بن رتا _کال:_کان رول اله صل الله علي و 
حصرت عبد الل بن زمعه د رسو لكريم من چې رسول كريم مر فرمایلي دې 


0 5 5 . 
() أخرجه البخاري في صحيحه 1/1۳۰ رقم حدیث ۲۳۹۹ ومسلم في ۲/۱۳۹۲ رقم الحديث )۱۷١.1۳(‏ وأحمدفي المسندا٠۳/؟‏ 


و 


آخر 


س 


دلا جلد أَحَرُكُمٌ افرکه جل لغب ر یجاینها في 


00 


رواية: 


همدي بي 


نکر هنا يفعل» (ِمُتَفَنٌعََيْق ۲ 
حال دادى < هغدكارهفهيخيلههمكوي.(بخارى ومسلم) 
توضیح: لایجلد: یوطرف ته خو د زره خوشحالولو د پاره یو قالب او يو جان شي ورسره .او دويم 
ثم یجامعها: دا ثم استبعادیه او استعجابیه‌دی چې د يو عقلمند سری دیاره دا ډیره دحیرانتیا خبره 
ده چې وهل اوټکول یوځای كوى او دا د وهلو په وخت کې دا خیال نه كوي چې د ورځې يه آخري 
حصه کې يعني دشپي يه وخت دا سری دې خپلي ښځې ته څومره محتاجه وي. 

خيله بی بي شرعی حد ودو په داثره كي په نافرمانۍ سره وهل جائز دي لیکن داسې نه چې د غلامانو 
په شان دې ووهىءدا يو ناخوښه عمل‌دی.( المرقات ۳۹۰/۶) 

فاضربوهن: دا خو په قرآن کې دي او "ضربًا غير مبرح" په حديث كي دي . قرآن اوحدیث د ظالمانه 
سلوک بالكل اجازت نه وركويء په حديث کې دي چې وهل د ادب دپاره جائز د ي. 

ضحكهم: دلته دا سبق وركولى شي چې كوم نقص په يو كس کې يخيله موجود وي او د هعي نقص 
په وجه نورو يوري خندا كوي نو ددې مطلب څه دی که چيري دا د خندا خیز دی نو دا كاربيا يخيله 
ولي كويء يعنى هر كس له يكار دي چې په نورو کې عیبونه لټوي نو ځان ته دي مخكي اوگوري 


00 أخرجه البخاري فى صحيحه ؟:7/١‏ رقم الحديث 5205 ومسلم في 1/2191 رقم المحديث (800.15)) والترمذي في السنن 5/1٠٠١‏ 
رقم الحديث ۳۳۰۳ وابن ماجه 1/118 رقم الحديث ۱۹۸۳ والداري في ۸ رقم الحديث ۲6۲۰ وأحمدفي المسند ۱/۱۷ 


چې دا عیبونه خو په ما کې هم دي.بهرحال ددي حدیث نه معلوميرري چې يه هغه و خت كي به هم پر 
مجلسونو کې د جانه هوا خارجه شوه نو دا به يو عيب ګڼلی شو او صحابه کراموبه ورپورې 
خندل. لهذا محفلونه د داسي نازیبه حرکاتو نه ځان محفوظ ساتل يو تهذ یب دی خوکه د مجبوری 
يا کمزوری له وجي نه هوا خارجه شي نو هغه يوري خند | کول يكار نهدي په دې سره به د هغه تذلیل 
وشي.( المرقات ۳۹۰,۳۹۱/۶) 


د ماش مانو کوویان 
)ڪن عَلقَةَ قلث: کنث آعب بآلبتات ڪڌ اللي صل الله عليه و 


حضرت عانشه متاو ای 

وك لي صَوَاحِبُ یبن مي فک رسب الله صل الله ڪي وس 
ګډ يانو سره لوبي كولى او زما همح ولو به ماسره لوبى کولی او چې كله به رسول كريم مسر کورته 
إ5 َل ينقبعن فیسربهن 17 


تشریف راو ړلو نو زما ملكرى ب جی) ہے 
فیلعبن مي رفن علیی " 


واپس راولیږ او هعوی به ماسره لوبی كو ۰(بخاری و مسلم) 


توضح: بنات: بنات دكيري نه جوري شوې گدیانو ته وايي ماشوماني دې سره لوبي كوي او په 
لاسونويي جوروي ددي نه مسلماناني جينكو ته د كوريه کار كي مدد ملاويري او ددي وجي نه جينكو 
ته دروټي يخولوء او د لین دين ښه طريقه زده شي-كويا دا د جينكو د پاره په دستکارۍ كي د مهارت 
حاصلولو ابتدائي درس كاه وي شريعت ددي اجازت وركرى دىء د پلاسټک كلوياني جورول جائزنه 
دي ځکه چې دا ناجائزو مجسمو كي راځي كومي چې د ناجائزو تصويرونو په زمره كي راځي. ددې 
حديث نه درسول كريم ملد سپنې عظيم الشان يراخواثي پته لكى او دا يو خوشكوار كورنى 
ماحول هم اندازه لګي او په دې کې د حسن معاشرت یو دیرلوی تعلیم موجود دی.( المرقات ۳۹۱/۶) 
ینقمعن: انقماع د پټیدو او غائبيدو په معنی سره راځي» په اصل کې انقماع په غار کې د پتیدو په 
' معنی سره راځي.( المرقات ۳۹۱/۶) 


x ۳۹ ۰‏ 
() أخرجه البخاري في صحیحه ۱۰/9۲۹ رقم الجبديت ۰ رمسلم في ۰ رقم الحديث (۲10۰.۸۱) وأحمدفي السند؛ ٩/۲۳‏ 


9 


-- ۹7 )| باب عشرة النساء وما لكل واحدة من الحقوق 


فيسربهن: د سرب تسریب معنی ليل دي خواه وا شي وي يا د جماعت په شکل کې وي دلته داوره 
معاني صحيح دي حضو ر مه هغه ماشو مانې زما طرف ته راولیږلې.(المرقات ۳۹۱/۶) 


مه و 


واه لَقَنُْ 


وام 41 
بين اذنه 


زه هم حضو رصع مارد عوراو اوری‌به‌مینح 


لوبوتماشو کتلو خومرهشوقياني‌وي-لنلهدا جې حضوربهويروختهيوريهلتهولاروو او مابه‌هعه‌لوبه کتله 


توضیح: والحبشة یلعبون پالحراب: الحراب نيزي ته وايي. او (نیزه وروكي توره یا خنجر وي) 
يعني حبشو خلقو د برجو مشق کولو دحربي مظاهره به مسجد سره نزدي يه کولاو مید ان كي وه 
مسجد ورته دې دپاره وايي چې مسجد سره وير نزدي ووءيا دلته د وضاحت ضرورت نشته ځکه 
چې دا مسجد وو.اود حبشيانودا لوبي څه دنياوي نه وي بلکې د جهاد د مشق او تریبت حصه وه 
اودا عبادت دى لهذا په دې باندي نوري فضول لوبي قياس كول جائز نه دي. حضرت عائشه دغه 
وخ تكي د وير عمر والا ښځه نه وه» دويمدا چې د حضور په موجودكى كي تولو فتلونهحفاظت وو 
که ظاهر وې اوكه باطن» د وحي د نزول زمانه‌هم وه د فرشتو تلل راتلل هم و د صحابه کرام يه شان 


() أخرجه البخارى فى صحبحه ٩/۲۳٩‏ رقم الحديث ٠۴۳١‏ ومسلم في ۲/3۰۹ رقم الحديث (۸۹۸.۱۸) وأبوداؤد في السنن 0/22١‏ رقم 
الحديث ۹٩۳‏ والنساق فی ۳/۱۹۵ رقم الحديث ۱9۹۵ وأحمدف المسند 3/177 


يو جماعت هم موجود وو او په دې كي د فتني څه خطره هم نه وه.حضرت عائشه کتل‌دي نهته دا 
ولکیده چي ښځه نايبثند كلو سپو ته بغبرد شهوت د نظر نه كتلى شي. بعضي علماو ليكلي دي چې ر 
واقعه د يردي د حکم ند مخكي وه. په دې باندي د نورو بالغو غير محفوظو ښځو غير محفوو بر 
قياس کول قياس مع الفارق دی» دارنګې جهادى مظاهرو ته د جهاد په وجه په کتلو کې خه‌بندیز نشت 


یعنی ممانعت‌نشته»ځکه حى دا يو عبادت دی.( المرقات ۳۹۱۰۳۹۲/۶) 


م وَعَنْهَا قَالَتٌ: 


> 


ورب إِيْرَاهِيمَ ". قلت 2 
رمي دې سم وي( ني كلدجي تدماندنارا اضهیی نو زمايهنوم قسمنهخور: 


دع الوَّجُلُ 


ت 
«اذا 
2 


روکړي او یبا خاوند (دانكاريهوجه) 


0 أخرجه البخارى في صحيحه ٩/۳۹۵‏ رقم الحديث ۸ وملم في 1/186١‏ رقم الحديث ( ١9.8؟!؟)‏ وأحمد في السند 3/31 


سكم 


تن َي 
چې خاوند راضی شوى نه وي. 
توضیح: اذا اد الر جل امراته: : يعني شرعي عذر نه وي» او بغیر د عذر نه که انکار كوي نود 
ښځې دپاره وعید دی او شرعي عذرباندې وعید نشته دا انكار صرف د شپې دپاره نه دی بلكي 
د ورځې وې او که د شپي وې د شپي پې ذکر اغلبي دى. ولو ته دا وعید شامل دی( المرقات ۳۹۳/۶) 
الذي في السماء: دا جمله د متشابهاتو نه ده» او سلف صالحين يي داسي ترجمه كوي چې هغه رب 
چې پهآسمانونو کې دی . 

مایلیق بشانه: او دویمه ترجمه چې سلفو نه وروسته نور امت کړې ده هغه داسې ده چې هغه رب چې 
د هخه حکم په آسمانونو کې جليري او په آسمانونو دهغه قبضه ده» د عامو نصوصو د واضحو 
اشارو نهدا معلوميري چې اللهي هآسمانو نو کې دی.(المرقات ۳۹۳/۶) 


دیّن د سوزولو د پاره دروغ وبل حرام دي 


0) 


ساخطا لیا على پرضى ئها 


خته‌پوری ترى نا راضه وي تر كوه يور 


() أخرجه البخارى في صحيحه 7/5١1‏ رقم الحديث ۳۲۳۸ ومسلم في صحيحه ۲/۱۰۹۰ رقم الحديث (1157.0156) وأبوداؤد في السئن 
۰ رقم الحديث ۲۱۶۱ والدارمي في 2/20١‏ رقم الحديث ۲۶۲۸ وأحمدفي السند۲/۱۳۹ 


= 


فا «الْمُتصَبَعٌ يما َو | يغطظ لايس 
حضور صل هر وفرمایل (او داخو ډیره بده خبره ده خکه) < د نه ورکری شوی یز اظهار کولو وال 
توي ثور متفق عليه (صحِيح)" 
د دوه دروغو کپړو اغوستونکي په شان دی (بخاری‌ومسلم) 
توضیح: لاس ثولي زور: يعني سراسر دروغ دىء د دروغو لباس مطلب دا دی چې عالم نه دی اور 
علماويه شان یې ځان جور كرى دى» صوفى او زاهد نه‌دی او کړه ورهيي د صوفیانو يه شاندي. شعر: 
گرد نمست ما چا دبا > لالب كت رول يد پڑاے 
7 یال بر وروی و ۳4 دل درو يان ے خدالے 


د دووكيرو نه لنګ او پورتنی خادر مراد دي د دې حدیث يو مطلب دا هم کیدی شي چې يو سري 
سره د خلقو امانت‌دی او خلقو ته شايي چې دا هر ه زما دي.( المرقات ۳۹۳/۶) 


4#وعن أنس وال 


۰ 
"1 ال ۲ ۱ 
() أخرجه البخارى 4/507 رقم الحديث 0۲۱٩‏ ومسلم ۲ رقم الحديث (۲۱۳۰۱۳۷) وأبوداؤد ۵/۲9٩‏ رقم الحديث 1۹٩۷‏ 


۳3 5 وري الْبُكَارِيّ 2 حجیج" 
حضور ملَعََلُورته وفرمایل چې میاشت‌د یوکم‌دیرشو هم وي.(بخاری) 
و ضیح: آل رسول الله صل الله عليه وسلم: دا لفظ د ایلاءنه‌دی| وايلاءقسمتهوايي. شاعروايي: 

ويومًا على لهر الكثيبٍ تعزرت علي وآلت لقم تحال يعني يوه ورځ محبوبي د شګو په غونډۍ 
باندې داسي فسم وخورو چې د هغې نه د وتلو هيح صورت نه وو .ايلاء هغه قسم ته وايي چې 
خاوند خيلي ښځې ته ووايي چې د څلورو میاشتو يوري به زه تاته نزدې نه درم په دې باندې په 
عمل كولو سره ښځې ته یو طلاق بائن واقع شو چې د خلورو میاشتو وخت تير شي» او كه قسم یې 

مات کرو اوپوره یې نه کره او د څلورو میاشتو په دوران کې بي که پلې کي سره كورو الى وكرو 
نو بيا به کفاره اداء كويء اول دا چې غلام به آزادوي که غلام نه وي نو بيا به دوه مياشتي روژي . 
نيسي که داهم نشي کیدی نو بيا به شبیته ۰" مسکینانو ته دود ی وركوي. ددي تفصیل راروان 
دىء خو په دي حدیث کې شرعي او اصطلا حى ايلاء مراد نه ده بلکې دلته صرف لغوى ايلاء مراد 
ده بلكي دلته يوي مياشتي يوري حضو رک انتظار كرى وو او ايلاء شرعی لحاظ سره 
خلورو مياشئو يوري انتظار کول د ي. ۱ 
الفکت: یعنی د نبی كريم وه قد م مبارک كي بریش راغلی وو . نبي كريم لور 
اس نه غورخید لی وو چې دهعي په وجه یې پهپښه كي بریښ راغلی وو .( المرقات ۳۹۵/۶) 


د حضور اكرم یرد ايلاء قصه 
(«»وعنى جابر قَالّ: دخل أبُوبكر رضي 


عل رَسُولٍِ الله صل الله عَلَيْهِ 
رسول لور يهخد مت حاشريدر تر هفوى ر کنل جي يددروازهباتديوير جيار جا 


() أخرجه البخارب في ۹/۳۰۰ رقم الحديث ٠۲٠١‏ وأحمد في السند. 


ظ هس و sf‏ 2 ۳ 50 ٍ- 4 
ثم اقب عم فاشتاذن فان 


هت 


۰ ۰ س م ۰ ۰ 520 .0ت .ات 5 8 
ییا حضرت عمر فارو رن راغی هغوى هم اجازت و اخستوهعه‌ته‌هم اجازت ملاو شو عمرج يكلدد 
قوج الي صل الله عليه وَسَلَمَ جایشا عَوْلَهُ نسامو واج 


مم وم 
رایْت ینت 


حضرت عمر عند خبره په داسې اند ازه کې وکره چې نبی وتام په خند | شو او وې فرمایل چې 


۸ 


4 کے 24 
تری يشالني النفقه» 


قَصَحِكَ سول اله 


همپاسیدو 


srt, 7‏ مس 21( میک مدع مش ,م 2 - [ ۳ ْ 10 1 
.إل حَفصّة يجا عَنْقَهَا اهيا یِقول: تَسألِينَ رَسُولَ الله صل الله ڪيه وَسَلَمَ 
ا وخيلهلور حفصه اها 


۶و و مه و ۶و و a‏ 
آن آغرش كيك نا ی أن لا تفي 


فيد حى 3 1 و كلك 


وَرَسُولَهُ وَالنَّاوَ 
ماللاو د رسولا وآخر تكوراختيا ركرى دى(د اللاو رسول مرضي او خواهشيدسر ستركومنم)خوستاسويه 
موم 3 2 و > 0 ۰ 04 5 

واشال أن 9 تخر اهُرَأَة سس سالك بالزي كُلْتٌ: 
3 مت کې دادرخواستکر سدجي ما تاسو سرهکومې خبرېوکړې د دېذ کرنورو یسیانو سره‌مه‌کوی.نبی‌مسَلوفرمایل 
5 ملا ساي اما لقن لا أخيرثها 

2 لني مرا منهن للا اخیز 

دا زمادیاره ممکن‌نه‌ده که‌یوه که زما 


ن ار َد و 
نهتپوس وکری ن نو زه به‌ضرور ورته‌وایم للتعألی زدد دى ليا رە راللىي 


4 
۳ 


7 


رالييلى يم جي مخلوقتهد دين احكام 
(متفق عَلَيْ ” 
زدهكرماويهاسانى (يعنى دينى او دنیوی بكون) ورتهملاوشى. (مسلم) 
توضیح: واجما ساکتا: "وجم يجم وجا" دغميه وجه خاموشی, ته وجم وايي نو كويا كي ساک 


ددي تفسير اوتوضیح ده؛ بعضو ليكلي دي چي "وجم" غم ته وايي او د سکوت ذکر دلته د یل 
كيفيت دپاره بیان شوى دى. 


آلايلاء: دلتههم ايلاء لغوي مرادده يعني يوه مياشت يوري كورتهد نه راتلو قسم خورل. 

بنت خارچة: حضرت عمر خپلې ښځې طرف ته اشاره کړې ده.( المرقات ۳۹۷/۶) 

سالتني النفقة:يعني که زماد طاقت نه زياته مطالبه كوي‌نوزه‌به ورته‌سزاو رکوم(المرقات ۳۹۷/۶) 
وجأت: وجايه مری زور کولو دپاره استعمالیرری خو دلته يه جح باندي وهل ديء او رستو هم په 
حديث كي دا لفظ د داسي وهلو دپاره استعمال شوى دی. حضرت عمر د خيلي ښځې د خوراك 
څښاک نه انکار نه كوي خوكهد هغه د حيثيت نه زياته غواري نو بيا به داسې عمل وي. 

ثم نزلت: يعني ايت تخيير نازل شو او حضور مر د تخيير ايت واورولو پولو بيبيانو د اللا 
او د رسول لاره اختیار کره. د جمهورو علماو په نزد باندې خيلي ښځې ته "اختارى" ویلو سره 
طلاق نه واقع كيري او که خه‌يي طلاق اختیار کړې نو طلاق بائن وشو .( المرقات ۳۹۷/۶) 
لاتعجلي: يعني ای عائشې! زه تاته يوه خبره کول غواړ م ته په جواب کی جلتي مه كوه خپل مور او پلار 
سره مشوره وكره او پیا جواب راکره. د نبي كريم دعس خیال دا وو چې عائشه کم عمره او 
ناتجربه کاره ده جيرته طلاق اختيار نه كري په دې باندي بهيي مور او يلارته تكليف ورسيءاونوري 
امهات الم منین به هم د حضرت عائشي يه شان طلاق اختيار كري نو ټولو تهبهيريشاني وي. 

ان لاتخبر امرآة: حضرت عائشي دا خوبه کړه چې دهغې جواب پته نورو ازواجو ته ونه لګي نو 
ممکن ده چې هعوی طلاق اختياركري او طلاقي شی.دا يوه انسانى جذيه ده چې انسان سره 
لگيدلي ده او خاص طور باندي بنو كي دا خبري ديري وي .بيا به حضور سر سره دیره! 


() آخرجه مسلم في ۲/۱۷۰۲ رقم الحديث (۱۷۸:۲۹) 


مس سس 
ملاقات مو فع ملا ويري د علم د حصول لپاره.او دا غرض یو فاسد غرض نه‌دی.( المرقات ۳۹۸/۶) 
مشربة: د اوبو تُحاى ته‌وايي او دلته يوه کمره او بالا خانه مراد ده چې مسجد نبوی سره نزد ی وه. 
معنتاً: يعني تكلف کول او خوک يه تكلف کې اچول» يعني نه څوک يه مشقت کې اجول او نه جا 
لپاره د مشقت خوښول. 

واققه : کله چې خیبر فتح شو نو صحابه کرامو سره مالونه هم زیات شول.بعضو ازواج مطهراتو 
حضوراکرم ته دخرچي د زیاتولو درخواست وکړو په دې سره حضوراکرم مولع ناراضه شو او 
بیبیانوکره ديوي مياشتي يوري دنه تلو قسم یی وخورلو او مسجد سره نزدې بالاخانه کې یې يوه 
مياشت تيره کره بيا تخییر نازل شو. دا واقعه او د خرڅ خبره د ابتداء خبره وه»دي نه يس چې 
فراخي راغله نو حضور اکرم ور خيلو بیبیانو له دی وکال خرجه مخكي ورگوله دحضرت 
عائشي نه علاوه نورو ټولو بیبیانو به خرچه اخستله. ١‏ 
۳ عن عَابْقَة قَالّت:کنت أغارمن امن 1 


هن سول الله صل الله یو 
هه وايي چې مابههغه سْحُو تهيدشهنظر نكتل چە خپ ل نفس به يې نبى هرسرد پاره هبدكوه. 
م ۳۳ < 00 ےا 
اَهب الْمَرَأةٌ ها کا یل 


حضرت عائشه 


. 


ص 
م 


وَحَدِيِثُ جابر: داتّقُوا الل في اليّسَاء>ذكر في «قصّة حجَِّةَالْوَدَاع»(صحِيح) 
1 2 


() أخرجه البخاري في صحيحه 8/521 رقم الحديث ۱۷۸۸ ومسلم في 5 رقم الحديث )۱١۹4.۹(‏ والنسانی في السنن 3/81 
رقم الحديث ۳۱۹٩‏ وأبن ماجه‌ی 1/166رقم الحديث ۲۰۰۰ وأحمدفي المسند1؟7/1. 


او حديثد جابر (اتقوا له في النساء) ذکر شوی دی په قصه د حجة الوداعكي. 
الْقَصْل الغاني 

دحسن معاشرت بهتر دنه نموه 

۳ ۳ و ,و ۳۹ مه حج رو 0 9 0 1 ےے 2 و م4 

9" عن عَايْشَةَ رظي الله عَنْهَا انها مَنَتْمَعَ رول اله صل الله عليه وَسَلمَ في سَفْر 

حضرت عائشه لته وايي جی زهيو خل رسول كريم سره ه یو سفر کې وم (يهدي سفر کې يه 


فسات 


یلك اسَبقَة». واه آیُوداووا 

| 
لو ضیح: فسابقته: دا ديو سفر واقعه ده چې صحرائي مید انوئو کې ښځه او خاوند دمنډې مقابله 
كوي نو يه دي كي ديردي او حجاب څه منافات نشته او نه دنن سبا د بي حياء جینکو په شان 
دفساد سره مشابهت شته.(المرقات ۴۰۰/۶) 

برجي: دا لفظ د يبدل منډې دي .: ستعمال سوی دی.د دي واقعي نه دا معلوميري چې د رسول 
كريم مه د خيلو بيبيانو سره دحسن معاشرت او دحسن معاملې مثال نه ملاويرى.علامه 
فاضى خان ليكلي دي چې په څلورو خیزونو كي د منډې مقابله جائزده. يه اوش, په اس يا يه قجر: 
په غشى ويشتلو كيء او پیدل منډه کي. خو په دې كي د يو بل سره شرط لګول حرام دي.د يو طرف 
نه جا تز دی چې يو كس ووايي چې راځه مقابله وكرو که ما وګټله نو ماله به پنځه سوه روبى راکوې 
که ت وګټله نو خهپهڅه نهدرکومه. اه دې صورت كي هم جائز دي چې به مين كي "محلل" 


۱ 01 / ۰ ۳ 1 ل عه ۳ ۳ 
0( اخرجه ابوداؤد في انسنن 25 ۲ رقم الحديث ۸ وابن ماجه في ۱/۱۳۰ رقم احدیث ۱۹۷۹ وأمدق السند1/۳۹. 


باب عشرة اللساء وب نصد. واحدة من الحفوق 


موجود وى يعني زيد اوبكر دوا روطرف نه شرط لیدلی دی او ورسره يي دریم کل هم په مقابله کې 
شامل کر: از ورته یی وویل که په مونږه كي كوم كس مخكي شو نو ورستنی به ورله پنخه سوه روپی, 
ورکوي» لیکن که محلل مخكي شو نو هغه ته به خه نه ملاويري.يه دي صورت کې د شرط والا منوه 
جائز کیدی شيء او که یو انجمن يا کمپنی, اعلان وكري چې مخكي وتونكي ته به مونږ دومره رقم 
ورکوو دا هم جائز ده دا د انعام صورت د. "هه بتلک السبقة" يعني داكاميابي د هفي ناکامی 
بدله کې ده."تلى یعلک "( المرقات ۴۰۰/۶) ۱ 


په مرو تبصری مه کوق 
02 وَعَع قالْ: قال سول الله صل الله ڪيه ول «َبْدکَرْ 
حضرت عائشه یه وبي چې رسو لكريم هر فرمايلي دي به تاسو کې بهترین کس هعه دی 


یز و ولا َي لأ 


رام سام مر ِ 44 ل 
ودا ماک صَاحِيُكُمُ فَلَعوة». روا المَرْمِزِي. والراري” (صّحِيح وروا ابْنُ مَاجَهُ 


رمی) او ابن ماجه دا روایت د حضرت 

عن ابن عَبّاسِ ال قَوله: «لأهي» ی ٩‏ 
ابن عباس د لفظ لاهلي يوري نهل کړی دی. 

و ضشیح: واذا مات صاحبکم قرعوة: په تاسو کې چې يو مسلمان ملگری و فات شي نو هغه پریږدئ 

اوس د هغه غیبت مه کوئ. عیبونه پکې مه راوباسی او بي خایه تبصري ي ې مه كوئ يايي مطلب 


دادى چې د مرگ نه يس و ريسي ژرل مه كوئ. 

پاصاحیکم: نه مراد رسول كريم سر دی مطلب دا دی چې اوس د وفات نه يس يه حضور 
اکرم موس باندي غم او ماتم مه كوئ.يه مرو باندي دري ورخوپوری غم کول جائز دي دري 
ورخو نه زيات جائز نه دي.هان ښځه په خيل خاوند باندی خلورو میاشتو او لس ورخو يوري عم 


( ) آخرجه الترمذي في السنن 5/177 رقم الحديث ۳6۹۵ والدارمي في 2,۲۱6 رقم احدیث 2230. 


() آخرجه ابن داجه في السنن ۱/۱۳٩‏ رقم الحديث ۱۹۷۷ 


کولی شی.( المرقات ۴۰۰/۶) 
داطاعت کونکو يسانو فضائل 
4119 وعن أن کال ال سول الله صلل الله عليه وَسَلْمَ: «الْمََأةٌ 
حضرت انس نه وابى جی رسول كريم ور فرمايلي د ي چي کو مې ښځې (د خيلي پاکۍ 
إ5 صَلَّتْ حَنْسَهَا وَصَامَتُ هر 
په ورځو کې په پابند ۍ سره) پنخه وخته مونځ و کرو په رمضان کښې(اداء او قضاء) روزي ونيولي, 
وأَخصَتَت قرجها واطاعث بَعْلَهَا فلخل من أي 
دخيلى شرمككاه حفاظت وکرو اود خاوند ه‌هعو خیزونو فرمانبرداري وکره نورد اسی ښځې د يارهزيرىدى 


لر فرمايلي دي که ما جاتهددي حكم وركولى شوى 
لک مرت مرا أن تسج لرّوجهَا». ر 


سول الله َل _الله عَلَيْهِ وس 
بي چې رسو لكريم َو 


مره و _ ام 


9 


() آخرجه مرقات ۰۳۲۵۴ کتاب ابونعيم حلية الارلیاء 
() أخرجه الترمذی في السنن ۳/۸7 رقم الحديث ۱۱۵۹ 


0 آخرجه الترمذي في السنن ۳/۲۱۲ رقم الحديث ۰ وابن ماجه فى 6 رقم الحديث ۱۸۰۵۱ 


49 وَعَنْ لي بُ قالَ: قال رسو 
حضرت طلق بن على وايي چې رسول كريم اهعد 


حاجت پوره کولو دپاره (یعنی كوروالي دياره) راوبلي نو خی لهدخاوئد خوا تهرسيدل يكاردي 

کات ڪل الّنور». رَوَاةٌ التزمزي" 
اك ركهد تنور سره ولی نه وي.(ترمذى) 
توضیح : على التنور: اګ ركه هغه ښځه يه دير مشكل کار كي مصروفه وي او دكار يريخودو سره هغه کار 
ته د نقصان رسيدو خطره وي مثلاً كه په ګرم تنور کې روټۍ لككيدلي وي أو يريخودو سره به روټۍ 
وسوزي . دا په داسې صورت کې چې دا هر څه د خاوند وي چې هغه يي ضائع كول غواري نو ښځې له 
خاوند څه بدكاري يا زنا وكري يه دې وجه كورني تعلقات خراییدی شي چې دير نقصان دی كه دښځې 
المرقات ۴۰۲/۶) 


خاوند له تكليف مه ور کوی 


دي اما رَوْجَهَا في الدُّنْيَا إلا كانت روجته مِنَ الحُور 


۳4 م f‏ 0 و 
دَخِيلُ يُوشِكُ ان يُقَارقَكِ ِلَيتا". رواه 


يرزربهد تا شي. (رواي تكرىدىترمذي او ابن ماجه) 


() أخرجه الترمذي في السنن ۳/۸3 رقم الحديث ۱۱۱۰ وأحمدفي السند ۱/۲۳ 


توضحات يبتو شرح مشصکوة بلع ۲۰۲ ۲ باب عشرة النساء وما لكل واحدة من الحقرر 


0 2 مه جيه‎ ۳2 J5 
وَقَالَ الیَرمي: هلا خریث غریب (حسں‎ 
امام ترمذي فرمایلی دي < دا حديث غریب دی.‎ 
د أو خاوند حقوق‎ 
ون عبر بي ماويه لقن عن أبيو كَال: كُلتُ: يا رَسْولَ الله‎ 
حضرت حكيم بن معاویه قشيريد خپل پلار نه نقل كوي حي هغوى عرض و کرو ای د الله رسوله !ید مر‎ 
ی روج آحرتا عَلَيْهِ؟ کال «أن تکعیها ذا كت‎ ۳ 
دش په خاو ند خه حقوقدي» نبی عماللا وفرمایل < خنگه‌ته خوری به هع هعه‌شان خوراک کور‎ 
إا "لس ولا تشرب اجه وا‎  اَهَوْسْكَك‎ 


او < خنگه‌ته اغوند هم هغه شان وراغو ند وه او به مخ ی مه‌وهه او ه ته بد رد مه وایه‌او مه‌ورته 


و ۳4 ۳ 0 ۰ 5 7 4 7 ۳ ۳ 
ی ولا هجر إلا في الْبَيْتِ». روا اخیں وابوداود وابن ماج“ 
دا واه < دید رسرهیدکره.اوهة نهصرف یه کور جدائي اختیار کوه. (احمد. ابوداود.ابن‌ماجه) 


ټوضیح : ولاتضرب الوجه: د بدن په ولو حضو کې مخ د ټولونه زيات عزت والا دی او په دې باندې 
وهلو نه منع شوي ده» يه قرآن كريم كي الله تعالی د ښځو وهلو اجازت ورکری دی» حضور 
اكرم مور "ضرباغیر میزح" فرمایلی دی حد بندي یې کړې ده ه یو حدیث کې راغلي دي چې 
په قيامت كي به د خاوند نه (شرعي حدود كي دتنه)د خی د وهلو په باره کې سوال نه شي كيدى.( 
المرقات ۴۰۳/۶) 

په څلورو خبرو په و جه خاوذد خیله ښځه وهای نشى: ١.دخاوند‏ د پاره ځان نه سنګار کول.۲. بغبرد 
عذرنه د کوروالي نه انکار کول. ۳.داسلام فرائض پریخود و باندي ۴.بغیر د اجازت نهد كور نه په وتو 
باندي.يعني په بې پرد ګۍ باند ې به وهلی شي» قرآن کريم دا ترتيب دى.(واللاق تخافون نشوزهن 
فعظوهن واهجروهن في المضاجع واضریوهن) (سورةنساء ۲۴) او په حديث کې دي "ولا ترف 


() أخرجه الترمذي في السنن ۳/۲۷۱ رقم الحديث ٠٠۷١‏ وابن ماجه في ۱/۱۸۹ رقم الحديث ۲۰۱۰ وأحمدفي المسند ٠/٠٠۲‏ 
() أخرجه آبوداژد في السنن ۲/۹۰۳ رقم الحديث ۴۱۵۲ وابن ماجه ۱/۵۹۳ رقم الحديث ۱۸۰۰ وأحمدفي السند ۹/14۹ 


- ۲۰۳ ]| باب عشرةالنساء وما لحكل واحدة من الحقوق إل 

علج عصاک ادپا. 

ولا تقبح: ښځه په قبيحو الفاظو سر : - اده ل لكه ته خرابه يي » ته بد شكله يي. خکه چې د ښځې 

اصل سرمایه دهغي دحسن تعریف دی - ې سه ع تۍ باندي هغه مره كيري( المرقات ۴۰۳/۶) 
بدزبانه ښځې له طلاق ور کره 

00 ون لَقِيطٍ بي هب 25 كُلْتُ: يا رشول الله لن لي امراق 

حسرت لقيط بن صبره َو ايي جې ما عرض وکرو يا رسول الله ور ! زما يوه ښځه ده 


3 لِسَانِهَا كي" یخی لبم ان 


= م 


2 
يَكُ فیا کن فَسَكَفْجَلُ ولا تَصْربَنَّ كلت صَرْبَكَ أَمَيّكَك». واه ابو ادا 
الخد - - ۳4 


ود 
لږغوندېښيګړه وي نو نصیحت به قبولکړي او د وینخی په شان يې مه‌وهه. (ابو داد ) 


توضيح:عظها: دا لفظ د مرها تفسير دی ظعينه هغې شريفي ښځې ته وائي کومه چې په کیجاو, 
کې يه عزت سره ناسته وي» كه عزت سره ناسته نه وي نو دا ظعينه نه ده بيا په دې کې وسعت رای 
هرې شريفي او خاص ښځې ته ظعينه ویلی شي دا لفظ د ژوند د ملګرې بهترین تعبیر دى. علامه 
طیبی رحمه الله وايي چې عرب انتهائي شريفي ښځې ته ظعينه وائي. ( الكاشف ۳۵۲/۶) 
شاعر وائي: 

قفي قبل التفرق یا ظعینا زخبرک اليقين و تخبرینا 
اوس تاسو او گوری چې په دې حديث كي ومره بلاغت دی چې انتهائي شریفه او عزت داره ښځه 
د وينزي يه شان مه وهئ. 


۰ 0 3 
() اخرجه آبودازد في السئن ۱/۹۷ رقم الحديث ۱:۲ وا مدق اسند ۱/۳۳ 


دشرعی حد نه زیات د بو وهاو ممانعت 
۳۸ وعن یاس ی عَبْل الله كَآلَ: قال رسول اله صل الله عليه وسلم: رل 
حضرت ایاسبن عبد اي چې رسو لكريم مر وفرمایل چي تال يني (يعى نله 


تَصْرِبُوَا ١‏ لماو الله»ه ‏ ما ع إلى وَسُولِ الله 
مه وهی»یباد دې حكم نه يو خو ور يس )حضرت عمر کنر سول کریم مه خد مت حاض رم 
ال ی اليِْسَاءُ عل جهن 


او عرض یې وکرو چي تاسو دښځو وهل منع کړې دي په دې وجه ښځې په خاوند انو باندې زړه وري‌شوي‌دي 

711 ۳ 4 4 ل 1 0 
تحص في صَرْبِهِنَ فاعات بال رول الله صل الله ليو وَسَلّمَ نا 
: نونبی عم دنو وهلو اجازت ورکرو»ددی‌نه‌بس‌دیری: ځې د رسول نازو اج مطهراتو کردراجمع‌شوی 
کی يَشْكُونَ أَرْوَاجَهْنَ فَقَالَ رون الله صل الله ڪيه ول 
اود خیلو خاوندانونهیی‌شکایت وکرو > دهعوی‌خاوندآن‌وه لكوي نىعاتا تهج ی کله‌معلومه‌شوه نونبي عَاَوفرمابل 
هن كات با مح تام کيو يَشْكُونَ ‏ وان 
چه د محمد ( یوت بيبيانوته0 يرو ښځو د خيلو خاوندانوشکایتونه‌راوری‌وو؛ دا خلق کوم‌جی (خ 

یش اولك بچیارکز». دوواد وان مجه والداريا 

ښځې وهي) په تاسو کی بهتر خلق نهدي (ابو داوّد» ابن ماجه, دارمی) 
أوضيح: به ترآن اوحدیث كي به مجموعي طور باندي دښځو وهلو اجازت څه پټه معامله نه ده خود 
دي حديث نه معلوميپري چې ښځې نه دي وهل پکار» به ظاهره ايتد حدیث او حدیث د حديثد يوبل 
سره تعارض دى؟ د دي جوا بدا دی چې کله د ښځو د وهلو اجازت ملاو شو نو رسول كريم مر 
د وهلو اجازت وركروخو حديي مقر كرو او د حدنه زيات وهلو نه يي منع وفرمايله»كوم وهل چې 


شرعی حد ودونه بهر وي د هغې نه يي منع کړې ده او د وهلو حکم شرعي حدودو کې دننه پکاردی( 
المرقات ۴۰۵/۶) ١‏ 


دئرن: ښځی بهادري شوي د شیر په شان دا صیغهد مفرد يكار وه؛ حکه فاعل اسم ظاهر دی لیکن 
.وى سره "اکلوني البر اغيث: (المرقات ۴۰۱/۶)او (واسروا لنجوى اللين ظلموا) ( سورة الانبياء ؟) 


۳ اد ند أبوداؤد في السنن 8١5/؟‏ رقم الحعديث 1 وابن ماجه ۱/۱۳۸ رقم الحديث Ao‏ والداري ف ۳/۳۱۹۸ رقم الحديث 1 


2 
عن | 
وضرت ابو هريره له وبي < 


دخاوند خلاف کړه یا يو غلام ر 


30 و ۳ 
سَيّده». روا أبُودَاوُد (ضصَعِيف)" 


و ضیح :د ښځې او خاوندپه مينحٌ كي تفریق اچول دا دي چي په خبرو » غیبت. او جغلی, سره د 
هغوی په مین کې بد دلي بيدا كولء يا په جادو يا په تعویذونو فساد بيدا کول دا ټول منع دي. خواه 
روحانی تور وي اوكه ماد ي وي. زمونږ نه د نه کید و مطلب دا دی چې دا سری داسلام په طريقه نه 
دی با دا مطلب په طور د اسلوب حکیم فرمایلی دی چې زمونږ نه نه دى» نو چې كوم مسلمان دا 
یل اهل وعیال باندې شفقت کول كمال یمن دی 

الله عنها قَالَتُ: قال سول الله صل الله ڪيه وسلم: «إنّ من أل 
> رسول كريم مر فرمايلي دي چې په مومتانو كامل 
ی أخسنهه ۳۳3 و لطفهم باأهُله». رَو الترمِزي" 
ويهخيلاهلاو عیال‌باندي‌زیات مهربانه‌وي.(ترمذی) 
اه صل الله عَلَيْهِ وَسَلْم: 2217 الْمُؤْمِنِينَ ایعاتا 
فرمای موّمنانو کی کامل ایمان والا 


حْسَئْهُمْ ییارگ یاک 
اخلاقه وي اويه ‌تاسو بهت ركس هغه دی جې د خيلو ښځو په حق کې بهمروي 


لنسانهم» . 


كس هغهدى چي ډیر خوش 


)0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۱۹۸ رقم الحديث ۵۱۷۰ وأحمدفي السند ۲/۳۹۷ 


() أخرجه الترمذي في السنن ٩/۱۰‏ رقم المحديث ۲٩۱۲‏ وأحمدقى السند ۱/۲۷ 


]اباب عشرة النساء وما لكل واحدة من الحقوو 


۰ د لفظ د خلقا يوري نقل کری دی. 
د حضور اکر م مدر او حضرت عائشه رټ په ممنخ کې زره راخکونکې خبرې 


| حضرتعا 


م 


2 ٍِ و و ج[ lp‏ ار 
فد ايه اتر عن بات لعاشة 9 


نودپردی یو كوت کولاو شو چې په هغى سره د عائشه کودياني ښکاره شو ې(چي په دري باندې ر 


“r4 ۰ م د‎ a2 ۳۷ Ar 
فقال: دم هن ی انشه؟» قَالْت: پان‎ 


ايخود لي وی)نبی تلا تبوس وکرو عائشه هد اخه‌دی؟ عانشه ها عرض وكرو دا زما ګوډیانې دي 
_ وتأى .یهن قرسا له ماڪان يِن رقع 
به دې ګډیانو کې حضور صا ټکار یو اس هم وليد وجي دهغه دكيري ته يا د کاغد نه دوه وزرې وي | 

ال «ما 154 لي ری وه » 
حضو ر نایار بيا تپوس و كرو چي د ګډ يانو په مین کې چې كوم خیز ماته په نظر راځ دا خهدی! 
١‏ کال قرس ٠‏ قال: «ومَا الِّي عليه 
| حضرت عانشه لا ورته جواب ورکرودا اس دىء نبی َو وفرمایل ددی‌دیاسه‌داخه‌دی! 
قَالَتُ: جتاخان قال: 


حضرت عائشه فرمار 


ماعرض وكرو(دا د دياس وزريدي) نبى عَلَنِلتَك وفرمايل ولې د اسهم وزرا 


)0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۰/7۰ 


و ضیح :سهوه: وري كمري ته وايي چې په کې د المارى په شانكويوالى وي . بعضي وايي چې په 
كو ركشي د يوي جوتري يه شان محاى وي. بعضي وايي چې دا طاق ته وايي.( المرقات ۴۰۶/۶) 
الرقاع: دادرقعة جمع ده. دکیرویا کاغذ تکرو ته و ايي يه هغه وخت کې خو کیره وه کاغذ جرته وو. 
اماسيعث: : يعني تاسو ته معلومه نه ده چې دحضرت سلیمان چې كوم ام وو د هفه دوه وزري وي 
حضرت عاق تشه وی دا خبره د هغه وخت د معاشري د مشهورو قصو نه بیان كري ده چې قصي 
لخد نها ابته شوه چې حضور ید تبس نه علاو داسي خندا كوله چې دهفى په وجه 
بديي غاشونه ميا رک شكاره شول.( المرقات ۴۰۷/۶) 
الْقَصُل القَّالث ۱ 
الله نه سو بل جاته سجده كول جائز نه دي 


> و و 


يَسْجُُونَ لِمَرْرْبَانِ له كقلك. رشن الله صل الله یه 


0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۰/۲6۷ رقم الححديث ۱٩۳۲‏ 


و 


كَدُلَتُ: ان ات الْحِيرَة ابيط يَسْجُدُونَ لِمَرْرْئَان و 
شوم نوما ورته عرض وكرو حي زه حيري ته تلى وم ج دهفه ای خلق خپل سرد ار ته‌سجد كر 


02 گے 4 5 وت 4 Ar‏ 
قانت اک بان ۳۹44 لا مََانَ ۱ 
لهذا نبى اج نهد دي نه زیات مستحق بي چي تاسو ته سجده و کړی شي . نبی اتاخ وفرمایل مته و 


0-4 


«اریْت ۳1 مرک بقَئر ي أت تََجُلُ ه» فَقُلْتُ: لا فَقَالَ. 
كه ناسو زما قبر ته‌راشی نو تاسوبه زما قبر ته‌سجده كوئ؟ ما عرض و کرو چې نه نبى عاَ وف رميز 
- 0 
د تَفْعَلُوا و كنت امُر احل 7 
زما په ژوند کې هم داسې مه کوئ که جیری ما جاته حکم و رکولی شو نو < الله نه سوا بل جات 
تشک لحل لامزث الساء أن پنجذن لواحن لتا مَل الله لهم علي 
سجده کول وو نومابهښځو ته حکم کری وو < خيلو خاوندانو ته سجده وکړئ ځکه الله تعالى به بخ 
من حق». 42 | أيُوكاوُها"_ وَرَوَاةٌ 5 
باند د خاوندانو دپاره زيات حق‌مقرر كرى دى. ابوداود دا روایت کری دی دا روایت احمد 
ڪن معا بن جبل ۱ 
د معاذبن جبل نه هم نقل کری دی. 
لوضبيح :لمززبآي: د ميم فتحه او په زا باندي ضمه ده د فارسۍ لفظ دی قومند ان ورته هم وابي. 
رئيس»كمانور» جودهرىء او لوی زمیندار ته‌هم وایی.( المرقات ۴۰۷/۶) 
بقبر: يعنى روضه رسول ته به سجده کوې؟ صحابی عرض وكرو نه به يي كومءيه دې لفظ كي 


٠‏ خومره لوی تعليم دی د هغو خلقو د پاره چې قبرونو ته سجدي كوي. "لوكانوا یشعرون".( المرقات 
0۳۴۷/۶ 


دنافرمانه ښځې په وهاو باندې مواخذه نشته 


ؤي الله عه عن الي صل الله علبي 
نبى كريم یرنه نقل كوي < 


N 


ون عبر وسلو ل: 


نبى سور وفرمایل قابلد 


ل ۳ 5 5 
() أخرجه أبوداؤد في السنن 106/؟ رقم الحديث 610٠‏ والداري في ۱/۳۰ رقم الحديث ۱:۹۳ 
2( أخرجه أحمدفي الملد ۵/4۲۷ 


وا توح موق ب رداک سس 


دلا نان الرَّجْلُ فيا صَرَبَ امراکه عَیْه» رو آبوداود وَابْن مَاجّه «صحیج" 
مواخذ ی به‌نه‌وی كوم سری خيله ښځه په خه يز وهي (روایت کر دی ابو داوّد او ابن ماجه) 


توضیح: ایسال الرجل : ددې مطلب دا دی چې خيله ښځه دشریعت د حدودو دننه په وهلو باندي په 
قيامت‌او دنياكي د خاوند نه طيخ فسمه تپوس بهنه شي کیدی. .دلت لفظ "عليه" كي ضمير مجرور حرف 
ماطرف تهرا جع دی كوم چې فيما ضرب كي دلته مذ کور دی لیکن جونكه (واللاق تخافون نشوزهن) 
(سورة نساء ٤‏ ایت د دې مسئلي بنياد دی لهذا لفظ د ماد "نشوز" قائم مقام دی يه حقيقت کې عليه 
ضمير نشوز طرف ته راجع‌دی» مطلب دا شوكهيو سړې خپله ښځه په نافرمانی, ووهي نوپه دې مواخذه 
نشته‌دی.( المرقات ۴۰۸۰۴۰۹/۶) 


یهد خاوزد د اجازت نه بغير نفلي روژه نه شي ذيولى 


)( أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۱۰۹ رقم الحديث ۲۱٤۷‏ وابن ماجه في ۱/۱۳۹ رقم الحديث 1987 


2200 
IEF 


r و نی نیس‎ U 
ا ا تصدیق دیاره وشر۰ ۔‎ 
5 رسو‎ 


7 
کله دا عذرواورید و نو وی فرمایل حى صفوان! 


5. 


لس ۲۱۱ )| باب عشرة النساء وما لكل واحدة من الحقوق 


و 
روا 


وداد این ماه 
وان 


آوفیج يضربني إذا صليت: هر يو كس له ددې واقعي نه سبق اخستل يكار دي د ثبي ظاهری 
الفاظو او د هعي مصداق او حقيقت كي خومره فرق راخي كه چيري كوم كس اجمال يه اجمال کې 
وساتي او خبره وكري نو اوريد ونكي باندي به ومره اثر وشي.لیکن كله چې د دې اجمال وضاحت 
كيري نو كومه لويه مسئله نذه كيري مكر خپل منځي اختلافاتو دياره دا كافي ده نن صبا د الفاظو 
د ظاهري ساخت نه خلک كوم كوم تنازعات بيدا كويء نو كله چې د حقيقت پته ولګي نو ییاه هم 
نهوء دا د نفل کولو والا کرم یې فايلى دی كوم .جا رښتيا ويلي دي. 
وهم نقلوا عاي الزی لم افه به وما آفةٌ الاخبار الا رواتها 

يعني هغوى زمانه هغه څه نقل کړې دي چې ما نه دې ويلي او دخبر وركولو مصيبت دخبر ورکولو 
والا راويانو په وجه دى.اوس دلته دي حديث ته اوګورئ چې دري شکایاتونه دي او غټ 
شكاياتونه دې چې خاوند په مونځ کولووهل كويء چې روژه نيسم بيايي راباندي ماتوي او دسحر 
مونحٌ نه كوي» اوحضور چې ددي تفصیل د هغي دخاوند نه معلوم کرو نو حقیقت بل څه وو.حضور 
په مونځ باندي د وهلويه شکایت» دحضرت صفوان د ښځې په حق کې فیصله وکره. او د روژي 
ماتولو په شکایت کې بي د خاوند په حق کې فیصله وكره او دسحر په مونځ کې یې هم د حضرت 
صفوان په حق كي فیصله وکره (جه صفوان معذور دی) او بيايي ورته د مونځ ترتیب بیان كرو.( 


المرقات ۴۰۹۰۴۱۰/۶) 
په خت حكم ی هم د خاوند اطاعت کول 
اة که ي لله عل أ لت به كل اله یهد کي في قر 


8 9 


ِ 4 
7 1 


نو عرض یی وكرو جي | 


۳ الله تنج لَك 


ا 
عقل او شعور نه‌لري 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۸۲۷ رقم الحديث ۲4۵۹ وأحمدفي السند۳/۸۰ 


0 rd 1 9 00 

اغْجُنُوا رب ارم شالف ولو ئت أ 
چې د خيلرب عبادت كو ىاو دخيل ورور (یعنی زما) تعظيم كوي که جيري ماتهدا اختيار وى « 
عدا أن ینمی لاڪ مرت الْمَرأَةَ أن نج لِرَوْجهَا 
غيراللاتهد سجدى حكم وركرم نوما به ښځو ته حکم وركرى وو جې خيلو خاو ئد انو تهسجده و کړئ. 


ور أضّة 


ے ے م Ab‏ ۳ رر و 
که جير خاوند دا حكم وركري جه هغه زير رنګ غر نه کاڼي اوچت کر 
۰ ما i‏ ص تا سار سا 1 0 04 04 
وین جبل اسْوَدَ إلى جل ایض كن ینب لها ای گفعله». رواء احير“ 
اود تورغركاني اوجت هاو سپین غرته‌يي یوسه‌نو هغه ښک يكاردي < دخپل خاوند حكم ومني. (احمد) 


هاو تور عر ته یی يوسه 


توضیح : فسجدله: يعني او بطور خرق عادت حضور ته سجده وكره اوښ غير مكلف حیوان‌دی او 
به‌طورد معجزې یې داسي و کره نو عقلمند انسانانو دپاره داسي خه قاعده نشته او ییا د اوښ دا سجده 
كنجائش نه ووء حضور منع كري ده او چې كوم خلق‌نن‌سبا قبرونو ته سجد ی كوي دير زیات کم عقل او 
نافرمان‌دي. جا خه شه ويلي دي:( المرقات ۴۰۱/۶) 

ز کیا كس لت کے ينام موت کر ہاو چا كعبر قرو نكاطواف 
اکرموا اخاکم: حضور لار د تعطیم اواکرام باره وفرمایل چې دعبادت حقدار صرف الله 
تعالی دی او د خپل ورور یعنې حضور اکرم عزت او ادب کوئ» په زره كي ما سره محبت ساتئ او په 
ظاهر اوباطن کې زما اطاعت كوئ. 
نبى عبر تواضعا "اخ كم" لفظ استعمال كره او ارشاديي وفرمایلو جي زه هم د آدمد اولاد 
به شانيو انسانيم لیکن زما رب ماته نبوت راكرى دی اود الله تعالی داكرام په ریا كي زما هم اكرام 
کوئ.علامه طيبى فرمائي "يعنى | کرموا من هو بشر مثلكم ومفرع من صلب ابيكم آدم. 
وا کرموه لما ا کرمه الله تال" ددي حديث په تشريح كي يو بدعتى حضرت شاه اسماعيل شهيد 


(') أخرجه هد المسند ٠/۷١‏ 


E‏ لت سس سس 
ته درخواست وکره. حضرت شاه صيب دیره ښه تشریح ولیکله او ورته يي وروليرله دبدعتی نیت 
تيك نه ووهعه د شاه صيب خلاف يو طوفان پیدا كره چې شاه صيب حضور اکرم ته لوی ورور 
وویلی دی چې نن يوري د طعنونو سلسله جاری ده؛ الله تعالی دې د داسي فتنه كرو خلقو نه زمونږ 
حفاظت وكري.( المرقات ۴۱۱/۶»الکاشف ۳۵۷/۶) 
إن تنقل: آي تنقل حجرا :که خاوند ښځې ته حکم وكري چې يو دروند کاڼی اوچت كري او د يو زير 
غر نه تورغر ته اود تور عرنه سپین غر ته ويسي نو ښځې له دا كار يكار دی اګر چې په دې كار کې 
فائده نشته؛ اگر چې د يوه موقع ده چې خاوند نه سختي خبري وشي» د يو بې مقصده كار دياره يو 
انسان ته تکلیف ورکوی» لیکن شریعت او دحضور اکرم حکم دی چې ښځه دې داسي حکم هم مني 
بلكي دخاوند حکم او اطاعت ته دې ا وگوري چې په دې خومره ثواب به ملاويري. 
بهر حال دا تقل او حمل د يو كران او مشكل كار نه كنايه ده» شاعر د داسي مشکل کار طرف ته 
اشاره كوي: ( المرقات ۴۱۱/۶) 

لنقل السخر من قلل الجبال آحب إلي من منن الر جال 

(المرقات ۴۱۱/۶.الکاشف ۳۵۷/۶) 
ترجمه: نفل کول د كايو دغرونو د سرونو نه ماته دیر خوښ دی د خلکو د حساناتو نه. 
من جبل: دغروئو د دې خاص رنگونو كي ذکر کولو كي صرف د مبالعي طرف اشاره ده که داسي 
قم مختلف رنگونوواله غرونهدیوبل نهدير لري وي. 
۰ ف مع ب ۵ ۰ 

دنافر مانه ښځې عبادت له قبليرى 


وس بو 


ال 
بوره مونم نهقبليري | ونه مه نيكى يى بره خی يو هعه غلام < 
يرج إلى مولیه فیضع 


ماه ارگ ادها هسام م د 310010000 م 00 
َالمَراة العاخط علیْهارَوجها والسکران حق‌یصحو . روا الق في شعب الایتان (حسس)( 


() أخرجه البيهقى فى شعب الایمان 1/۳۸۳ رقم الحديث ۸٩۰۰‏ 


سس( بت رانک نیتم 


توضيح :الى موالیه: موالى د مولی جمع ده او آقا ته ویلی شي دلتهيي جمع راوره دې کې دي طرفت 
اشاره ده چې هغه غلام له يكار دي چې صرف د آقا نه نه بلکې د هغوى د اولاد نه هم معافي وغوا 
دې دپاره چې دهعه عبادت هم خراب نه شي اود وفاداری شه اظهارهم وشي.( المرقات 4222 
لاتقبل: کې نفيد کمال ده» يعني عبادت‌به‌يي پوره او کامل طور باندي نه قبليرري. ( المرقات ۴۱۲/۶) 
لا تصعن: نهدا اشاره ملاويري چې اعمال بره طرف تهتحي» او د اللّه تعالی بادشاهت‌او د عرش برنی 
نظام بره دى» دلته دا خبره په نظر کې ساتل يكاردي چې يه کومواحادیشو كي چې خاوند ته كوم مقار 
ورکری شوی دی ددي نه مراد هغه خاوند دی چې دخپل خالق فرمانبردار او پرهیزکار مومن وير 
فاسق او فاجر خاوند دا مقام‌نه‌دی. (المرقات ۴۱۲/۶) 


توضیح: رلا مالها: لته دا سوال دی چې دمال نسبت بي ښځې طرف ته څنګه کری دی؟ نود دي 


وص حت یې داسي كرى دی چې ممکنه ده چې مال ذاتي طورباند ې ددغي ښځې وي او خاونديي 
ممه وي نه د نسبت حقيقي دی او دا هم ممکنه ده چې دا مال دخاوند وي لیکن دښځې په تب 
کې وي نوداښځه دومره داتنداره ده چې د خاوند د مال د خپل مال په شان سفاظت كوي ار دخاو 
دخا ند دا »= ۰ ۰ 8 7 ف - 0 

و جازت نه بغیر نه خرچ كوى او نه خان ۰( الم قات ۴۱۳/۶ الکاشف 
۵4/۶( ي اد نه يك خيانت کوي.( المرقات ۶/ 


() أخرجه النسای في السنن 1/1۸ رقم الحديث ۳۲۳۱ 


(م» وحن ای عباس رضي الله عنها: أنّ رول الله صلی الله ڪيه وسلم قَال: 
رسول كريم هلر وفرمايل: 


ماک 
جې د لەتعالى يهنعمتونو شکرایستونکی 


ote oe oe oe oe oe oe ob of 


_ 
() أخرجه البيهتى في شعب الایمان ۱/۲۳۳ رقم امحدیث ۱٩۰۲‏ 


یاب الخلع والطلاق 

: او د طلاق بیان 

کال الله تعال : الاق متا مساك روت أو شر يځ خسان ولا يحل لک أن تأَخُوأ ی 
شیر فا زا أن يَحَاكَا افیا دد انه کان چفشم ألَْيقِيمَا ُو انه کل متاخ علیهما زیم 
افكت بولك حل وداه فَلاَتَعْتَنُوهَا) «البقر ۲٩:8‏ ۱ 

د باب فتح يفاتح نه. خلع چې د خاء فتحې سره شي نو په لغت کې د يو مير ایستل. زائل کول اوراښکلو 
دپاره استعماليرري» خاص طور باندې دبدن نه کپړې اوځپلۍ ایستو ته ویلی شي» او کله چې د خاءيه 
ضمې او د لام په سكون سره وي نود ازالې دزوجیت دپاره استعماليري او همدا خلع ده.د دې شرعي : 
تعریف څه داسې دی (الخلع فراق الرجل امرآته على عوض) يعني ملکیت دنکاح دمال په عرض 
كي زائل کولو ته خلع وايي) علامه طیبی فرمايي چې لغوي او شرعي معنی کې دا مناسبت دی 
چې ښځه او خاوند ديوبل دپاره په مثالد جامي دي (شن لباس لکم وا لتم لباس لهن) او چې کله 
ښځې اوخاوند د خلع عمل وکرو نو داسی شوه چې دوارو خپل بدن نه جامي ويستلي. (والطلاق) دا 
په خلع باندي عطف دی اګر چې خلع دن ح د فسخ كوم نوم دی او د طلاق نوم نه دی نو په دې د 
صحیح دی او که خلع هم يو طلاق شي څنګه چې روستو اختلاف راروان دی نو بيا لفظ د «الطلاق) 
عطف العام على الخاص دی چې طلاق عام دی او خلع خاص ده.اسلام د سهولت او د رحمت‌دین 
دی او د دي قانون د شفقت دی. كله ښځه ښه نه وي چې د هغې په وجه د سړې ژوند په تکلیف کې 
وي نو اسلام خاوند تهيه بهتره طريقه د طلاق وركؤلو اختیار ورکری دىء كله خاوند شهنه وي ښځە 
دسړې ظلمونه برداشت كوي نو اسلام ښځې ته هم اختيار ورکری دی د خلع په شكل کې» يعني 
.دمال د خه مقدار په عوض كي د طلاق اخستو حق يي وركرى دى. فرق صرف دومره دی چې په 
طلاق كي خاوند آزاد دی د ښځې مرضي په کې نه وي» خو په خلع کې يي د خاوند مرضي ساتلي ده 
چې دکورنۍ قيادت او د سرو سیادت مفلوج نه شي, ددي ولو سهولتونو باوجود اسلام ایذاء 
رساني او د فساد په بنیاد طلاق وركول يا د خلعي مذمت كرى دی دې دياره چې دمجبورۍ د 
سهولت نه کوم کس ناجائزه فائده وانخلی. 

دخلعې طريقه: که د سحي خاوند په هيخ شان جوره نه راتله او سرى طلاق‌هم نه وركوي نو ښځې له 
يكاردي چې څه مال وركرييا خيل مهرورکړي او دخاوند نه‌خان ازاد كريء ياداسي ووايي چې 


موس سس بات مسج 
كوم مهر ستا په ذمه دی دهعي په عوض ما ازاده کړه او خاوند ووايي چې ما پريخودي. دا فدره 
انتداءاو خلع ده په دې كي شرط دا دی چې د طلاق لفظ پکې استعمال نه شی که د طلاق لفظ 
استعمال شو نو دېته به طلاق بالمال ویلی شي. 1 


ناخو به خاوند نه طلاق اغستى شي 
الْمَضْل الأول 


عَلَیْه حَرِيفَكه؟» قَالَتُ: عم 


وو یحاری رفن علیی " 
دفقهاو اختلاف : امام احمد بن حنبل او امام شافعی دمشهور قول مطابق په خلې سره نکاح فسخ 
كيريء او د ښځې او خاوند په مینخ كي به بيلتون راشي» د امام مالك او امام ابو حنيفه په نزد د 
خلعي عمل سره ښځې ته يو طلاق بائن واقع كيري» خلاصه داده چې د امام احمد او امام شافعی په 


() أخرجه البخاري فى صحيحه ٩/۳۹۵‏ رقم الحديث 0۲۷۳ والنسائی في الستن 1/178 رقم المحديث 7175 وابن ماجه في ۱/۱۱۳ رقم 
الحديث ٠٠١١‏ ومد السند۱/۳ 


ترد خلع فسخ نکاح ده اود امام مالک و امام ابوحنیفه په نزد طلاق بائن دى. (اارقت (rors‏ 
دلائل :داولي دلي دلیل (الطلاق مرتان ...ای ۳۳۳ فان طلقها لخ د د لیل طريقه استدلال داي , 
چې يهاي تكي د دوو طلاقو ذکر دی او بيا (فآن طلقها) سره دريم ا وآخري طلاق بیان كرى شوی دی کر 
مین کي (قيما افتدت به) دفديي والاد خلعي صور ت طلاق واحد شمار كرى شي نويه اسلا مكي 5 
طلاقو یه حای به څلور طلاقه شی او دا باطل ده لهذا خلع په طلاق کې شمارل باطل‌دي. 

ددي حضراتو دويم دلیل د حضرت ثابت بن قيس د ښځې قصه ده چې نبی کریم مار د هفي 
عدت صرف يو حیض مقرر كرو (فجعل عدتها حيضةٌ) ابوداود شریف د دي روايت نه معلومه شوه بي 
د خلع نه پس رسول كريم مد حضرت ثابت ښځې له د عدت يو حيض مقر كره او په طلاق کې 
يو حيض نه وى بلكي دري حيضه دعدت دياره ضروري ويء معلومه شوه چې خلع طلاق نه دی بلکې 
فسخ نكاح ده.امام ابوحنيفه او امام مالک د حضرت ثابت بن قيس د ښځې واقعه د دليل ديارهبيان 
كري ده چې په بخارى شریف کې هم ده او دمشکوة شريف په حاضره صفحه كي هم ده. حضور اکم 
وسلم جحل الخلخ تطليقة واحدة رواه سعید ين المسيب مرسلا کزان مصنف ابن الى شيبة) 
جواب: د اولنی دلم د <ي, !ست نه د دليل نيولو جواب دا دی چې دلته خلع بيل طلاق نه دی بلكي 
قرآن د (الطلاق مرتآن) : رب سورته بیان کړې دي: يو طلاق بلاعوض دی چې ددي ذکر په (الطلاق 
مرتأن) كي دىء او يو طلاق بالعوض دی چې خلع ورته وايي دا د بيل طلاق ذکر نه دی بلكي 
(الطلاق مرتان) يضمن کې ديو طلاقذ کر دی دا دوه طلاقه شواو(فّن طلقها) کې د ریم طلاق بیان 
شو. كوم خای كي چې حدیث کې د (حيضة) لفظ راغلى دی نو دا د جنس دياره دى حي كليل 
او کثیر ته ويلى شي» لهذا ددي نه ددريو حيضونو نفې ونه شوه. حضرت شاه انورشاه صیب فرمايي 
چې ديو حيض ذکر چې په حديث کې راغلی دی دا هعه حيض دی چې هغه د تيرولو دپاره يي ښځې 
ته ویلی دی چې هغه دې د خاوند په کور کم از کم یو حیض تير كري بيا دې نه علاوه دوه دي خپل 
کور کې تیر کړي. 

اكرهالكفر في الاسلام: یعنی زما ورسره دزره محبت نشته» په دې وجه هغه ماته طبعی طورباندې 
ناخوبه‌دی, نه خه شرعي وجوهاتو باندي خراب دی نه په كي څه شرعي عيبونه شته» خوبس زه 
نه دی خوښ؛ او چونکه زما خاوند دی چې نفرت تربنه حرام دی لهذا مونږ په اسلام کي اوسید 


داسي نه چې زه د بې اسلا می. خبری يا دناشکری, خبری وكرم چيرته په دې وجه زما ایمان ته 

نقصان ونه رسي د كفر نه مراد كفران نعمت دىء ويلى كيري چې حضرت ثابت بن قيس د قد نه 

وروکی وو او شکل او صورت يي هم ښه نه وو او د هغه د ښځې نوم جمیله یا حبیبه وو شائسته وه 

به دې وجه دهغوى دوارو جوره نه راتله.( المرقات ۳۱۱۳/۶( 

د طلاق تعريف او قسموزه 
و 0 
عَمَرَ: 

دحضرت عبد الله بن عمر نة باره 


يڙر عم لرشولي الله صل الله عَكَيْهِ وَسَلَّمَ فَحَكَيّكا فیه رَس 


4 


() آخرجه البخاري فى صحیحه ۸/۹۵۳ رقم المحديث ۱٩۰۸‏ ومسلم فى صحیحه ۲/۱۰۹۳ رقم الحديث (۱/۱:۷۱) وأبوداؤد في السنن 
۳۹۳ رقم الحديث ۹ والترمذي في ۷۸ رقم الحديث ۱۱۷9 والسای ۷ رقم الحديث ۱۷۹ والترمذي في السنن ۳/۷۸ 


لوصح : طلق امراقاله:طلاق په معنی د تطلیق دی څنګه چې سلام د تسليم يه معنى سره دی 
لغت كي دطلاق معنى ده"حل قيدٍ حسي او معنوي"يعني د ظاهري يا معنوي کړۍ کولاولو نو 
طلاق دى» دقيد ظاهري مثال لكه چې د جايه پښو كي زنخیرونهاچولي ويء او د قيد معنوي شا 
لکه دنکاح يه وجه سحي باندي یوغیر مرئي اوغیر حسي قيد لکیدلی وی.د فقهاء کرامو پر 
اصطلاح كي د طلاق تعریف دادى"الطلاق ال النكاح او لقص حله" يعني د نکاح قید بالکل از 
كول يا ددي حلت كمول.كله چې يوسري ښځې ته مغلظ طلاق وركري نو ده بالکلیه دنكاح قيد زائر 
کرو او وطی حرام ده او که طلاق رجعی يي وركرو نو د نكاح حلت صورت ته نقصان وركويء اوس 
وطي جائز ده لیکن د رجوع کولو يه صورت كي په آينده كي د دري طلاقونو يه حای به ددوه طلاقونر 
مالک وي دا حلت كموي.خلاصددا ده چې په لغت کې طلاق قيد اوچتولو ته ويلى شي او په اصطلام 
كي د نکاج قيد د مخصوصو الفاظو په ذریعه زائل کولونوم طلاقدی. 

۵ طلاق قسموله : طلاق په درې قسمددى:٠.‏ احسن ۲. حسن ۳.بد عي. 

طلاق احسن : دا هغه طلاق دی چې په كي جماع نه وي شوې او دري مياشتو تيريدو پورې د 
رجوع او جماع نه ځان ساتلء د عدت يه تيريدو باندې ښځه بائنه كيري» دا احسن‌په دې دی چې 
په دې كي خاوند ته هر وخت رجوع کولو اختيار وي. دسوچ کولو موقع هم دیره ملاويري اود 
طلاق مكروه الفاظ هم كم نه كم يكي استمعاليري. طلاق حسن :دي ته وايي چې په طهر كي بي 
ښځې له یو طلاق وركرو بيايي په دویم طهر کې دويم طلاق ورکړو او بيايي دريم طهر کې دربم 
طلاق ورکرو نو په ښځې دري طلاقه واقع شول. امام مالک فرمايي چې دا صورت حسن نددى 
خکه چې يهيو طلاق ښځه جدا کیدی شي نود ابعض المباحات درې خله تکرارولو ته څهضرورت 
دى؟ جمهور فرمايي چې د شرعي نصوصو په موجود ګۍ کې ستا قياس نه جليري. 

طاق دعي :دا هغه طلاق دی چې يديو طهر كي دري طلاقه په يو مجلس کي وركري یپ 
يبل يبل وخت کې وركرى» يايي حالت حيض كي وركريء دا طلاق بدعى دى داسي طلاق 
وركولو سره سرى ګناه كاريري خو طلاق واقع كيرري .امام شافعى فرمايي چې طلاق بدعي يهحالت 
حیض کې ورکولی شي که په طهر كي یې وركرو نوهغه طلاق بد عی نه دی خواه که په مجلس کې دري 
تخل وركرييايي یلیل وركوي ټول جائزدي.احناف فرمايي چې نكاح په مصالع دبني اد 
دنه وي باندي مشتمله وي او طلاق ورکولو سره دا مصالح ختميري» لهذا طلاق د ديري مجبوری به 
وخت كي ورکول بكار دي او هغه هم داسي وركول بكار دي چې په وقت د ضرورت کې خاوند ته 
ډپښمانۍ څه اختيار وي او به هغې به وجه يي څه بريشاني لري شي په دې وجه طلاق وركول چې 


خومره کم وي هغومره بهتر وي.او کثرت بدعت دی.د طلاقو په اقسامو کې بعضو شارحینو په 
مختصرو الفاظو سره داسي تقسیم كرى دی چې طاق دوه قسمه‌دي: سني او بدعي» با سني په دوه 
قسمه‌دی: احسن او حسن‌نو تول‌دري قسمه‌شول. ` 

دحيض يه حالت كي د طلاق ور كو لو نه ممانعت : فتفیظ: حضور اكرم مره دې غو سه شو 
چې په حالت حي ضكي طلاق وركول حرام دي په حالت حي ضكي طلاق و رکول بالا جماع گناه و بدعت 
دى.ذ ائمه اربعو او سلف صالحينويهدي كي هيخ قسمه اختلاف نشته. البتهدغير مقلدینو مسلک 
دې که جيري جا په حالت حي ضكي طلاق وركرو نو طلاقنهواقعكيري.جمهورائمودحضرت ابنعمرد 
روایت‌نه دلیل نیولی دی چې کله حضرت عمر فاروق شکایت و کرو نو حضورورته وفرمایل چې خپل 
حُوى ته ووايهجي خيلي ښځې ته رجوع وكري مره فلیر اجعهااوس دا خبره واضحه‌شوه‌چي رجوع‌متفرع 
ده‌طلاق‌باندي کله چې طلاق وشي‌نویبا رجو ع کولی شي ورنهد رجوع‌ضرورت خه‌دی؟ دې نه‌معلومه 
شوه چې په حالت حیض کې طلاق ورکول ګناه ده او که چا ورکه نو طلاق واقع شو »دا مسئله‌پاتې شوه چې 
يددغه حیض سره متصل چې کو م طهرد ی په هغې کې د طلاق ورکولوپه حای‌حضور اکرم سردا 
ولي و فرمایل چې راتلونکي حیض نه وروسته چې كوم طهر دی په هغې کې طلا ق ورکړه» د دې حکمت 
علماودا ښودلی دی چې کید ی شي په دې تاخيرسره شايد د خاوند د طلاقارادهبدلهشيءياييد سزانه 
طور باندي يي دا مؤخ ر کره» چې تا جلتي وكره په حي ضكي دي طلاق ورکړه اوس بو طهر نهد بلكي د دوه 
طهرونو اتتظار وكره» بهر حالدا يوه تنبيهده حي اولى دهاو واجب‌نه‌ده.( المرقات عرعدعواع) 

ښځې نه د طلاق اختبارو کول 


قَلَتُ: رول الله صل الله ڪيه ولم 


L4‏ یی 
L4 5]‏ 
عَايْشَهَ حدر 


تاخكركا_اللة_وَرَسْولة فك يعن ولك ڪيا سيا قق لي“ 
نومالبهدرکړ ماو دالاو رسولاوآخرت طلېګارنو پیشمارهاجروثواب)اونبی عام دااختیار زمونږدپاره هی کي هم شما رن دکړه 


توضیح: فاخترنا الله: حضرت عائشه و25 فرمائي چې حضور اكرم میور مونره ته په 


0 أخرجه البخارى في صحيحه ٩/۳۹۷‏ رقم الحديث ۵۲76 ومسلم في صحيحه ۲/۱۱۳ رقم الحديث (۱1۷۷.۲4) وأبوداؤد في السنن 
۳ رقم امحدیث ۲۲۰۳ والترمذي في السنن ۳/۱۸۳ رقم الحديث ۱۱۷۹ والپادای في 5/16١‏ رقم الحديث "61١‏ وابن ماجه 1/151 


و 


طلاق کې اختیار راكره مونره الله او دالله رسول اختیار كره او طلاق مو اختیار نه كره.يه دا 
صورت که یو سری ښځې ته داسې ووايي "چې ته خپل نفس اختیار کره يا ما اختيار كره" او که چيري 
ښځې خپل ځان اختيار نه كره خپل خاونديي اختیار كرهه نو په دي صورت كي طلاق واقع نه شو حك 
چې ښځې خيل حق او اختیار استعمال نه کره. نو د جمهورامت يه نزد هيخ هم نشته. حضرت علي او 
حضرت زید بن ثابت رضی الله عنهما يه نزد صرف يه اختيار و رکو لو سره طلاق رجعي یا بائن واقع كيدو 
قائل دي. حضرت عائشي 6 کیدی شي دهفو حضراتو میلان طرف ته اشاره فرمايلي وي چې 
صرف ختیا رو رکولو باندي دنه كيري» او که چيري ښځې خپ ځان او طلاق | ختیار کړه نو طلاقواقع 
شو البتهد امام شافعی اوامام مالک په نزد طلاق رجعي واقع شو او د امام ابو حنیفه په نرد طلاق‌بائن 
وائع‌شواود امام مالک يه نرد دري طلاق واقع شول.( المرقات ۴۱۷/۶) 


بو خیزیه خيل ځان باندی حرام کو لو حکم 


د حضرت ابن عباس ريه کنۀنه رو ایت دی چې هغوى وویل(جيد یو خیز) حرامولو باند ې کفاره‌ورکول‌دي‌او 


(به‌دی باره كي )ستاسو دپاره رسول کریم سر کی د تابعداری بهتره نمونه‌ده. (بخاری ومسلم) 
وضیح: قال ف الحرام یکفر: يعني که یو كس یو څیز په ځان باندي حرام كري نو هغه یز خو حلال 
دی او حلال به وي كله چې ده هغه خیز استعمال کره نو دقسم کفاره به په هر صورت کې اداء كوي .که 
هغه څیز فى نفسه حلال وي كه حرام» مثلا كه چا د قسم يه نيت دا وويل چې شراب په ما باندي حرام 
دي او د هغه نيت د خبر وركول نه وو بلكي قسم‌يي كرى ووء نو اوس که هغه شراب وڅکل نو د قسم 
کفاره په ده لازم شوهء چې خه هم وي شراب څکل حرام دي كه يو كس خپلې ښځې ته داسي وويل چې 
ته په ما باندي حرامه یې نو هغه به (ایلاء) وي» چې د هغې تفصیل تير شوی دی اوکه چا وویل چې 
دالله تعالی حلال كرى شوي ټول څیزونه به ماباندي حرام ديء په مظاهر حق کې یې ليكلي دي چې 
فتوى داسي ده چې داسي ويلو سره په هغه كس ښځه طلاقه شوه اگر چې هغه د طلاق نیت نه ووكري. 
دحضرت ابن عباس هم دا مسلک دی او د ائمه احنافو هم دا مسلک دىءيهدي ايت کې هغه بيشي نه 


() أخرجه البخاري فى صحیحه ۸/۱۶۲ ومسلم فى صحیحه ۲/۱۷۳ رقم الحديث (۱۱۷۷۰۲) رقم الحديث ۱۱۷۹ والنسالى في ۱۷/۱۳۰ 
رقم الحديث ۱ وین ماجه فى ۱/۱۲۱ رقم الحديث ۲۰۵۲ والداري في ۲/۲۱۹ رقم احدیث ۲1۹ وأحمدفى السندها/٩‏ 


شاروده چې حضوريه ځان باندي شهد حرام كري وو بيا يي د قسم ماتو لوکفاره اداه کره راتلونکي 
حدیث کی دې واقعي ته يه تفصيل سره اشاردده.( المرقات ۴۱۸/۶) 
د شهدو كلو واقعه 
4 4ب 4 
اسل WER < .2 er‏ فر 1و ر أ ت سوم وس سوبد 2 2 

(وعن عَانْضَهَ: ان اليا صَل الله عَلَيِْ ول 6ن ييک جنک ريب يئت جحش 
مرت عائشه ها و ایی چی نبى كريم لور به حضرت زينب بنت جحش یکره 

۳ و مر مر ۳ مخ 
قرب عدا عَسَلًا َكَوَاصَيِتُ ‏ لا وَحَفْصَةُ 
یاتی كيد و او شهد بهي كل يوه ورغ ما او حضرت حفصه اتا یوې بلى سره مشوره و كره ج 

و0 ع نس ساو سر 0 رو ر م صكو 8 و ۲ ۳۳ وات ام و 
أن ایتا کل ليها ال صل اله له ول فلتقل: ان جد منات ريخ مَفافیر 
نبی‌کریم ره مون ږ كي چاکره راغى نوورته به وایو ج ستاسود خولی نهد مغافیرو بوی‌راخی» 
ات مكافيرة مَل على لخدا فقالك لَه دل 


- و ۳ و و‎ 13 04 e 
ل دا پا عریث عسلا عِلَ  ریب‎ 


3۳44 SH 
زيب ینت جحش‎ 


() أخرجه البخارى فی صحیحه ۸/٩۵3‏ رقم الحديث 1٩۱۴‏ ومسلم فى 6/1٠٠١‏ رقم الحدیث (1171.50) وأبوداؤد في السنن ۲/۱۰١‏ رقم 


الحديث ۳۷۱۵ والنساق في السنن 1/۱8۱ رقم احدیث ۳۸6۱ 


توضیحات پښتو شرح ٹکو ۲۳ سس 


لوضصح: نج مغأفير: دا د مغفور جمع ده داد جهاو و غیرد کومي وني د ميوي نوم دی چې دک 
شان وي» ددي بوى خراب ويء جونكه رسول كريم ملع به فرشتو سره خبري کولې دې ديار 
يي د خولي د بوى ډېر خيال ساته» رسو لكريم مر به د مازيكر په وخت کې د حضرت زین بن 
جحش كره تشريف ورلو حضرت زينب به په حضوراكرم باندي شات څکلول» دحضور اكرم شان ور 
خوښ وو په حضرت عائشي باندې د حضوراكرمد جدائي او د حضرت زينب كره په وير وخت تیار 
ډیره سخته تيريد له» او حضرت جفصې سره يي مشوره وكره او يوه منصوبه يي تياره کړه چې دواري 
ووایو چې ستاسو د خولې نه د معافیر بوی راځي» نو دواړو همداسې وکړل» حضور اکرم صلی ال عل 
وسلم وفرمايل چې ما مغافیر نه دي خورلي البته شهد مي څکلې ديء نبى سلا ټیټ وفرمايل چا 
داسي کید ی شي چې شاتو مجو بهد هغې وني د ميوي رس راښکلی وي او په شهدو كي به یې ګډ ی 
وي چې دهعي اثر په شاتو باندې راغلی دی دا داسي اوږده مفروضه وه څنګه چې يو چا د خيل اور 
اسقال‌ذهند مفروضي باره کې ويلي‌دي: 


8 


بهرحال حضور اكرم اور شهذ په خيل خان باندي حرام کرل الله تعالی د قسم د کفارې ادا 
كولو حكم وکرو د حضرت عائشي اود حضرت حفصي چې كومه منصوبه وه دا د کونج (بيّه) 
وبستله نو ياد وساتئ چې الله تعالی او حضرت جبرايل نبى اكرم سره دي او ټول نيك او صالع 
خلق هم نبى كريم سره دي. داخیال وکړئ چې د نبى كريم دياره هرقسمه بيبياني موجودي دياو 
د بيبيانو ورته كمى نشته.( الرقات ۴۱۷۰۴۹۹/۶) 


عن وټان قال: کال رشول الله صل الله لیو وَسلَمَ:«أيما امأ سات روجا کا في كر 


2 
ال سروس 


وَابُودَاوْدَ وَابْنُ مَأجَهُ والداري 


4 2 ۳2 ۷1 3 ے مرگ 
(»وَعَنٍ ابن عُمَرَ ان التي صل الله عَلَيْهِ 
حضرت ابن عمر یه 


لَه كَالَ: «أَبْكَضُ الْحَلَالٍ 
نه روایت دی چې نبی کریم مور وفرمایل چې په روا خیزونو کې د 
إل الله الطلاق» . روا یدام 
الله په نزد د ټولونه خراب خیز طلاق دی.(ابوداؤد) 
وضیح: | بغض الحلا ل:دلته دا سوال دی چې کو م یز حلال دی نوبیا قابل نفرت ولي شو حلال خو 
جائز وي؟ د دې جو اب دادی چې د لته د حلال لفظ د حرام په مقابله کې استعمال شوی دی چې طلاق 
حرام نه دی حلال دی» اوس د حلال ديري درجي دي خواه واجب درجه ويء د سنت درجه وي دمباح 
درجه وي يا خلاف اولى ناخوشه مکروه درجه وي دا ولي مرحلي دحلالو يه ضمن كي راخي, لهذا 
دلته فى نفسه د طلاق دحلال کید و باوجود دا كار مبغضوض ګرځول شوى دى.د ويم جواب هم دي 
سره مشابهت لري لیکن دالفاظو په تعبير كي فرق دی هغه دا چې طلاق وركول حلال او مباح دي 
لیکن د الله تعالى په نزد قابل نفرت او مکروه دىء وبر داسي څیزونه شته چې مكروه او ناخوښه وي 
لیکن هغه مباح او حلال ويء مثلا فرض مونخ بغر شرعي عذرنه په کور کې کول يا په فصب شوي 
زمكه باندي مونځ كول اگر چې مباح دی او فرض مونځ سره ذمه فارغه شوه لیکن ددي باوجود 
مكروه او ناخوشه‌دی.( المرقات ۴۲۰:۴۲۱/۶) 

د نكاح نه مخكى د طلاق ور کو لو مسئله 

4ون عل رضي الله عَنْهُ عن الي صل الله عليه وسل قال: 
حضرت علي لد نبى كريم مر نهنقلكوي ج رسول كريم مر وفرمایل < 
ما طلا قبل نكاح و ولا عتا إلا بَعْنَ يللع ولا ومال في میا 
چي‌دنکاحنه‌مخکي طلاق‌نه کیری:د مالككيدو ندمخكي غلام ندشي آزادو لی د نيول شوى روزي (يعني دروزهماتي نه 


أ 1 ٠‏ 5 3 ۲ رقم الحديث ۲۰۵۵ 
() أخرجه أبوداؤد فى النن ۴/۹۷ رقم الحديث ۹ والترمذي ۳/۱٩۳‏ رقم احدیث ۱۱۷۸ وین ماجه ۱/۱۹۴ ركم اديت 
را مدق السند ۵/۲۷۷ والدارمی فی ۲/۲۱۹ رقم الحديث 86۷۰ 


۰۰۲۸ ف‎ ۳ ۳ 8 f 
أخرجه أبوداؤد فى السنن ۲/۱۳۱ رقم الحديث ۴۱۷۸ وابن ماجه في ۱/۰ رقم الحديث‎ ) ( 


توضیح: لاطلاق قبل نكاح: طلاق په دوه قسمه‌دی: يو طلاق تنجيزي» يعني دا طلاق فورا بغيرد 
څه شرط نه واقع كيري» دويم طلاق بالشرط دی چې خه شرط سره مشروط او معلق وي. 

يوي ښځې سره د نکاح کولو نه مخكي تنجيزي طلاق د چاپه نزد جائز نه دی» مثلاً يو سړې يوي اجنبي 
ښځې ته ووايي چې ته په ما باندي طلاقهيي دا كلا مبالاتفاق لغوه دی. معلق بالشرط طلاق بيا په دوه 
قسمه‌دی: یو قسم کې اضافت اونسبت د نکاح خپل ملک طرفه ته نه ويء مثلاً یو کس ووايي چې که 
فلانکۍ ښځې نکاح وکړه نو هغه دې طلاقه وي دا طلاق هم د طلاق تنجيزي په شان لغوه دی» که 
سری اضافت اونسبت خپل ملک طرفه ته وكري او ووايي چې(ان نکحتک فانت طالق اوان نکحت 


فلانة فهي طالق) په دې صورت کې د فقهاو اختلاف‌دی.( الرقات ۴۲۳/۶) 

د فقهاؤ اختلاف : دجمهورو په نزد دا هم لغوه دی ځکه چې دا د نكاح نه مخکې طلاق دی محل د 
طلاق نه نشته دی نو وقوع د طلاق هم نشته دی» امام ابو حنيفه فرمايي که په دې صورت کې محل 
صالح نه وی نو یک ده» لیکن څنګه چې محل صالح شي نو طلاق به واقع شي. ( الرات (errs‏ 
دلائل : د جمهورو دلیل زیر بحث حدیث دی چې پکې (لا طلاقٌ قبل نکاج) واضح الفاظ موجود 
دي»د امام مالک او احمد بن حنبل روایات اګر چې مختلف دي لیکن دهغوى يو يو روايتد امام 
شافعي سره دی لهذا دا جمهوریو طرف ته دي» دائمه احنافو یو دلیل د موطا امام مالک روایت 
دی امام مالک فرمایې :مالک بلفه ان عمر بن الخطاب وعبن الله بن عير و عبداللّه بن مسعود 


() آخرجه البغوى في شرح السنة ٩/۱۹۸‏ رقم الحديث 8۳9۰. 


وسالم بن عبد الله والقاسم بن محمد وا بن شهاب وسلیمان بن يسار كانوا يقولون اذا حلف الرجل 
بطلاق الم رم قبل ان ينكحها ثم رای حنث) ان ذلك لازم له اذا نكحهاً. صفح ۵۲۸ 

په دې موطا امام مالک کې دي چې يو کس د قاسم بن محمد او سليمان بن يسار نه ددي مسئلي 
تيوس وكرو چې يو سري يوي ښځې سره د نکاح نه مخكي ظهار وکړو نو ددې څه حکم دی؟ نو 
دوارو جواب وركرو چې که دغه کس دې ښځې سره نکاح وكره نو تر څو چې يې کفاره د ظهار نه وي 
اداء كري نو هعي ښځې له به نزدي نه ورځي. (موطا مالک ۵۲۸) 

همداسې د ترمذی يه صفحه ۲۲۳ باندي هم يو قول دی دحضرت ابن مسعود داحنافو دليل دي. 
ددي ولو دلیلونو نه دا معلومه شوه چې د ائمه احنافو مسلك مبرهن او مدلل بالدلائل‌دی. 
جواب : بافي جمهورو د زیر بحث روایت نه چې كوم دلیل نیولی دی چې دا روایت په تنجيزي 
صورت باندي محمول دی چې دټولو يه نزد ناجائز دی همدا اختلاف حمهورو او احنافو دلفظ د 
(كلما) سره طلاق وركولو کې دی جمهور طلاق واقع كيدو بانداي قائل نه ديء او احناف يي 
مني» همد اسې مسئله د اعتاق‌ هم ده. 

ولاوصال: وصال د هغو مسلسل روژو نوم دی چې بغیر د افطار نه وي داسي قسم روژې د امت د 
پاره‌منع دي ها د نبی كريم َو په خصوصیاتو کې وو د پیغمبر يهالا دپاره منع نه وې. 
لايتم بعر البلوغ: يعني د ينيم مسائل او فضائل د هغه د بلوغت نه مخكي مودي يوري محدود وي. 
نو چې كله بالغ شی نو هغه ته يتيم نه شي ويلى کیدی بيا خو به ټولې دنيا ته يتيمانان ويلى كيدل. ( 
الرقات ۴۲۲/۶) 


ولاصمت يوم :يعنى د خاموشى. روژه نشته دی ورومبنو امتونو کې به خاموشه روژه وه نگه چې 
حضرت مریم ويلي وو را نزرت للرحمان صوماً فلن اكلم اليوم انسیا (سورة نساء آیت۲۷) 
فائده ده لیکن د خاموشۍ روژه ددی امت په عباداتو نسته. 
عَنْ جو قَالَ: قال ر 


3 ر 4 ا 
لز يَذْكُرُوا الثانية واللاركة 
او دارمی يه خيل روایت کی د دويم او دريم طلاقذ کر نه دی كرى. 


(') أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۹4۰ رقم الحديث ۲۱۹۰ والترمذي في السنن 5/487 رقم احدیث ۱۱۸۱ وابن ماجه في السنن 1/776 رفم 
الحديث ۲١١۸‏ وأحمدؤ السند»۱۹/؟ 
(') أخرجه أبوداؤد في السنن 1/160 رقم الحديث 26۰5 والترمذي ۳/۲۸۰ رقم الحديث ۱۱۷۷ وابن ماجه في ۱/17۱ رقم الحديث ۱ 


والدارئي في ۲/۹۱٩‏ رقم الحديث ۲۲۷ 


باب الخلع والطلاق 


زو ضیج :البته: لفظ بته او البتة يو څیز دی چې دكت کولو او قطع کولو معنی يي ده د ښځې او 
خاوند يه مین كي د نکاح د تعلق ختمولو دپاره چې خاوند كوم لفظ استعمالوي. یعنی لفظ طلاق 
(رته یا البته ) سره مقید كوي چې ددي مفهوم دا شوء داسي طلاق چې كوم دنکاح رشته بالكل ختمه 
كري او ښځه د نکاح نه بالكل اوباسي» اوس كديو كس طلاق البته سره مقید كره ن و آیا د دي سړې د 
نيت اعتبار به كيري يا يو طلاق به ويء كه دوهيا دري واقع كيري» يه دي كي د فقهاء كرامو خه 
اختلاف دى.(المرقات ۴۲۵/۶) 

ډفقهاؤ اختلاف : د امام مالک رحمه الله قول دی چې په دې لفظ سره دري طلاقه واقع كيري نو 
ښځه مغلظه شوه د نيت اعتبار نشته؛ جمهور فرمايي چې ددې لفظ د استعمالولو والاكس نیت ته 
اعتبار شته‌دی» بيا د شوافعو او احنافو ددي ني تيه تفصیل کې اختلاف دىء امام شافعى فرمايي 
که يو كس ديو طلاق رجعى نيت وكري نو دا هم صحيح دی دوه هم صحيح دي أو ددريو طلاقو هم 
نيت كولى شي چې په د ې سره ښځه مغلظه شي» ائمه احناف فرمائي چې دې لفظ سره طلاق رجعى 
نه بلکې يو طلاق بائن واقع کیږي» که د يو طلاق نيت يي وكرو يا د دريو طلاقو نيت يي وکرو نو دا 
هم صحيح دىء د دوو نيت نشي کولی» د (البتة) لفظ مصدر دی او دمصد ر اطلاق په دوو باندي نه 
شي کیدی ځکه چې دوه خالص عدد دی او دمصدر اطلاق په قليل اوكثير باندې كيريء لیکن 
عدد محض ته نشي ويلىء بهرحال يو طلاق سره ښځه بائن کیږي» ا و که د دريو نيت يي کری وي نو 
مغلظه بدشي.( المرقات ۴۲۵/۶) 

والّه ما اردت الاواحډه: جونكه دا د كنائى الفاظ دی دی دياره د طلاق وركولو والا نيت له اعتبار 
دى. دي وجي نه رسول كريم مر باربارد حضرت ركانه نه تپو س کولو چې دا د يوهاراده وديا 
ددريو هغه به قسم خوري چې د يو اراده وه چونکه په دې الفاظو سره د عربو عادت وو يددي باندي 
بديي د يو طلاق اراده کوله» لهذا په دې باندي‌به‌يي عمل کولو .( المرقات ۴۲۵/۶) 

فردها: امام شافعي فرمايي چې چونکه حضرت رکانه ديو طلاق اراده كري وه او هغه رجعي وو 
لهذا صرف راجعتها الى نکاي»په الفاظو سره بي ښځه په نکاح كي واپس کره ‏ د امام ابو حنيفه به 
نزد په دې لفظ سره يا طلاق بائن واقع كيري که د يو يا دوو طلاقو اراده يي كري وي بايي د هيخ 
اراده نه وي كريء که د دريو طلاقو اراده يي کړې وي نو دري طلاقه واقع كيري. خلاصدداده چې د 
الفاظ كنائي دي او کنائی الفاظو سره يو طلاق بائن واقع كيري؛ لهذا د (ردهاً) مطلب دا شو چې 


رسول كريم مر نوي نکاح سره دهغه ښځه هغه ته واپس کره.( المرقات (FYA/F‏ 
په ټوقو کې هم طلاق واقع كبيري 


حضرت ابو هريره رنه د دې حدیث ر 
كت ور 
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وَابُودَاوُدَ وَكَال 


«لا طلا وكا عََآَقّ في إِغْلَاق». رویارد وان مَاجه قيل: معنى الاغلاق : الْا لواو" 


و شیح:لاطلاق فى اغلاق: اغلاق د غلق نه دی» اكراهد زبردستی, په معنى ده. ددې دويمه معنى 
علماو غوسه او غضب كري ده. ددي مطلب دا شوانسان اوتر شي يا طبیعت يي د ځناورو په شان 
شي په داسې حالت کې د انسان عقل په خای نه وي او د مد حوهوشى. او يه بدحواسی, په عالم كي 
انسان ډوب شي نو په دې حالت کې طلا ق معتبر نه دىء ځکه د انسان هوش اوحواس په ځای نهوي. 
به عامه غوسه کې طلاق واقع كييري خکه چې طلاق په غصه كي وركرى كيري په مينه کې نه څنګه 
چې شرك اوبدعت د ميني د لاري راځي» بعضو د اغلاق معنی لیونتوب بیان کړې دهء یعنی په 
ليونتوب او پاګل كيدو كي د طلاق اوعتاق اعتبار نه وي» بهر حال صاحب كتاب د اغلاق معنى 
اکراه کړې ده په دې حالت کې يه طلاق کې د فقهاء کرامو اختلاف دی.( لرقات ۲۲۷۰۴۲۸/۶) 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۱٤۳‏ رقم الحديث 6۱۹۶ والترمذي في ۳/۲۹۰ رقم الحديث +۱۱۸ وأبن ماجه في ۱/۹۰۸ رقم الحديث ۳۳٩‏ 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۹1۲ رقم الحديث ۲۱۹۳ وابن ماجه في :1/77 رقم الحديث ۲۰١١‏ وأحمد في | لسند ۹/6۷۹ 


باب الخلع والطلاق 
و فقهاه اختلاف : د دريووارو ائمو په نزد باندي دداسي كس طلاق نه واقع كيري چې په طلاق 
ورکولو کې ورباندي زبردستي وشي چې ورته "مکره" ويلى شي. يه دې مسئله كي حضرت امام 
مالك رحمه الله وير محنت برد اشت كرى دی او د وخت حکمرانانو د طرفه وير مشقتونه اوجت کړې 
دي ځکه يو بدكس شكايت كرى وو چې امام مالك د ''مكره'' طلاق صحيح نه ګنړي نو داسي بهد 
وخت د خليفه د اكراه په صورت كي بيعت هم معتبر نه وي» د مديني په بازارونو كي ورته وير 
تكليفونه وركرى شوې وو بيايي ترې معافي وغوښتله» ائمه اجناف او د نورو دیرو صحابو اود 
تابعينو په نزد باندى د "مكره" طلاق واقع كيري او صحیح هم دی. 

دلائل :د جمهورودلیل د حضرت عائشې مذ کور حديث دی جيرته چې اغلاق د اکراه په معنى سره 
دى. لهذا د اكراه يه صورت كي طلاق نه واقع كيريء د جمهورو دويم دليل هغه مشهور حدیث دی 
ررفع عن امتي الخطاً والنسيآن وما استكرهوا عليه) د جمهورو دريم دليل دحضرت ابن عمر هغه 
فيصله ده چې يو سړې بل كس په طلاق وركولو مجبور كره هغه طلاق وركره نو حضرت ابن عمر 
وفرمایل رلهس هذا بطلاق ار جع الى اهلى (المرقات ۴۲۷۰۴۲۸/۶) 

ائمه احناف ددی حدیث نه مخکې دحضرت ابوهریره د حدیث نه دلیل نیولی دی چې ددې الفاظ دا 
دي زثلاث جهن جنل وهزلهن جل النکاح والطلاق والرجعة) (ترمذىء ابوداوّد) دلیل يه داسي 
شکل دی چې په يو قوكي كوم كس طلاق وركري په هعي كي د هغه مرضي شامل نه ده نود (فقدان 
رضا) باوجود طلاق واقع شو نو د اكراه په صوزت کې هم فقدان رضا دى نو دلته هم طلاق واقع 
كيدل يكار دي.(المرقات ۴۲۷/۶) 

داحنافو دویم دلیل د حضرت صفوان طائي هغه روایت دی چې د يوي ښځې خيل خاوند سره بعض وو 
يوه ورغ دهعي خاوند اوده وو هغې چاره رواخستله او د خاوند په سینه کبناسته او بيايي خاوند ته 
یې دري طلاقه ورکرل بيا هغه كس رسول کریم مر طرف تهلارو او ټول حال يي ورته بیان کړه. 
نو رسول كريم لالا زر ورته وفرمايل (لاقیلوله فى الطلاق) يعني طلاق مغلظه كي رجوع نشته.( 
المرقات ۴۲۸/۶) 

داحنافو دريم دليل هغه حديث دی چې په كي دري قسمه خلق مرفوع القلم دي عن علي قال قال رسول 
اله صل عليه وسلم رفع القلم عن ثلاثةٍ عن النائم حتى يستيقظ وعن الصبي حتی يلخ وعن المعتوه 


حت يعقل)(ترمذى ابوداؤد) په دې حديث کې معتوه مغلوب الحال ته مرفوع القلم رريلى شو او د نابالغ 
اود اوده شوي كس دا کار ناقابل اعتبار دىءدا واضحه اشاره ده چې دې نه علاوه د يو عاقل او بالغ او 
د هوش اوحواسو مالكانو خلقو افعال معتبر دي په دې کې طلاق مکره هم دی چې صحیح او د نافذيه 
حکم كي دىء داحنافو د ليلد حضرت عمر رضي الله عنه هع فيصله هم ده چې په یوکس خپلي ښځې 
جبر وكرو او په زوره طلاق يي حاصل كره كله چې مقدمه حضر عمر رضي الله عنه ته راغله نو هفوی 
طلاق نافذ كرهاو حضرت عمر بن عبد العزیز هم د مکره طلاق نافذ كره.(عمدة القارى) 

چولب : د جمهورو د ورومبني دليل جواب دادى چې د اغلاق ديري معاني دي بعضو د تنگی معنى 
اخستی ده. بعضو د غوسيء او بعضو د اكراه معنى بیان کړې ده.بعضو د دري طلاقو په يو حُاى 
ورکولو مطلب تري اغستى دی بعضو تري د لیونتوب معنی اخستي ده» كله چې دې لفظ کې دومره 
امکانات دي نو په دې باندي صرف اکراه حمل کیدی نشي نه دا لفظ ددي دپاره مقرر شوی دی نو دلیل 
هم صحیح ته دی. علماء احناف فرمايي چې مونره د مجمل لفظ نهد اکراه په ځای د تنگی, معنی اخلو 
ځکه چې په یو ځاې دري طلاقه ورکولو سره تنگي يبدا کیږي» مطلب دا شو چې کله دري طلاقه يبل ييل ۱ 
ورکولو کې كنجائش دی نو يو سرى يه يو ځای دري طلاقه وركولوكي خپل مان ولي يه تنگی, كي 
اجويء لهذا (لاطلاق فى الاغلاق) مطلب دا شو چې دري طلاقه په يو ځای مه وركوه خيل ان يه 
سختی, كي مه |چوه. مثلاً يو غریب سرى دی او دهغه يو غلام دی هغه غلام هغه آزاد كره نو شريعت 
وايي چې په خپل ځان باندې سختي مه راوله او که چا خپل خانيه سختى. كي واچولو او په یوځای یې 
طلاق ورکړل نو طلاق به واقع شي او د عتق حکم به هم نافذ شي.احنافو د جمهورو د دویم دليل دا 
جواب ورکری دی چې (رفع عن امتي) چې درفع نه مراد دآخرت ګناه او مؤاخذه ده چې غلطۍ سره 
يا هيري سره یا اكراه سره چې كوم کار وشي نو هغه د آخرت په اعتبار سره معاف دی او دا نه چې د 
دنيا په کار کې معاف دىء ځکه چې په دنیا کې د قتل خطا په وجه ديت راځي حالانكه دغه هم د خطا 
يو عمل دی. معلومه شوه چې ددنيا حکم معاف نه دی.د جمهورو د دریم دلیل جواب دا دی چې د 
مرفوعو احاديثو په موجودكى. کې دهغو آثارو او وافعو هیخ اعتبار نشته. دارنگي ددي حضراتو په 
دي هم اتفاق نشته بلکې اختلاف دی لهذا په مرفوع احاديثو باندي به عمل کیږي» علماء احنافو کې 
ملا علي قاري په فتح القدير كي لس احكامات جمع كري دي چې پکې داكراه يه صورت کې هم حكم 
نافذ کیږي» د ملاعلي قاري شعردادی: ۲ 

یسح محال کراه‌عتقورجعة لكاح وایلا طلاق مفارق 


باب الخلع والطلاق 


وف الظهار والیمین ونذر وعفو لقتل شاب عنه مفارق 
د ليونى طلاق نهواقع كيرري 


ال ذا يٹ غريب وَعَطَاءُ بْنُ عجلان الرّاوي ضعیث ذاهبٌ الحريث (صَحِيح) 


دا حریث‌غریب‌دی‌اوددي‌يوراوي‌عطامبن عجلان ضعیف شمارل ىكيري خکهچی ددهي دحافظهكي بدحد یش نهم حفو ظ كيدو. 
و ضیح: الاطلاق المعتوه: معتوة معنى كم عقل او مدهوش دىء معتوه عموما داسي كس وي چې 1 
يهيو وخت کې يي عقل کار نه كوي او بل وخت يي عقل په خای شي علامه ابن همام فرمايي چې ۸ 
معتوه هغه کس دی چې ناقص عقل وي او د سوج ماده يي كمه وي په خبرو كي یې څه ربط نه وي 
خلق نه وهي او نه ورته کنځل کوي» اوپه ددي مقابله کې مجنون دی» مجنون هغه وي چې کنځل 
كري فضول خبري كوي خلق په كايو ولي زین العرب فرمايي چې د معتوه په مفهوم كي مجنون » 
اوده شوى کس» مد هوش او داسې ييمار چې عقل يي کار نه کوي دا ټول داخل ديء اوس که چيري د 
معتوه په مفهوم كي مجنون او پاګل داخل کری شي نو (والمغلوب على عقله) دا جمله (معتوه) 
دپاره عطف تفسير جوريويء او مطلب دا شو جور د معتوه يعني مجنون او پاګل طلاق نه واقع 
كيري؛ د عطف تفسير تائيد په دي روايت سره هم كيري چې په هعي دا جمله بغير د واو نه زاغلي 
او كه جيري دا جمله د ماقبل دياره عطف تفسير نه شي نو بيا ددي جملي نه مراد سكران اخستی 
شياو ددي به طلاق حكم زیر بحث راشي او مجنون په معتوه باندي قياس كيدى شي چې کله د 
معتوود طلاق اعتبار نشته نو د مجنون خو بيا يه طريق اولى سره نشته.( المرقات ۴۲۹/۶) 
سگرن د طلاق حكم :د كوم سړې عقل چې د نشي په و چې سرهضائع شي نو دداسي لس قاب 

داف ع كيد ويا نهكيد و كي د فقهاو اختلاف دی» د امام ابو حنيفهاو امام مالك اود نورو سلف وصالحيثويه 
دد (سكران) طلاق واقع كيري.اكرجي دا زائل العقل دی لیکن د معصيت او د نشي كواو د جرم يدوج 


0 أخرجه الترمذى في السنن 7/141 رقم احدیث ۱۱٩۱‏ 


سره بطور زجرّا د هغه طلاق نافد شوء او داد امام‌شافعی او امام احمد قول‌هم‌دی. د امام شافعى او اما 
احمد بن حنبل‌دویم‌قول‌دادی چې دسکران‌طلاق نه واقع كيريء همدا رايهد عللامه كرخى او امام 
طحاوى او اسحاق بن راهويههمده»دا حضرات فرمايي چې د وقوع طلاقدياره طلاق‌اوعتاق‌ضروری 
دي او سكران زائل العقل دى» لهذا د دوى طلاق نه واقع كيري» د شوافعو او حنابلو یو قول د جمهورو 
سره دی دی ديارهد سكران مسئله اتفاقي او اجماعى پکار ده.( المرقات ۴۲۹/۶) 
دري كسان مرفوع القلم دي 
له كَالَ: ال مرن الله صل الله یه وَسَلَم:' رف٤‏ الم عن اه 


(16» وعن ع رَضِي الله عَنْهُ 
حضرت على ينناب جى رسو لكريم ومیل چې د رې کسان مر فو عالقلم دي (يعني دهعودری و کسانو اعمال 
کن ال حى SHI‏ وَعَنٍ الم 


۳ 


به اعمالنامه کی نه‌لیکلی كيري یو اوده شوی کس‌ترخوپور چې بید ار شوی نه‌وي؛ دویم‌هعه‌هلک 
07 مرو 1 4 ا م2 »| ل 6ه 22 في ۱ 
حت يبلح وعَن الْمَعْكُوٍ تی یعقل ".روَا التزمزی وَأَبُ داد رصجیح) وراه انار 
كوم چې بالغ نه وي دريم بي عقل كس < دهغه عقل د رست نه شي (ترمذىء ابوداود) دارمی دا روایت 
ڪن اة وان مَجَهُ عم 
دحضرت عائشۀ نه او ابن ماجه د حضرت عائشي نهاو حضرت علي نه تقل کړی دی. 
د طلاق تعداد کې د سړې اعتبار دې ياد 
و موه 2 GF‏ ۳ ۳ 0 ت r‏ ۳ و 
(40 وَعَنْ عَايْكَةَ أي رَسُولَ الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ قال: «كلاقٌ الْأمَةٍ 
حضرت عائشه تا د د ې حد يث راویه ده حى رسول كريم مر فرمايى چه د وینځې دپاره 
- 4 ۳ چم ior‏ 2 م ۰ 0 وو و ۳1 3 2 
کلییقتان وَعَِتّهَاحَيْصَكَان». روا ريي بُو او وان اجه اناري" 


دوه طلاقه‌دي او دعدت موده دوه حیضهده. (ترمذی. ابوداوّد ابن ماجه, دارمی) 


(') أخرجه آبوداژد في ۲/90۰ والترمذي فى ۱/6۱ رقم امحدیث ۱۱6۳ وأحمدفي السنده۱/۱۵ 

ار ۲ 5 

() أخرجه ابن ماجه في 1/708 رقم الحديث ۱ والداري 2/426 رقم الحديث 7 الجامع الصغير ۲/۲۷۳ رقم الحديث ٠٠٠۴‏ 
)7( آخرجه آبوداژد في السنن ۰ رقم الحديث ۰ والترمذي في ۳/۱۸۸ رقم الحديث 86 وابن ماجه في ۷۲ رقم الحديث 


۰ والداري ۲/۲۲۲ رقم الحديث رقم ۲۲۹۲ 


نو ښیج: طلاق الامة: په دي حديث كي داسي دوه مسئلو طرف ته اشاره ده چې په دې کې د فقها. 
يلاف دى: په دې کې اوله مسئله داده چې په دې خبره خو د ولو فقهاو اتفاق دی چې د آزاد او د 
هلاء يه طلاق کې فرق دی د(حر) طلاقه دري دي او غلام ته صرف د دوه طلاقو اختیار دی 
ایتلاف په دې كي دی چې په دوه طلاقو كي يا په دريو طلاقو ورکولو کې دښځې حالت ته اعتبار 
وى او که د خاوند حالت‌ته اعتباردی» يعني طلاق بالرجالدىيا بالنساءدى. 

وفنهاو اخقلاف :د ائمه احنافو په نزد د طلاقو دتعداد دارمدارد ښځې يه حالت باندي دی كه ښځه 
آزاده (حره) او شريفه وي نو خاوند ته د دريو طلاقو حق حاصل دی بيا که خاوند آزاد ؤي او که 
غلام که ښځه وینزه وي نو دهعی خاوند ته د دوه طلاقو اختیاردی» که خاوند آزاد وي او که‌رقیق؛ 
ائمه ثلاثه یعنی د جمهورو په نزد دخاوند حالت ته اعتبار دی که خاوند حر وى نو هغه ته د درې 
طلاقو اختیار دی يا وینزه وي» اوکه خاوند غلام دی نوهفه ته د دوه طلاقو اختیار دی خواه که 
بخه‌آزادهوي‌یا وینزه وي» يعني دلته طلاق بالرجال دی طلاق بالنساء نه‌دی.( المرقات ۴۳۱/۶) 
د فقهاء کرامو يه نزد دویمه اختلافی مسئله داده چې په قرآن كريم دا صفا راغلي دي چې د آزادي 
ښځې دعدت موده دري حيضه ده په قرآن كريم كي دا الفاظ راغلي دي‌روالمطلقأت يتربصن 
بالفسهن ثلاثة قروء) (بقره ۲۳۸) 

په دې کې خو دجا هم | ختلاف نشته البته اختلاف په دې كي دی چې د لفظ قروء نه مراد اطهار دي 
او که دري حيضه ديء امام مالک او امام شافعی فرمائي چېد (قروء) مصداق طهر دی دې وجي 
نهد طلاق شوې ښځې عد ت دري طهره دی, ائمه احناف فرمايي چې د قروء مصداق حیض دی لهذا 
عدت درې حیضونو تيريدو سره مکمل كيري. 

لال : جمهورو د ورومبنی, مسئلې دپاره دطبرانی د روایت نه دليل نیولی دی چې (الطلاق 
بالرجال والعدة پالنساء رواه الزيرا في عن ابن مسعود موقوقا) دي حضراتو سره دد ويمي مسئلې د 
نبوت دپاره څه مرفوع حديث نشته.( المرقات ۴۳۲/۶) ۱ 

ائمه احنافو دخيلو دوارومستلو دپاره دزیر نظر دي صریح او صحیح حديث نه دليل نیولی دی د 
حدیث‌په اولنی, حصه په واضحهتوكه باندي ذكر دي چې د وينزي دوه طلاق دي چې تري نه معلومه 
شوه چې دطلاق يه تعد اد كي د خاوند څه اعتبار نشته بلكي د ښځې اعتبار دی» دي وجي نه بي 
دفرمایل چې د وينزي خاو ند چې څنګه وي طلاق به یې د دوو نه زيات نه وي.(المرقات ۴۳۲/۶) 


باب الخلع والطلاق 


احنافو د خيلي دويمي مسئلي ثبوت ددي حديث د دويمي حصي نه د لیل نیولی دی چې د وينزي, 
عدت موده دوه حیضه ده .دي نه معلومه شوه چې عدت بالاطهار نه دی بلکه عدت با لحیض مترر 
دی» ددې دويمي مسئلى دياره احنافو په ابو داود شریف کې د فاطمه بنت ابی حبيش د صفا ار 
واضح حدیث نه د لیل نیولی دی د حذيث الفاظ دادي (فقال لها رسول الّه صلی اله عليه وسلم ار) 
دالک عرق فانطري اذا اق قر مک فلا تصلي فاذا مرقروءى فتطهري ثم صلی مأبين القرم ال 
القری(ابر داود صفحه ۳۷) په دې حديث کې څلور ځله (قروء ) لفظ راغلی دی او څلورځله د حیض 
دياره استعمال شوی دی او طهر دياره یو ځل هم نه دی استعمال شوی» لهذا د انصاف تقاضا ده اور 
ولو فقهاو نهد انصاف درخواست دی چې په دې صاف او واضح حد يث باند ې ټول متفق شي. 
چواپ : جمهورو چې د خپلي دعوي دپاره كوم دليل پیش کری دی دهفي جواب دادی چې 
"الطلاق بال ر جال" مطلب دادی چې دطلاق و رکولو حق صرف زوج ته حاصل دی او دښځې په ذمه 
صرف دعدت موده تيرول دي لهذا د حدیث‌د جمهوردلیل‌نشي کید ی.( المرقات ۳۳۳/۶ 

دسختي مجبوری. له بغيريه خلعي اغستو باندي وعيد 

الْقَصل ال 
ورمع Ar 1 ۳4 | 0 <f‏ ور وس مس و 
هرَيرة ان اللي ص الله عَلَیه وسلم کالّ: «الْمَبْكرِعَاتُ 


لوشيح: هن المنافقات: يعني كومي ښځې چې د سختي مجبورۍ نه بغیر یا شوقیه شکل باندې 
خلع كول غواري او دخاوند اطاعت نه كوي نو دغه ښځې منافقي دي حكه چې په ژبه او په كارا 
اه کې د اسلام ا حكام مني خو زړه کې بي نافرماني كوي» او د خاوند سره د دورنګۍ معامة 
ينن سبا د ښځو دا کاروبار جور شوی دی چې بد ورکوي او طلاق و اخلی او نورو خاوندانو 
سره نکاح كوي.( المرقات ۴۳۲/۶) ی 


() خر جه النسانی في «لسنن 1/۱۱۸ رقم الحديث ۳:7۱ وأحمدق السند 2/011 


باب الخلع والطلاق 


َب الله بن عمر. روا مالك © 

عبد الله بن عمر.( رواه مالک) 

وضیح: بکل شيء لها: يعني د کي د ټول مال په بدله کې خاوند خلع قبول کره او طلاق يي وركره 
دا صورت اگرچي مکروه دی خو چې رضامندي وي نو یبا جائزدی.علامه ابن همام فرمايي چې د 
شيخ مزني مسلک دی چې د خلي يه صورت کې هم جائز نه‌ذی. او اهل ظواهر وايي که د خاوند نه 
دښځې سخت نفرت وي او خاوند اندازه ولگوي چې اوس زه د ښځې حقوق نه شم اداء کولی او ښځه 
زما حقوق نه شي اداء کولی نو په دي صورت كي خلع کول جائز ده» كني نه ده جائز.( المرقات 
ع سموع) 

د جمهورو فقهاو په نزد خلع کول جائز ده» او د قرآند ایت نه هم ثابتهده او منسوح نه ده» البته خبري 
يكي شته چې خاوند خومره مهر ادا کرق دی چې بخه به دخلع يه بدله کې هعومره مال وركوي يا 
«براداء کولی شي؟ملاعلي قاري په مرقات کې دې باره کې دير روایات نقل كري دي چې خاوند 
څومره مهر مقر ر کری دی د خلع دپاره زيات مال اغستل جائز نهدي خوپهآخر کې بي ليكلي دي په دې 
مسئله کی د صحابه کرامو يه وخت کې اختلاف ووء او بعضو صحابه کرامو د ټول مال په بدله كي 
خلع كول جائز كري ده.صاحب هدايه ليكلي دي كه نافرماني به ښځه كي نه وي بلكي يه خاوند 
کې غلطي وي نو په دې صورت كي دښځې نه مال اخستل منع دي. خو حرام ورته نه شي ويلى 
خکه چې په رواياتو کې تعارض دی بهر حال د مهر نه زيات مال اخستل مكروه دي او خلع 
بنائزده پو ره تفصیل په مرقات کې دی.( المرقات ۴۳۳/۶) 


() أخرجه مالک ف المؤطأ ۲/۵9۵ رقم الحديث ۳۴ من کتاب الطلاق. 


تج تع )سس سس( ب سور 


په يووخت کې دري طلاقه ور کول حرام دي 


ون مَحْيُود بن لبين قال: أُخْير سول اله صلی الله كليو وَسَلم عن رب 
حضزت محمود بن لبید وایی < كله رسول كريم مره دهغه كس باره كي وویلی شور 
اَی امرأكة . لاش یقاب _ ییا ___فقَام_ عبر 


هغه خپلې ښځې تهپه یو وخ ت کې د رې طلاقه ورکړې دي نو رسو لکریم ملع ره غو سه شو او ودر 


3 


۳ رم ۳7 1 ر 0 

1 كَالَ: «أَيُلْعَبْ بکتاب الله عَروَجَلَ 07 
او وې فرمايل چې دالتعالی کتاب پو رې توقي کولی شي (او ال تعالی يوري ملنډي کولی‌شي)اوزه‌ساسر 
بن آظه رکز؟» حق ار ڄل فَقَالَ: 


فد 


په مينځ کې موجود يم؟)يه مجلس نبو ی کی مو جو د صحابه کرامو کی‌یو كس جي دا واوریدل‌نو ودریده او عرضیی رو 

یا رَسُولَ الله آلا أَفْْه؟. رَوَاةٌ اسان" 

يا رسول الله ! زه دا كس قتل نه کړم؟ (نسائي) 
توضیح: ثلاث تطليقات: د حضرت امام ابو حنيفهيه نزد دري طلاقه په یو خل وركول بدعت او حرام دي 
د امام شافعى يه نزد دري طلاقه يه يو خل ورکول خلاف اولی دي حرام نه دي» په پورتني حدیث‌کي‌به 
یوځل درې طلاقه وركول حرام معلوميري د حضوراكرم رَد ا سې غو سه کول په حرامو كيدى 
شي» نو ددي مطلب دانه دی چې طلاق ونه شو داسي دير احكامات دي چې د ممانعت بأوجود حکميي 
نافذ شوى دی لکه په حالت حيض كي طلاق وركول منع دي لیکن حضرت ابن عمر چې طلاق وركرانر 
وشو په دې باندي رسول كريم مر سخت ناراضه شو اود رجوع كولو حكم یې ورکره (د جمعي 
داذان‌نه پس بیع اوشرا ممنوع دي لیکن په کولو سره کیږي د مغصوبه زمكي غصب کول منع دياو مرن 
پري کیری لهذا غير مقلد ین د دې رواياتونه دليل نه شي نیولی په کومو کې چې د دري طلاقو وركولوه 
ممانعت دىء د ممانعت باوجود طلاق واقع كيري» بهرحال الله تعالى انسان ته د طلاق وركولو دبارا 
مهلت وركرى دی چې يو طلاق وركره او یبا سوج و او ییا څه موده يس بل طلاق وركره اوبيا سوج وک 
كيدى شي په دې دوران کې دهغه به دماغو كي او په غوسه كي څه بدلون راشي نو ښځې ته بهد رجأ 
کولو موقعه په لاس ورشي, او که یوکس دري طلاقه په یو مجلس کې وركري نو هغه کس د اللدتعالى 


() آخرجه النساق في 1/۱86 رتم الحديث ۳۸۰۱. 


ضيحت پیت CD [tr‏ باب الخلع رطلاق 


ےک نه مخ اړوي او خپل ځان په دير مشقت کې اچوي هغه طرف ته د قرآن‌کريم‌دا ایت اشاره كويالطلاق 
مرتآن ..........ولا تتخذوا آیأت الله هزوا ملنډې او ټوقې هم دا دي چې ذالله تعالی د حکم نه 
ورراوهى وشي په دې وجه رسول کرم زد غوسي په حالت کې وفرمايل چې (آیلعب بكتاب 
ن عزوجل) او په دې جمله باندي يو کس دا عرض وكرو چې يا رسول الله !1 زهدا كس قتل نه کرم؟ دي 
صحابی دا سوج وکړو چې کو م کس د قرآن پو رې يوقي كوي هغه کاف ركيري» لهذا دده قت ل کول پکاردي: 
«الانكه حضور اکرم دا ارشاد زجر» تویبخ» تعلیظ اوتشدید باندې مبني ووء د علماء امت‌په دې باند ې 
اتفاق دی که یو سړې خپلې ښځې ته وويل ا نت طألق ثلاث نو د رې طلاقه به واقع شي . او اهل ظواهر په 
ری کې اختلاف كوي دا مسئله په اوم حدیث کې رروانهده.(المرقات ۴۳۶/۶) 
مسئلة الطلاق الثلاثة 

آن رچ كان َب الله ب عَبّاسِ: 
س يعن تموويل 
لی فاا کری عَلَْ؟ تقال ابن عبّاس: 


(4وعن مالك بلخه 
حضرا تامام مالکد دېحدیثراوي دی چې ما تمداحدیت‌راره سيد لىدىجى يو كس حضرتاينعيا 
ان علقت امْرأق اة 


آیاب الله هُرُوًا. روَا في ابوک ۳ 
توضیح: قال الله تعالى (فآن طلقها فلا تحل له من بع حت تنكح زوجًا غیره) ( ره +؟) قال ابن 
عباس طلقت منک يثلاث: حضرت ابن عباس نه چې كوم كس سوال وكره نو په جواب كي يي ورته 
دویل‌چی په دريو طلاقو ستا ښځه ستانه جدا شوه. 
ددريو طلاقوحكم :د دين اسلا د تولو علماو او د خلورو مذاهبو او د ولو فقهاو په دې باندي اتفاق 
٠‏ دګ چې كدي وكس خپلي ښځې له ی مجلس کې دري طلاقه وركرل نو طلاق وشو او ښځه مطلفهشوه 


0 اخرجه مالک في الوطاً ۳00۰ رقم الحديث ١‏ من كتاب الطلاق. 


او ترخويوري چې بي بلهنكاح نهوي كري د اولني خاوند د يار نه حلاليري» او تر ُو پورې چې ورس 
بل خاوند جماع ن وې كري او طلاق ورنه کړي نو ورومبني خاوند دياره حلالنه‌ده. 
ددي خطرناكي مسئلي باره كي د غير مقلد ينو د ټول امت نه جدا فتوى ده چې دري طلاقه ورکوار 
سره يو طلاق واقع كيريوٌ د حيراتنيا خبره خو دا ده چې يو عام كس ورته وايي چې مولوى صاحبيا 
دري طلاقه وركري دي او دا ورته وايي حي نه دا سنا يو طلاق واقع شوى دی لار شه او ښځې سر 
جما وکړه په دې کې هي حرج نه شتهء هغه کس ورته وايي ما دري طلا که په يو ځای ورکړي دي نر 
' ورته مولوی صاحب وايي چې درې دري نه وو بلکې يو دی کور ته ځه او په آرام کینه» اهل علم او ا 
درد او اهل عرف او د دنیا په ټولو ژبو كي او ددي په اصطلاحاتو په باندې نظر اچولو والا حضران 
فرمايي چې د دنیا په ټولو پهژبو کې ددې اعدادو او شمار دياره خاص الفاظ مقرر دي نو کله چې هذه 
دریو ته ویلی شي او فارسي کې دبته (سه) وايي پښتو كي (دری) انگریزی کې (تهری) او اردو کې 
(تین) ورته ویلی شي. اوس که يو کس په دريو الفاظو سره طلاق وركوي نو ټول عقلمند خلق بههمدا 
وايي چې يو او بیا يو او ییا یو نودري طلاقه واقع شوء او که كوم کس داسې وايي چې ددې دربون 
يو طلاق واقع شو نو هغه عرف ماتونکی دی او د ژبو اصطلاحات مسخ کونکی دی دده په ذمه‌دي 
او ه‌دهلازم‌دي چې د ولو اصولو نه یو ارخ‌ته چې کومه دعوی ده کړې ده د هغې د ليل پیش کړي که 
نه‌نو د عامو عقلاو او د عرف عام يه خبره باندي عمل كويء او هغه كس ته به ويل كيرري چې ستاو 
ستا د معاملي مثال د هل تثليث پشان‌دی» ځکه هغه خلک عیسی الام او حضرت جبریل اال 
او اللهتعالی دربواره یو خداى مني او بیا وايي چې دا ربواره به حقيقت کې يو ديء دري دي مگریو 
دي» كوم اوښیار شاعر دغه خلک داسې پوهه کړي دي: 
حلیث ے قائل نے کیا لدبا یک ...دیسرن ہک زی ے اورجها يك 
د دې تمهيدي کلما تو نه وروسته اوس د جانبیتو دلائل پیانولی شي 
دلائل ١.دغير‏ مقلدینو ورومیبی دلیل د مسلم شريف روايت دی چي الفاظ یې دا دي دوعن ابن 
عباس رضى اه عنهما قا ل كن الطلاق على عهن رسول الله صلی الله عليه وسلم وای بكر وسنتين ما 
خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة فقال عمر بن الخطاب ان الاس قن استعجلوا فى امر کالت لهم فيه الآ 
فلوامضيئ ه عليهم فأمضاه عليهم) (مسلم جلد صفح ۲۷۸) 


ټړ چمه : حضرت ابن عباس فرمايي چې د حضور اکرم راو دابو بكر صدیق په زمانه كي اود 
حضرت عمر د عهد خلافت په ابتدائي دوه کالو كي دري طلاقه به يو وو دې نه پس حضرت عمر 
وفرمایل چې خلق په دي كي دیره جلتي كوي چې په كي دوی دپاره سهولت وو كه مونره دوی له دري 
طلاقه نافذ كرو نو دا به بهتر ه وي په باره كي يه هغوی دري طلاقه نافذ شول. د استدلال طرز داسي 
دی: دحضور اکرم َو او د حضرت ابویکر صدیق لته په زمانه کې دري طلاقه به يو 
شمارلی كيدل؛ دري طلا قه دزي مقررول د حضرت عمر فاروق وه فیصله وه دا مونر ته قبوله نه ده 
بلكه مو نرتهد حضو ر اكرم مسر ود حضرت ابو بكر صديق اكبر ره فيصله قبلول يكار دي. 
؟.دغير مقلدينو دويم دليل دادی» د باب حديث نمبر ٠‏ د حضرت ركانه روايت دی چې هغه د 
رسول كريم صنتو يه زمانه كي خپلي ښځې له (بتة) سره طلاق وركرى وو او رسول الله 
و هغه ته رجوع كولو اختیار وركرى وو معلومه شوه چي يو نشست كي دري طلاقه 
ورکولو سره يو طلاق رجعي و اقع كيري او رکانه رجوع وكره او حضور انکار ونه فرمایلو او د(بتة) 
الفاظو سره دري طلاقه وركولى شيء د رکانه يه روايت كي بعضو راویانو دا هم نمل كري دي چې 
هغه (ثلاثا) الفاظو سره دري طلاقه وركري وو او بيا هم رسول كريم سرد رجوع کولو حكم 
وركرى ووء معلومه شوه چې يه يو ځای دري طلاقه ورکول به حقيقت کې يو طلاق شو. | 
۲.اهل ظواهرو د هغو ټولو روایاتو نه هم دليل نيولى دی چې په کې د دريو يا د دريوأنه زیات 
طلاقه وركولو سخت ممانعت راغلی دی او حضور اکرم او صحابو په دي باندي د ديري غوسي 
اظهار كرى دى.جمهورو فقهاءءعلماءد امت او ائمه اربعه فرمايي چې كه دري طلاقه که يه يو 
طهر كي وي او که په بيلو یلو طهرونو كي وي يهنيو مجلس کې وي يا په بيل بيل مجلس کې وي 
په حالت حيض کې وي که د رې طلاقه په يوحُاى وي يا په بيلو بيلو الفاظو سره وي يه هر صورت 
كي دري طلاقه واقع كيري.د جمهورو فقهاو او تابعينو په حق کې دقرآن ا وحديث قطعي نصوص 
او دصحابه كرامو او تابعینو د فيصلو كن شمير کې دلائل موجود دي چې د هغې راجمع کول نه يو 
کتاب جوريري خو دلته يو ثحو دلیلونه پیش كولى شي. 

ا.جمهور امت د قرآن کریم ددې ايت نه دليل نیولی دی«فان طلقها فلا تحل له من بعل حتی تنکح 
زهج غيرة) به دي ايت كي دا خبره ففيني طور باندي واضحه شوه چې په اسلام کې د دريو طلاقو 
دوجود شته اودري طلاقه وركولو سره ښځه معلظه كيريء او دویم خاوند سره نکاح اود حلالي نه 
بخيردورومبي خاو ند دپاره نه حلاله کيرري. 


۲ امام بخاری يه بخاری شريف جلد ۲ صفحه نمبر ۷٩۱‏ كي د طلاق ثلاثه دپاره مستقل باب رړاې 


من اجاز الطلاق الثلاث) او د قرآن كريم ايت (الطلاق مرتآن فأمساک بمعروف او تسريح باحسان, 
نه يي دلیل نیولی دی دوی يا خو د (مرتان) نه تثنيه د تکریر يه معنی سره احستي ده چې مرا بعر 
مر طلاق ورکول جائز دي چې پکې دري طلاقه داخل دي یا دوی (اوتسریح باحسان) نه دلیل 
نیولی دی ځکه چې تسریح د پریخودو په معنی سره راځي دا پریخودل که په یو طلاق وي يا په درو 
“.امام بخاری په بخاری شریف کې هم په پورتنۍ صفحه باندي يو باب ترلی دی (باب من اجاز 
الطلاق الثلاث) ددي لياره امام بخاري د عويمر عجلاني د لعان اوږده قصه نقل كري ده ددې يه 
آخره کې دي (فطلقها ثلاث بد رالدین عینی فرمايي چې حضور اکرم موسر دعویمر دري 
طلاقه نافذ کرل د دبنه معلومه شوه چې دري طلاقه دري طلاقه وي. 

.د بخاری شریف په دې صفحي باندي دحضرت رفاعه د ښځې واقعه هم امام بخاري د دريو طلائو 
۲ واقع كيدو د ثبوت يه باره کې نقل کړې ده په دې حدیث کې دا الفاظ دي‌رلاحتی يلوق عسيلتك, 
تلوق عسيلته) يعني ته خپل خاوند ته تر هغي وخته يوري رجوع نشي کولی تر خوپوري چې د نوي 
ځاوند مزه وانخلي اوهغه ستانه مزه وانخلي» دا رو ایت صاحب مشکوة هم په صفحه ۱۸۴ باندي قل 
كرى دى لیکن په دې کې د الفاظ دي لاحت تزوق عسیلته ويل وق عسیلتک) 

۵.جمهورو د محمود بن لبيد د روایت نه هم دلیل نیولی دی کو م چې ددې حدیث نه مخکې ۸ نمبر 
باندې تير شوی دی چې پکې دا الفاظ دي.(طلق امراته ثلاث تطلیقات جمیعا) چې په كوم باندې 
رسول كريم یر سخت غو سه شوی وو لیکن په دې مجلس کې په يو ځای د رې طلاقه حضور 
صلی الله عليه وسلم هم تسليم کړل او دايي يو مقر نه کړه. 

۶.سنن نسائى (باب احلال المطلقه ثلاثا) کې امام نسائي په کې دير احادیث نقل كري دي چې به 
کې دري طلاقه واقع كيدل معلوم شوې دي. د حضرت ابن عمر په روایت کې داسې الفاظ راغاي 
دي: عن ابن عبر رضى الله عنه قال سئل النبي صل الله عليه وسلم عن الر جل یطلق امرآته ثاثا 
فيتزوجها الرجل فیغلق الباب ویر الستر ثم یطلقها قبل ان يرخل بها لا تحل للآول حق 
يجامعها الآخر. (سنن نائى جلد صفحه۱۰۱) 

يعني د وسولكريم نهديو کس بار کې سوال وكرى شو چې يو کس خيلي بخ 
طلاقه ورکرل اوبیا دویم سړې ورسره نکاح وکره او د جماع نه مخکی یې طلاق ورکړه نو ایا داب 


ر ورومبی خاوند دپاره حلاله شوه ؟ رسول كريم مر ورته وفرمایل تر څو يوري چې ورسره 
وی خاوند جماع نه وې كرى نود د ورومبني خاوند دپاره حلاله نه ده. 

۷. زيربحث حديث نمبر ۱۹ نه هم جمهورو دلیل نیولی دی چې په مشكوة شریف کې د موطا امام 
مالک په حوالي سره ذكر کری شوي دي.کیدی شي دا د حضرت ابن عباس د هغه كس باره كي 
فتوی وي چې دري طلا قه دې واقع شول او دري کم سل دي په ګناه كي شامل شو . ۱ 
۸.جمهور امت د حضرت عبد الله بن مسعود د يوي فتوي نه هم دليل نيولى دی ييغمبر عليه السلام 
ټهد یو دوو کسانو متعلق وینا وشوه چې يو خپلې ښځې له سل طلاقه ورکړې دي او بل د ستورو په 
برابر طلاقه وركري دي پیعمبر عليه السلام ورته په جواب كي و فرمایل چې هعه ښځهترې جدا شوه. 
او داسي یو كس خپلي ښځې له سل طلاقه وركري وو نو حضرت ابن مسعود يه دې الفاظو سره 
فتوى ورکره (بانت منک بڅلاثِ وسائرهن معصية) (مصنف ابن ابي شیبة) يعني يه دريو طلاقو 
ښځهجدا شوه او نور سنا په ګناه کې شامل شول. 

او داسې دحضرت ابن عمر فتوی ده.(من طلق امراته ثلاثا فقل عصى ربه و بانت امرآته ‏ مصنف 
ابن الي شيبة) جا چې په یو خای دري طلاقه وركرل نو هغه د خپل رب نافرماني وکړه او دهغه ښځه د 
هغه نه جدا شوه او د بل روايتد الفأظهم دي (لم تحل له حتى تنکح زوا غيره). 

٩‏ طلاق ثلاثه واقع كيدو باره کې دحضرت ابن عباس وبر اقوال دي او دې باره کې د هغه ديري 
فتوي مشهوري دي» زیر بحث حديث کې هم د حضرت ابن عباس حكم او فتوى ده چې په سلو 
طلافو کې په دريو باندي ښځه طلاقه شوه نورو باندي د قران كريم يوري يوقي وشوې» مصنف ابن 
ابی شيبه او سنن بيهقى کې د حضرت ابن عباس ديري فتاوي منقول دي چې ښکاره پته لكي چې په 
يوحُاى دري طلاقه واقع كيري او ښځه مغلظه كيري. . 

١٠.حضرت‏ مجاهد د خيل استاذ حضرت ابن عباس نه يوه فتوى داسي نقل كوي (قال رجل لابن عباس 
طلقت امرآي مائة قال تاخن ثلاثا وترع سبع وتسعين) [بيهقى] او په دې مقام کې د حضرت سعيد بن 
جبير فتوی هم سنن بيهقى نقل کری ده» هغه وفرمايل چې که يو سرى خپلې ښځې له دري طلاقه وركري 
نوښځه په هغه حرامه شوه» بهرحالد صحابو او تابعينو وبري فتاو ي او بې شميره فيصلي مو جود ې دي 
چې يو ځای دری طلاقه وركولو سره ښځه جدا كيويء او بل خاوند سره نکاح او جماع نه بغیر په 
ورومبني خاوند بائدي حرامه شوه» سلف او خلف فقهاء په دې باندي متفق دي.صحابه اوتابعین په دې 
باندې متفق دي. د قرون وسطی علماء په دې باندي اتفاق کوي» عربو اوعجمو علماو په دې باندي 
اتفاق کړی دی. د سعودی عرب لویو لویو مفتیانو په دې فتوی ده د سعودي قاضي القضاة شيخ ابن 
بأد طلاق ثلاثو به واقع كيدو باندې يو كتاب هم لیکلی دی.دامت په دې اتفاق ته چې وكورو نو په 


اهل ظواهرو او په غير مقلدینو باندې حیرانتیا راځي او افسو س‌هم. او د امت نه په ځانله کید و پانرې 
بې اختیارهد شاعر حال په یاد کې راخي هغه ویلي دي: 

لزلوا بمكة في قوافل نوفل و نزلت بالبيداءٍابعدمنزل - 
يعني ټول خلك د نوف ليه قافلهكي شامل شول» مكي تدلارل او زه يوا ځې په لرې ځنګلو كي ياتي شوم 


جوالوله: دغير مقلدينود ورومبني دليل جواب دادى جي شارح مسلم علامه نووي ددني حدین 
چې كوم مطلب بيانوي هغه د حديث دشارحينو په شريكه فيصله ده دې ټولو له يكار دی , 
دحديث هم هعه مفهوم خيل كري كوم چې شارحینو بیان كرى دىء د علامه نووي د خبري خلاص 
داده: چې رسول كريم مر په وخت کې دخلقو عادتونه داسې ووچه ديو طلاق سره به يې 
زیات نور الفاظ هم ويل انت طالق طالق طالق ورومبی طلاق مقصود وو دادې د مضبوطيار 
دپاره دویم او دريم خل باندي به يي دا كلمي ویلې» دري طلاق ورکول څه عاد ت يا رواج نه وو لیکن 
روستو زمانه کې خلقو دطلاق دپاره دا الفاظ ويل شروع کړل.په دې باره کې حضرت عمر وفرمایل 
چې اوس خلقو دا تاكيدي سهولت نظراند از کری دی او دري ځله طلاق وركو ليه کلکه نهدي بلكي 
استيناف اراده كوي او دري طلاقه وركويء نو اوس به دا دري وي. دا ياد ساتل يكار دي چې 
حضرت عمر څه شرعي حكم بدل نه کره بلكي د خلقو عادتونه اواعمال او دخلقو رواج تي بدل کړه 
گویا دا حکم د حضور اكرم صلی الله عليه وسلم په عهد مبارک کې هم داسي ووء که د خلت 
عاداتونهد هعي وختد فاروقى دوريه شان وو لیکن په هغه وخت کې غالب عادت يو طلاق وركول 
وو او بيا روستو غالب عادت دري طلاقه ورکول شو نو د دریو.طلاقو ورکولو عام حکم نافذ شر 
که چې دري طلاقو ورکولوئیت سره طلاق و رکول د حضور یه زمانه کې هم دري طلاقه كيل کیدل: 
عمر فاروق د دې دريو حکم نافذ کره. 

علماو دا هم ليكلي دي چې عمر فاروق د صحابه کرامو يه مشوري سره دا" حکم نافذ کره او بر 
صحايي هم په دي باندي اعتراض ونه كره لهذا په دي د صحابه کرامو اجماع وشوه غير مقلدين 
حضرات په ژبه باندي دا نه وايي چې مونرد صحابه كرامو فيصله نه منو لیکن که نغور وكرى شي نو 
هعوی د خپل عمل نه دا ظاهره كري ده چې هغوى د صحابه كرامو اجماعى فیصلو پابند نهدي 
مثلا شلو ركعاتو تراويحو كي دا حضرات په خيل عمل سره د صحابه كرامو اجماعي فیصله رد 
كوي يه طلاق ثلاثو كي هم دا حال دىء د جمعي دپاره اذان کولو كي دا حضرات وابي چې داد 
حضرت عشمان داخل كرى شوى عمل دی. د شرابو حد اتيا کوړې او داسي قسمه ډېرو فيصلوكي 
دا حضرات د صحابه كرامو خبرو سره يكراويري, حالانكه حضور اكرم مر فرمايلي دي 


ه-( توضیحات پښتو شرح مشکوة مس ۲۳۵ ]باب الخلع والطلاق 
رعليكم بسنتي و سنا لخنفاء الراشرین المهديين). ۱ 


د غیرمقلدینو دویم دلیل د حضرت رکانه روایت دی چې په کې د(بتة) لفظ راغلی دی چې ددي نه 
. وا حضرات دري طلاقه اخد کوي» ددي جواب دادی چې ددې حدیث په متن کې دير اضطراب دی؛ 


يه بعضو روایاتو كي راعلي دي چې حضرت كانه د (ثلاثة) يه لفظ سره طلاق ورکری دىء او په 


بعضو روایاتو كي راغلي دي چې هغه د (البتة) لفظ د طلاق دياره استعمال كرى دی. 

.او د بعضو روایاتو نه دا معلوميري چې حضرت رکانه يو طلاق ورکری ووءيه نيل الاوطار جلد ۶ 
صفحه ۲۴۱ كي ددي تفصيل موجود دى .دي وجي نه امام بخارى د حضرت ركائه حديث ضعيف 
ښودلی دىء او امام احمد بن حنبل د دې حديث يول طرق ضعيف ښودلې ديء او علامه ابن عبدالبر 
هم دا روایت ضعیف كرى دی» سنن ابوداؤد شريف د متعدد طرقو نه دا معلوميري چې ددې حدیث 
په سند کې هم دير اضطراب دىءامام ابو داد په دې روايت كي د لفظ (بتة) سره طلاق صحيح 


كرخولى دی او (ثلا0)لفظ یې كمزورى او غير صحيح كرى دی (ابو داد جلد ١‏ صفحه ۲۹۸) 
دحضرت ركانه روايت:كه صحيح هم وي او په دې كي څه اضطراب هم نه وي بیاهم ددي مطلب 
واضح دی چې د(البتة) لفظ د كنائي الفاظونه يو لفظ دی او د كنائيه الفاظو كي د ټولو په نز 
ددي الفاظو استعمالولو والا نيت ته به اعتبار وي» هم دې وجي نه دحضرت ركانه نه رسول 
كريم سر باربار دا تيوس كولو چې ددي الفاظو نهتا څه اراده کړې وه‌هعوی عرض وكرو چې 
ما د يو طلاق اراده کړې وه بيا رسول کریم لیر په يو طلاق فيصله وكره؛ او دا هغه ښځه يي 
هغه ته وابس كره. ١‏ ۱ 

که حضرت رکانه داويلي وی چې ما ددريو طلاقو اراده كري وه رسول كريم لایور به ضرور دا 
فیصله کوله چې اوس د رجوع کولو كنجائش نشته. ځکه چې د دريو طلاقو نه پس د رجوع کولو حق 
نهوي. که دري طلاقه هم د حضور اکرم مره نزد باند ې يو طلاق وو نو حضرت رکانه نه یې 
باربارد قسم‌سره د یو طلاق اقرار اخستلو ضرورت څه وو حضور به ورته‌صفا صفا فرمايلي وو چې 
که ديو نيت دې وو یا د دريو نيت دې وو طلاق يو وشو ددريو سوال نه بيدا كيري» كه دانصاف په 
نظر سره وكتلى شى د حضرت ركانه روايد. 9 غيرمقلدينو دليل نشي جوريدى بلکې د جمهورو 
فقهاودل! ١”‏ ی شي ځکه چې غيرمقلدين وايي که د دريو نيت وكري يا د دريو ديارهصفا الفاظ 
استعمال كري طلاق صرف یو واقع کیږي» حالانكه د حضرت رکانه په حديث کې دیو يا درپو دنیت 


اب الخلع الصاو 


فرق ظاهرو لو دپاره باربار د هغه نه سوال کیږي په حقيقت کې روایت بالمعنی دی او هغه د لنظ, 
(بتة) نه د دريو طلاقو مفهوم اخذكره او (ثلاثا) الفاظ يي نقل کره .په اصل روایت کې صرن 
د(البتة) لفظ دی څنګه چې د ابوداوّد نه معلوميري. ۱ 
غير مقلدينو ددي عمومي رواياتونه دليل تيولى دی چې په يو ای دري طلاقه وركولو پاندې 
ممانعت راغلی دی او دايي ناخو ه كرى دی. ددي جواب دادى چې ممانعت او وعيد په خپل ما 
صحیح دی او كله چې منع شوی كار وشي نو د هفي به څه اثرات نه پریوځي؟ 
د جمهور امت دا خیال دی چې شوک يو ممنوع کار په غلطۍ سره وكري نو د هعي اثر به وي» دري 
طلاقه وركول اګرچه يو ناخوښه عمل دی لیکن ددي ناجائز خراب او مكروه كار کولو سره بدضرور 
خفكان م ركند ونه يي كري ده. . 
ددي باوجود په سلو طلاقو كي يي دري طلاقه نافذ کرل. او په حالت د حيض كي يي د حضرت ابن 
عمر نة طلاق د حضوراکرم سار د خفګان او دغ غمجن كيدو باوجود نافذ كره. 
لهذا دري طلاقه يه يوحُاى ورکولوچه كوم خفگان وو دهفی باوجود صحابو او تابعینو او جمهور 
امت دا دري طلاقه نافذ كرلء د احتیاط او انصاف تقاضا داده چي د جمهورو د مسلک فتوى 
وركول‌پکاردي. 
عن مُعَاَدٍ بي جَبَلِ زا قال ل رسول الله ص الله عليه و جا معا 
حضرت معاذ بن جبل ره وار چې رسول كريم لت ماته وفرمایل جی ای معاذ! اله تعالی 
ما _ لق الله مي عل ويو الْأَرضٍ آعب له 
چې په زمكه باندې خومره مسحب گیزو هید كري دي د هعه په ترد د ولو نه زیت حوس کیرش ار 
مت التاق ولا لق الله هيا عل وو الأرض یم اله 
وینخه‌آزادول‌دي‌و التعالی < يدزمكه كوم حلال خیزونهپیدا کري‌دی به هه دپولو نه‌زیات‌ناخوبه 
ین التللاق» . رام الَّارَ فظني رمتفی عليه ١‏ 
خیزطلاق و رکول‌دي (دار قطنی) (بخاری ومسلم) 


() آخرجه الدارقطنى ف السنن ۱/۳۵ رقم الحديث 41 من كتاب الطلاق, 


اب الُْطلقة تلائ 
د بل فلظ حکم 
الْقَصْلالأول 
َه الڪ جلت اف راه لقرعي ل ونر الله عل الله علو ملم 
يو ورځد رفاعه قرظي ښځه رسو لكريم ره خد مت 


#عن 
حضرت عائشه تج ویس < 


4 يهم مرو مور صو م وم سم 7 ۳۹ 
رمث بده عَبْنَ الځ بن الدُبَيْر وما مَعَهُ لا يشل هُْبَةَ الثْوبٍ 


تر خوپور > عبد الرحمن‌تانه مزه وانه خلي او ته دهعه نه. (بخاری ومسلم) 
توضیح: عبدالرحمن بن زییر: زبیر د زاء په فتحې سره دىء ددي نه مراد حضرت زبیر نه دی بلکې 
بل کوم کس‌دی.( المرقات ۴۴۱/۶) 
هلابة القوب: د كبري هغه څوکه چې زونه وي او جوره شوي نه وي دبته (هدية شوب ویلی ي 
هاءباندي ضمه ده او دال باندې سكون دی دې ته کناره (څنډه) هم ويلى شي. "دا نامردی طرف ته 


۵ رقم الحديث ۳۳.۱۷ ) والترمذي في النن ۳/۷۲۷ 


() آخرجه البخاری في صحيحه ٩/۲۲۹‏ رقم الحديث ۲٩۳۹‏ ومسلم في 
رقم الحديث ۴ والداري ۲/۲۱۵ رقم الحديث ۰8۲۳۸ 


رقم الحديث ۱۱۱۸ والنساق في 1/11 رقم الحديث ۳۲۰۸ وابن ماجه في ۱/۷۹۱ 
() الرقات ۴۴۱/۶ 


اشاره ده به بعضو رواياتو کې راغلي دي چې عبد الرحمن وويل (|لما آبشها بقا) يعني زه یې الوزوم 
په الوزولو سره» زه نامره نهيم؛ علماو تطبيق كرى دی چې عبد الرحمن هم رشتیا ويلي دي لکن دغ 
شکهد دي نهد دير قوت خواهشمنده وه دهغې د وينا هم یک وه خو هعي په تشبه ورکولو كي دير 
زور نه کار واخسته او کونډې ښځې سره واده کولو كي خو خرابي ضرور وي» ددي حديث نه دا خبر, 
هم ثابته شوه چي دري طلاقه دري وافع كيرري» او دويمه خبره دا ثابته شوه چې دحلالي نه بغيرد 
ورومبني خاوند دپاره ښځه نه حلاليري» او دریمه خبره دا ثابته شوه چې حلاله يو حقیقت دی چې 
انكار تري نه شي کید ی» ددي خراب صورتونه بهرحال خراب وي لیکن ددې د وجود نه انکار نه شي 
کیدی. البتهكهيو کس دي نكاح له او حلالې له د حلالي په خای بل نوم تجوي زكري نود اصطلاحاتو 
كي په بدلون كي ه بخل نه شته. خلورمه خبره دا ثابته شوه جي زوج ثاني دپاره جماع ضروري ده 
او(حق تنكح زوجا خیرم (البقرة ۲۳)كي صرف تكاح مراد نه ده بلكي جماع تري مراد ده. حضرت 
ید بن مسيب ورومبی صرف نكاح كافى كري وه خو ییا روستو د حديث عسيله په وجه يي رجوع 
وکره.(المرقات ۴۴۱۰۴۲/۶) 


توضیحات پښتو شرح مشكوة لس( ۲۴۸ 


دحلالي بیان 


ابو 0 باس وعقبة بن ام 
حضرت ابن عباس و متا رد حضرت عفبة بن عامر 5 نه تم ل كرى دى. 
و ضیح: کن المصلل: محال يعني حلال کول لا زو ج ثاني تهريي او(محلل له) يعني د جا 


سس 

۰ () آخرجه الترمذي في السنن ۳/۰6۷ رقم الحديث ۰ والنسای 1/۱٤۹‏ زقم الحديث ۳۱۱1 
وأحمد فى المسند 1/18 
() أخرجه ابن ماجه في السئن ۱/1٩۲‏ رقم الحديث ١974‏ 


, 


رالداري في ۲/۲۱ رقم الحديث ۴6۵۸ 


اه چې حلالجبی زوج اول ته وايي»دحلالي صورت دادی چې يو کس خپلي ښځې له دري طلاقه 
ورکیل عدت بوره كيدو نه پس هغه دي طلاق شده ښځې سره دوباره نکاح کول غواري نو دا كس ۱ 
اوس‌هفي سره نكاح نشي كولى او که دغې ښځې بل كس سره نكاح کړې وي او جماع بي ورسرههم 
کړې وي اوهغه پخپله طلاق وركول غواري نو دعدت يوره كيد و نه يس اوس دا د ورومبنى خاوند 
دياره حلاله شوه او دا دحلالي هغه جائز صورت دی كوم چې په قرآن كريم كي (حقی تشک زوا 
غيرة) سره بیان شوی دىء دا خبره ياد ساتل پکار دي چې په زوج ثاني باندي دا لازم نه دي چې ورله 
طلاق وزكري او كه طلاق يي ورنه كره نو بيا دهغه ښځه ده خو که هغه يه رضا سره طلاق وركر 
ښځهعدت تیرول لازم دي بيا جيرته نکاح کولی شي. ( المرقات ۴۴۱.۴۲/۶) 

د حلالي مکروه لحريهي صور لا : که دوم خاوند دا شرط ولگولو چې د جماع نه يس به طلاق 
درکیم يا ښځې شرط ولگولویا ورومبني خاوند دا شرط ولکولو یا دوم خاوند دا شرط کیخودو 
چې دومره پيسي به راكوي نو حلاله به كوم ټول صورتونه مکروه تحریمی ديء داد نکاح د مقاصد و 
سره منافي ده په نكاح كي هميشه والی دی او په دې کې عدم دوام شرط لگولی شوئ دی. 

د جمهورو ائمو يه نزد دا حلاله صحیح نه ده او جماع نه بغیر دا ښځه د ورومبني خاوند دپاره حلاله 
نه ده ځکه چې دا شرائط فاسد دي نو نکاح هم فاسده شوه نو حلاله صحیح نه ده؛ ائمه احناف 
ثرمايي چې دا فاسد شرائط به پخیله فاسد شياو نكا ح به صحیح پاتي شي ځکه چې فاسد 
شرائطو سره عقد نكاح نه فاسديريء او چې كله عقد نکاح صحیح شو نو حلاله هم صحیح شوه نو 
شخه د ورومبني خاوند دپاره حلاله شوه .جمهورو په دې حدیث كي لفظ (لعن) لیدلی دی او لفظ 
د (محلل) يي نه دی لید لی چې په کې د حلالي مفهوم پروت‌دی. ۱ 
اوس سوال دادی چې په دې حديث کې په حلاله والاو باندي لعنت ولي دی؟ ددي جواب دادی چې 
دلعنت تعلق د حلالي د هغې صورتونو سره دی كوم چې مکروه تحريمي دي» ددغي صورتونو په 
وجه په بعضي روایاتونو كس (محلل) ته (تیس مستعار) يعني د سوال چیلی (پسه) ویلی شوی 
دی او په دې حديث كي په هغه باندې لعنت ويلى شوېیدی؛ اوس دويم سوال دادى چې په دې 
یت كي په (محلل له) يعني زوج اول باندې هم لعنت دی دد قصور څه دی؟ نو علماء فرمايي دا 
که چې هغه مغلظه طلاق وركره اودزوج ثانی يي حلاله کړه په دي مكروه صورتونو کې هغه هم 
شو نو په دې وجه هغه هم د لعنت مستحق شوء خلاصه دا چې که په حلاله كي دا مکروه صورتونه 
دي او د ژبې نه په واضحه طور باندې ناجائز شرائطو اظهار نه وې نو فى لفيسه په حلاله ماخ ه 


نو په 


نشته .بلکې بعضې د ويزي مجبوری په خالت كي قابل اجر هم كيدى سي. د قرآن كريم ایت کې 
رحق تنک زج بیرغ (البقرة:۲۲) يو عام مفهوم دی» علامه ابن همام په فتح القدی كي د حلالې 
ممنوع !و قاي لعنت صورت دا بیان کری دی كه طلاق شده ښځې د يو سري رست د اجازت نه بغير 
نكاح كري وهنو په دې صو رت كي که زوج ثانى جماع هم وكري نو دا حلاله صيحح نه ده او زوج اول 
دپاره جلالهنه‌ده او په‌دي‌باندي‌فتوی‌ده. ( المرقات ۳۴۳/۸۶«( 

و ٠‏ وایلاء مسئله 


( ون شكيعات ی يسار :ارت َة عَكَر منضکاب رول الله صل له ول 
حضرت سليمان|بنيسار(تابعي)وابي چې مادلسونهد ډیرو د رسو لكريم عبرا صحابه كرامو نهدا أوريدليدي 
هر يَقُولُ: يُوقَنُْ البُؤْلي. نوا في شرح الشنة" 


0007 جهايلاءكولوواله به ایسارولی شي.( روایت دې په شرح السنه کښې) 
توضيح: يوقف المُولي: يعني ايلام كولو والاایسازوی اوهغه ددې پابند كول چې ته كله ايلا وكري 
نو اون به ملو رمياشتي پس د وطي کولو نه پس ښځې ته رجوع وكره يا طلاق وركره كه چیرو 
داشې نه كوي نو قيديني کره او جيل كي یې واچوه دا ددي جملي ظاهري مطلب دی چې د جمهور, 
موافق‌دی.( المرقات 6۴۴۵/۶ 
په لغت کې ايلاء قسم‌ته ویلی شي امرؤ القيس د خپلي محبوبي په انکار او قسم خورلو متعلق وای: 
٠‏ وزوتاع طهر الككيتتطززت ٠٠ ١‏ عل وآلت حالم تحللل 
په اضطلاح کې ايلاء هغي ته ویلی شي چې یو كس دا قشم وخوري چې هغه به خلورو میاشتو يورم 
يا د. دې نه زياتي يوري جبلي ښځې سره جماع نه كومه دا ايلاء ده» اوس که دې سړې د ورد 
میاشتو په مینځ کې خپلې ښځې سره جماع وكره نو ايلاء ختمه شوه نو دا سری حانث شوه اوس" 
قسم کفاره اداء كوي او که تلور مياشتي تيري شوې او رجوع بي ونه كره نو د امه احنافو په 
يو طلاق بائن واقع شو د فاضي د جدا کولو ضرورت نشته او نه به هغه کس په طلاق وركولويا 
رجوع کولو باندې نه مجبوره کوي.(المرقات ۴۴۵/۶) 
جمهور ائمه فرمايي چې لور مياشتي تيريدو نه يس طلاق خود بخود طلاق نه واقع كيري بلكم 


() أخرجه البغوى في شرح السنة ۹/۲۳۷ رقم الحديث والدارقطنی في السان 1/٩۱‏ رقم الحديث 118 من كتاب الطلاقه 


۱ اله ته به - ضل نم - 
يلاء کولو د به ویلی شي چې خپلې ښځې ته رجوع وکړه يا طلاق وركره خو هغه كس نه علا 
وركوي او نه رجوع كوي نو اوس قاضی ته دا اختیار دی جى هغه قر ره خو هغه کس نه طلات 
ركري يا رجو ع وكري خو هغه کس که کاک چې معد فيد كري» چې هغه خو يا طلاق 

ب ۱ 5 طيح هم و کړل نو قاضى به او . له طلاه 
ودواره به یو بل نه جد | كرى چې يو طلاق بائن به وي پورتنی روایت" کا ذ دركري 

١‏ ۲ ۰ لا 2 یا بت 

که چې ايلاء كولو والا به خلورو میاشتو نه مخکې په 2 رهد جمهورو دلیل‌دی 
که چې ا اکا ا د ان ووو کم کت ت مشكي په رجر)يا لاق باندې نشي مجبوره وی 

سوه چې خلورو يا سمو نيريدو نه يس داسي معامله کول د كه 5 
بائن واقع كيدو نود (يوقف المؤٌلى) خه الس 7 ۱ ي»كهد مودي تیرید و نه طلاق 
: 2 2 لي صرورت وو؟ ائمه احنافو ددې ايت نه استدلال کری دی 
للزین یولون من تنسائهم ۰ 1 ۵ (e‏ ۹9 
۱ تربص اربعة اشهر فان فأوا فان الله غفور رحيم وان عزموا الطلاق فان 
اه سم ,(البقرة: 0 . . 
۱ سبي علیم (البقرة ۴۶ اوس ددي ايت نه يوه دا خبره واضحه شوه چې دایلاء كم نه کم موده 
لور مياشتي دهء ددينه په كمه کې ایلاء نه كير sS Ff‏ 
ا ەک يلاء نه كيري بلكي صرف قسم به وي» دغیر مقلدینو په نزد د 
څلورو مياشتو نه كمه هم ايلاء ويء ايلاء دياره څه موده شرط نه ده. د مصنف ابن ابی شیبه په يو 
روايت کې دي چې (لا ايلاء فيما دون اربعة اشهر) دا روایت هم د اهل ظواهرو مسلك رد كويء د 
اسلام نه مخکې د جاهلیت په دور کې ايلاء به دوه کالو پوري اوږده وه او اسلام دې دپاره څلور 
مياشتي مقرر كري» ددې ايت نه داحنافو د مسلک مطابق دويمه خبره دا ثابته شوه چې د څلورو 
مياشتود تيرويد و نه يس يو طلاق بائن واقع کیږي» ځکه په ایت کې دي که د ايلاءكولو والايه خلورو 
مياشتو كي دننه رجوع ونه كره نو هغه دطلاق اراده وكره (وان عزموا الطلاق) دي نه احنافو په خای 
دليل نیولی دی» دلته د قاضى د فیصلی هيخ ضرورت نشته دی خکه چې ايلاء يوه کورنۍ معامله وي 
اوپهدې کې دقاضي او د هغهد عدالت‌هیخ کار نشته» د قاضى مدا خلت په لعا نكي وي په ايلاءكي 
نه لهذا دلته چې جمهورو دا تفريق د قاضی دپاره ضروري كرى دی د دې هيخ ضرورت نشته 
داحنافو د مسلک مطابق لوی لوی صحابه كرامو لكه حضرت عثمان» حضرت علي او حضرات 
عبادله ثلاثه يعني حضرت عبد الل بن مسعود او عبد الله بن عمر او عبد الین عباس د هدز 
بلا دشلورو مياشتو تيريدو نه پس په ښځه يو طلاق بان واقع شو ملا على قاری ددي ويم ۲ 
تفصيل ييا نكرى دى. دلته د اختصار په طور باندې يو روايت نقل کول هم كافي دی 
(عن ابن عباس وابن عمر الا اداآل وليف حتی مضت اربعة اشهر ذهى” تطليقة بائنة رواة ا بن ابي 


شيبة) (مرقات جلد ۶ صفحه ۲۹۹) 


بهرحال احنافو خيل دلائل دزیر بحث يورتنى. جملي يه مقابله كي , راجح گرخولي دي چې په ايلا, 
كي د زجوع کولو يوه طریقه خيلي ښځې سره جماع کول دي او دویمه طریقه دزبي ژبې په ذريعي سر 
كول دي کومې ته چې رجوع بالقول ویلی شي.( المرقات ۴۴۶۰۴۴۸/۶) 


د ظهار حکم 
«» وعن آي سلمة: أن سلبان بُن صَخْر وَيُْقَالُ له: سمه بن بن صخر ایا 
حضرت ابو سلمه واي چې يو صحابی سلمان بن صخر < ورته سلمه بن صخربياضي ويلى شي 
00 اوأةٌ علي ككهر ايِو ڪت ین 


مؤي رمان 


Ix 


ور ورته وفرمایل 


5 شیر پنحوس سيره کجور راخي 
ي وروی اپو داود وابن مجه والرارمي عن 
شبيتو مسکینانوته خوراک وركري (ترمذی) ابو دار 


توشیج: کظهر امه: د مشکوة شریف يه ټعضو نسخو کې (باب المطلقه ثلاثا) نه يس دروفیه ذکر " 
اظهار والايلاء)الفاظو په عنوان كي ذکردي په دې وجه په دې باب کې د ايلاء حديث هم دی او د 
ظهار حديثونه هم راغلي دي» يا ایلاء او ظهار هم د طلاق یو قسم دی دې دپاره د طلاق په بابونو کې 
دې ذکر شوی‌دی: زیر بحث د حضرت ابو سلمه په حدیث کې د ظهار حکم ییان‌شوی دی؛ ظهار هغې 
دی شي. چې يو سرى خپلې ښځې ته يا دهغې د بدن اهمي او مشهوري حصي د خيلو پحرماتو 
لديو د جسم د هغه حصي سره تشبیه وركري كومي حصي ته چې کتل د هغه دپاره حرام دي لکه چې 
خبلي ښځې ته داسې ووايي چې ته په ما باندې د مورد ملا يشان حرامه یې يا ستا سريا خبیه زما د 
"درد خيهي يشان ده» ذې الفاظو نه پس خپلی ښځې سره جماع کول او مينه کول ټول حرام شو اوكه 
١‏ ر کفاره وركري نو پیا جماع کول جائز به شي كه دكفاري نه مخكي یې جماع وكره نو په هغه 
سس ْ 

0 أخرجه الترمذي في السنن ۳/۵۰۳ رقم الحديث ۱6۰۰ 34 


0 اخرجه أبوداؤد في السنن 2/170 رقم الحديث ۲۴۱۸ والداري في ۲/۲۱۷ رقم الحديث 2277 وأحمدق السند9/1۳۹ 


استغفار لازم شو صرف د ظهار کفاره به ادا ء كوي نوره ورباندي خه جرمانه نشته» البته دكفاري‌اد, 
کولو نه مخكي دي جماع نه كوي. 

حت يمضي رمضان دې جملې نه معلومه شوه چې موقت ظهار (يو خاص مقرر شوي موده) جائزدی 
او كله چې مقرر شوي موده تيره شي نو ظهار به ختم شيء ابن همام فرمايلي دي چې كوم كس دير 
خاص وخت دپاره ظهار وكره (مثلاً داسي يي وويل چې رمضانه يوري ظهار دی) نو دا قيد صحيع 
دی او خپلې مقرر شوې مودې تيريد و نه پس ظهار باطل شو . 

اطعم ستين: د ظهار د كفاري ترتيب دادى چې اول خو غلام ازادول دي كه غلام نه وي نودره 
مياشتي روژي به نيسى» خو غلام ازاد ولو نه مخكي جماع کول حرام دي او داسي روژي پوره کول 
نه مخکې جماع كول حرام دي مګر دې د دېنه د كفاري اعاده لازم نه ده صرف استعفار عوښتل لازم 
ديء که روزي نه شي نیولی نو بيا به شبيته غریبانانو له وډۍ وركوي خو دې نه مخکې جماع کول 
حرام ديء او که جماع یې وكره نو استغفار به وغواري او د كفاري اعاده نشته . 

سوال : دلته دا سوال‌پید | كيري چې شپیته مسکینانو ته ۱۶صاعه کجوري یې د كفاري يه طوراداء 
كريء حالانكي د فقه په کتابونو كي دي چې که كجوري وركول وي نو هر مسکین له د صد قه فطر به 
مقدار به کفاره وركوي نو په دې حساب سره شپیته صاعه كجوري پکار د ي؟ 

جواب : رسول كريم میس حضرت سلمه ته وفرمایل چې دا كجهوري په مسکینانو باندي 
صرف خرچ کره ددي دا مطلب نه وو چې دا پوره کفاره ده بلكي مطلب يي داوو چې خومره کجوري 
موحود وې هغه تقسیم کره نوري دخپل طرف نه شاملي كرهء يه بعضو روایاتو کې دا تفصیل دی 
چې دا سری پخپله غریب وو نو هغه لهيي يولي كجوري وركري او کفاره یې روستو اداء کرهه. 
دریم جواب دادی چې يه دې روایت كي د ابو داوّد او دارمی په حوالي سره د يو وسق ذکر موجود 
دی او وسق ۶۰ صاعه ويء نو اوس په كي هیڅ شک نشته, هغه كس ته وویلی شو چې شپارس 
1 اصاعه ذل واخله او دخيل طرف نه نوري كجهوري ورسره شاملي کړه او يووسق پوره کره فقهاو 
ليكلي دي چې که ظهار دكفاري دپاره يو كس روژي نيسي نو يه روژو کې داسي ترتیب پکار دی 
چې په مینخ كي بي منهیه ورځې رانشي» امام ابو حنيفه نه په يو روايت کې دي چې که ظهار کول 
والاد روژو يه مینخ كي جماع وكره نو روژي به بياد سر نه نيسىء او دامام ابو یوسف او د جمهورد 
مسلک دادى چې استيناف نشته صرف استغفار د كويءد جمهورو په نزد د ظهار دكفاري دپاره 
علام ازادول ضروري دي احناف فرمايي چې په قرآن كريم کې د مطلق غلام ذكر دی لهذا مسلمان 
كيدل افضل دي لیکن واجب نه دىء که غلام وي يا وینزه ويء بالغ وي یا نابالغ وي ټول جائزدي 


باب المطلقة ثلاثا 


که ايت مطلق دی راتلونکی حدیث نمبر ‏ او حدیث نمبر ١‏ تشریح هم په دي توضیح کې راغله 
المرقات ۴۵۰۰۴۵۱/۶) 


۳ 


وڪن ييا بن یار عن سمه بن صخر عن اللي صل الله عَلَهوسَلَ 


حضرت سلیمان بنيسار (تابعى) د حضرت سلمه بن صخر نه تقل كوي نیکم سا 0 


۲۸ 9 


وَكَكَت 3 
الله عَلَيْو ول 


اب مَاجَهُ. وروی 
وختهيورى مه کوهترخو جی کفاره ادا ءنههکری (ابن‌ماجه) ترمذ ی هم د اسي رواب 


أ 


() أخرجه الترمذی في السئن ۳/۵۰۲ رقم الحديث ۱۹۸ وأخرجه ابن ماجه 1/177 رقم الحديث 2:74 


7 وحم سر ۶ و مم 
صم 


التاق وه 
هَزَّا حي حَسَنٌ جي غریب روک رکه 3 حو مسرا ور 


«)عَن_معارّة بن _الحكو_كقال: أت سول الله صل الله ليو ی 
حضرت معاويه بن حكم وايي چې زه د رسول كريم ره خد مت کی حاضر شر 
كيا _َسُوكَ الله لن _جارِيَة_كلث لي كدق عتا في فَجِلْئُها رل 
1 وما عرض وکړو ای‌داللدرسوله! زمايوهخادمدد:< جې زما حيلى. یې خرو ی کله‌جی زه ده خواتهلارمنومايه 
َرَت اة من الكو ۳3 عَنْهَا_ فَقَالَتُ: اها ال 
جیلو کی يوه کمه‌ییامونده‌نو ده في جيلئ باره تيوس وكروحه تخد شوه؟ هه وویل‌جی شرمخ وخورله 
يفت ليها وگل من لني اقم نت ون 
سس دون غوسه‌راغله‌او جوز بنى أدميمدى و < کک میم وپور 

خت ی سوه ید 


_ ول الله ص الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ: «اینَ ا 


روا مك وق روَايَة مسلر 


0( اخرجه ابن ماجه في السنن ۹ رقم الحديث ۴.05 


2 وس 


2 


رسول كريم مر ورته وفرمایل دا خادمه‌آزاده کره ځکه دا مسلمانه‌ده. 
توضیح: والجوالیه: د احد غر سره نزدی يو خای دی چې نوم يي جوانیه دی» دې لفط کې يه واو 
باندي شد دی او جيم باندې فتحه ده.( المرقات ۴۵۴/۶) 
فطلعت: طاء مشده ده. پټ پټ کنو تهویلی شي.اسف: په همزه مد دی او سين مفتوح دى. د سمع 
بسمع نه. په معنی د دردمند او غمگین دی د باب افعال نه په غصه کې اچولو ته ویلی شي (فلماً 
أسفونا) د باب انعا عال نه دی په دي حدیث كي علاه» طیبی | وملا علي ثاري دوا رو دا لفظ د غصي 
مس 


0 اخرجه مسلم في صحیحه ۱/۳۸۴ رقم الحديث (۳۷.۳۳) ومالك ف المؤْطأ ۲/۷۷۰ رقم الحديث ۸ من کتاب العتق 


باب المطلمي ثلان 
او غت غضب دیارها ستعمال کری‌دی. ( المرقات ۴۵۴/۶) 
لکی: دا لفظ د استدراک دياره استعمال شوى دی (آي واردت ان اضربها ضر با شدیدًا ولكن) يعني 
دير وهل مي يريخودل او صرف يوه سيبره مي وركره. ( المرقات ۴۵۴/۶) 
صککتها: د نصر ينصرٌ نه صحا و صكة په مخ باندي سيبره وركولو ته ويلى شي. ( المرقان 
عرعوع) 
این الله: رسول كريم رد هغې خاد مې نه دا سوال دې دياره نه وو كرى چې هغدداللّتعالى 
مكان اومقام بیان كري بلکې د حضور اكرم میور مقصد دا وو چې صرف دومره معلومه 
کړي چې دا خادمه موّمنه ده که نه جونکه د مشرکینو عربو دا عقیده ده چې الله تعالى سره خومره 
1 خدایان شریک دي هغه په زمكه کې دي او په آسمان کې چې كوم رب دی هعه الله دى »كله 
خادمي جواب ورکرو (په آسمان کښ) نو ددی مطلب دادی چې هغه واحد لاشریک بادشاه يه 
آسمان کې دی دهفه شریک نشته؛ يه دي وجه رسول كريم مر وفرمایل چې دا آزاده کر 
ځکه چې دا مؤمنه ده» او بهتره داده چې د ظهار د کفاری دپاره د ازادولو والاعلام‌یا ويئزه مسلمان 
وي» اوكه مسلمان نه وي هم كفاره اداء کیږي» د احنافو هم دا مسلک دی البته جمهور فرمايي چې 
د غلام په‌ازادولو كي مسلمان كيدل ضروري دي؛ هعوی پورتني حديث نه دلیل نیولی دی. ( 
المرقات ۴۵۴/۶) 
احناف فرمايي چې په قرآن كريم د ظهار دکفاري ترتيب داسي دی ( والزین يظأهرون من نسائهم 
ثم یعودون لما قالوا فتحرير رقبةٍ من قبل ان یتماسا الخ) ( الیجادله :۲) رفمن لم يجد فصیار 
شهرين متتأبعين من قبل ان يتماسا فمن لم يستطع فاطعام ستين مسكينا) (المجادله : ”) 
په دې ترتيب سره د (رقبة) لفظ مطلق دی که هغه مسلمانه وي او كه كافره وي خو د حديثيهربا 
كي مسلمان كيدل افضل دي»دلته په دي دوه روأيتونو كي يه ظاهر ه معمولى شان تضاد 
معلوميري» ځکه د موطا د مالک د يو روايت نه دا معلوميبري چې هغه صحابی و فرمایل چې زما 
په ذمه يو غلا مآزادول ديء نو زه ددې په بدله کې دا خادمه آزادولی شم چې هغه کفاره هم اداء شي 
او هغه د وهلو د پیبمانیتا هم علاج وشي .د لته د مسلم شریف د روایت نه دا معلوميري چي حضرت 
معاویه بن حکم هغه خاد مه د سپري وهلو په وجه آزاده کړې وه ددی تضاد جواب دادی حي دلته خه 
نشته صرف دومره خبره ده چې د موطا مالک يه روایت کې دا تفصیل دىء او دمسلم يه روایت 
7 = سې 3 
كي اجمال دی نو دا اجمال ددي تفصیل په رڼا كي كتل يكار دي چې د دې صحابی په ذمه يوه بله کقار؛ 
هم وه لیکن هغه وغوښتل چې د وهلو د كفاري نیت هم وكري نو نیت به اوکه نه؟ نو حضور 
5 ې نيت هم و ثري نو نيت به صحیح وي او 
اكرم مر و فرمايل چې دا صحیح‌دی. 


باب اللعان 
د لعان بیان 

له تعآلى (والذین يرمون آزواجهم و لم یکن لهم شهنآءٌ! لا آنفسهم فشهادة أحرهم اربع 
يادا باه إنه لمن الصآدقين. والخامسة آن لعنة الله عليه إن كان من الكاذبين. ويدرء عنها 
یزاب آن تشهد اربع شهادات باه إ نه لمن الكاذبين. والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من 
الصادقين) ( النور:۲) 

لعاند فعال په وزن باندي د باب مفاعلی مصدر دی د دي ماده لعنت دی. جونکه خاوند او ښځه 
يو بل لره د الله د رحمت نه لري كويء يا د رشتي د زوجیت نه یو بل لره لري کوي» دي وجي نه ورنه‌د 
لغت يه اعتبار سره لعان وويل شوء دارنګې يه قسمونو كي د لعنت لفظ صراحةٌ موجود دی» دې 
وجي نه يي د دې معاملي نوم لعان کیخوده. النور:؟) 

د لعان اصطلاحي مفهوم : د لعان اصطلاحى تعریف: د لعان په تعريف کې د فقهاء كرامو 
اختلاف دی د ائمه احنافو يه نزد دلعان تعريف دارنګې دی (شهادات مؤكدات بالآيمان) یعنی يه 
کلکه دقسمونو گواهي نوم لعان‌دی. لهذا لعاند حنفیو په نزد گواهي د قسم سره دی. د لعان دياره 
د ګواهۍ ټول شرائط موجود كيد ل ضروري دي يه نابالغ او مجنون کې د ګواهۍ اهلیت نه وی.لهذ| 
هفوی يي هم نشي کولیء داسې د کافر اومسلمان په مینخ كي هم نشته,دارنگه د محدود في 
الفذف هم لعان نه شي کولی. ځکه دا ټول خلق د ګواهۍ دپاره اهلیت نه لري نو د لعان‌هم اهل نه دي. 
د جمهورو په نزد د لعان تعریف دا دی (آیمآن مؤكدات بلفظ الشهادة) د هغوی په نزد باندې لعان د 
باب اليمين نه دى» د هغوى په نزد چې څوک د یمین او د قسم اهل وي نو هم هغه به د لعان اهل هم 
وي؛ دهفوی يه نزد باندي محد ود في القذف اوغيرمسلم كافر لعان کولی شي .( المرقات ۴۵۶/۶) 
۵ لدان حقیقت : د لحان صورت او حقيقت دادی چې كله خاوند يه ښځه باندي د زنا تور ولگوي‌او 
ښځهانکار وكري او ووايي چې تا په ماباند ې د دروغو تور ولګوه اوس دا ثابت كرهء دارنگي به دا 
حه د خپل خاوند خلاف عدالت ته لاړه شي او قاضی ته به فرياد وكري قاضی به يي خاوند 
داوغواري او ددي دعوې د ثبوت دپاره به ترې څلور كواهان طلب کړي» كه تور ثابت شو نو ښځې 
بأندي درجم حکم نافذ شو او که خاوند څلور گواهان پیش نه کری شو نو اوس به د دوارو يه مینځ كي 
العاحكم نافذ کیږي. د لعان طريقه داده چې ورومبی به خاوند وايي چې زه الله تعالی كواه جورومه 
۶ مايه دي ښځې چې كوم د زنا تور لكولى دی په هغي كي زه رښتینې يم څلور ځله به ښځې طرف ته 


اشاره وكري اوقسم به وخوري او پنځم ځل به داسي قسم خوري که په دي الزام كي دورغژن یم نو 
ماباندي دي د الله تعالى لعنت ويء او دې نه پس به ښځه د اسي قسم و خوري چې زه الله تعالی ګرا 
جورومه چې زما دې خاوند چې په ماباندي د زنا كوم تور لگولی دی هغه په دې کې دروغژن‌دی.ر 
لور خلهقسم خواړولو نه پس په پنځم ځل به دا ښځه وايي چې دي خاوندپه ماباندې كوم تور لكولى 
دی که چيري دا په دېکې رښتینې وي نو په ماباند ې دې دال تعالی غضب وي. 

دلعان حكمت : دا ياد ساتل يكار دي چې د لعان دا حکم د حد زنا نه پس راغلی دی دا يو جدا قانون 
دی چې صرف دښځې او خاوند سره خاص دىء او په دې کې بي دحاوند د عزت او عظمت او د هی 
دغېرت د احترام خیال ساتلی شوی دی. ځکه که خاوند مثلاً خپله ښځه په خپلو سترگو يه زنا لیدلې 
وي او که د زنا نسبت دژبې سره کوي او خلور ګواهان نه وي نو خاوند به په ملا باندي اتيا کوړې 
وهي» دا يو جدا مصیبت دی که خاوند د ښځې په غلط حرکت باندې خاموشي اختیار کړه نو ټول عم 
به په دې پښیمانه ويء او هميشه لپاره به غيظ او غضب او غم او الم کې وي» شریعت خاوندته‌ددي 
مصیبت نه دبج كيد لو دپازه د حدزنا نه علاوه يوه بله لاره ښودلې دهء که ګواه نه وي نو قسمونه دې 
وخوري او لعان دې وكري او که خاوند ددوارو نه انکارکوي نو قاضی به په دوارو کې په يو عمل 
كوي يعني فيد كولى يي شي او که نه نو حد قذف هم لگولی شي. 

دلعان په نتيجه كي د فقهاو اختلاف : په ښځه ار خاوند كي چې کله دلعان عمل مكمل شي نودينه 
يس به څه كيري يه دي كي دفقهاو اختلاف دىء امام شافعى او امام مالک او يوبل قول کې امام 
. احمد فرمايي چې د لعان نه يس بهد ښځې او خاوند يه مینځ کې پخپله بيلتون راشى. ائمه احناف او 
يو قول كي امام احمد فرمايي صرف په لعان کولو سره د ښځې او خاوند يه مينحٌ كي تفريق نه راځي 
بلکې دقاضي د بیلولو او د فيصلي ضرورت يكي شته . 

دلاثل : جمهورو د حضرت ابن مسعود او حضرت عمر فاروق ديو روایت او اثر نه دليل نيولى دی کرم 
چې عبدالرزاق مصنف كي تقل كرى دی چې الفاط يي دادي (المتلاعنآن لا يجتمعآن ابدًا) دليل څه 
دارنګې دی چې په دې روايت کې ويلى شوي دي چې د لعان نه يس ښځه او خاوند بالكل نشي یوځای 
کیدی که په لعان سره فرقت رانغی نو د ښځې او خاوند په مینخ کې اجتماع لازم شوه چې ددې روایت! 
تشریح خلاف ده. ائه احناف د حضرت عویمر عجلانی د روایت نه د ليل نیو لی دی چې پکې دا الفاظادي 
(كذيت عليها ان امسکتها فطلقها ثلاث ددي روایت نه دوه خبري ثابتي شوي: چې دلعان نه پس درك 
طلاقه ورکری شو كه دلعان نه پس پخپله فرقت راتلو نو ددريو طلاقو څه ضرورت ووء دويمه خبره دا 
واضحه شوه چې په یو خل دري طلاقه نافذیږي؛ دريمه داخبره واضحه شوه چې حضرت عويمر يخبله 


ع ۴ با ب‌اللعان 
فرمایی چې دلعان نه پس که ما دا ښځه خيل ځان سره وساتله نو ددې مطلب دا شو چې مايه دي ښځې 
رورغ ويلي ديء دې دپاره زه دې ښځې ته طلاق ورکومه داييان ددي خبرې واضحه دلیل دی چې صرف 
رلعان سره جد ائي نه واقع كيري» که دې سره جد ائي راتلی نو عویمر به پخپله دا يیان نه کوو امه احناف د 
ن ابی داد د يو حديث نهد ليل نیو لی دی چې دعویمر عجلانی قصه ده چې په کې دا الفاظ راغلې دي 
چې تربنه معلومیپی چې لعان نه پس بیلتون يو مسنون عمل دى:فمضت السنة بعد ف المتلاعنین ان 
يفرق پینهما ثم لایجتمعان ابدا) (ابوداؤد »جلد اصفحه ۳۰۶) احنافو د حضرت ابن عمر په دې باب کې د 
دویم حديث نه هم دليل نیولی دی چې په هغې کې دا الفاظ دي (ففرق بینهما) ددې ټولو روایاتو نه دا 
معلوميري چې صرف لعان د بیلتون و جه نشي جوري دی بلکې د قاضی صرورت هم پکې وي چې دا خبره 
د عقلی دلیل نه هم واضحه کیږي» ځکه چې دلعان وله مسئله د قاضی سره په عد الت کې وي» چې په 
هغې کې دعوی ده» گواهی ده او قسم دی» چې کله دا ټوله معامله دعدالت لاندې چليري نو د ښځې 
اوخاوئد مسئله ولي د عدالت د اختيار نه بهر ده» پاتی شوه د ايلاء مسئله» نو لعان په ايلاء باندې نه شي 
قياس کولی» ځکه چې ايلاء يوه كورنى. معامله ده چې په هغې کې د قاضى مداخله نشته» بافی د 
رالیتلا عنآن لاي یجتبعان آبدًا) مطلب دا دی چې د لعا ند ت تکمیا نه بعد د ښځې او خاوند جدائی د همیشه 
دپارهده»او په دې مطلب کې د جا اختلاف نشته‌او نهدا مطلب د جا خلاف‌دی. 

به زناكي د قتل کو لو حكم :که پوسري خيله ښځه په حالت زنا کې په خيلو سترگوولیدله نو هغه بي وژلی 

شي كه 4؟ 

په دې کې ویرتفصیل دی خلاصه داده چې كه جيري خاوند خيل ښځه په حالت زنا كي وليدله نو 
دغبرت يه وجه يي دواړه ووژل نواميد دی چې دالله په نز به مؤٌاخذه نه ويء فقهاو دې باره کې يوه 
جمله ليکل ده (وله قتلهما) چې خاوند دواره وژلی شي جونكه ظاهري شريعت دقانون مطابق يي 
خلاف ورزي وکړه ‏ دې وجي نه جمهور علماء فرمايي چې شرعی عد الت ته دې دغه کس راولي او 
په فصاص دې ووژلی شي. 

لشريح لفات: (انطروا) دا لفظ د نظر نه د انتظار په معنی دىء يعني اوګورئ او انتظار وکړئ.( 
المرقات (FA\/۶‏ (اسحم) يعني جسم تور شو. (المرقات ۴۶ ) رادعج العینین)د سترگو 
توروالې جه كله تور شان وى او سپین والې سپین قسم وی هغه ته ادعج العينين وائى. ( المرقات 
۱52۹/۴ ليتين) دا د الية تثنيه ده د مقعد يو جانب ته ویلی شي. ( المرقات ۴۵۹/۶) (خدلج 


الساقین) لام مشدد دی يمري پونډۍ ته ويلى شي (فلا أحسب) د سین کسره او ضمه دور ریز 
كيرري د (آظن) په معنى سره دی( المرقات ۴۵۹/۶) (احیمر) دا د احمر تصغير دی د سور بهم 


سره دی (و حرة) دربوارو حروفو باندې زور دی يو ورکوټي سور حيوان ته ويلى شيء په منجر 
يي ليكلي دي د وركوتي قد او سور رنګ ولا ښځې ته وحرة ويلى شي.اشعة اللمعات كي شي 
عبد الحق د دې متعلق ل ليكلي دي» يعني وحره د هغه سور جينجي نوم دی كوم چې ځمکې سس 
جوخت ځي» پښتو كي ورته (چارمکی) د دي بهترین مصداق دی. اوس دهعه حدیث تشرم 
ملاحظه کړئ كوم چې مخكي تير شو .( المرقات /9هع.اشعة اللمعات ۱۷۶/۲) 
الْقَضّل الأول 

عن هل بن سي السَاعِرِيِ ري الله عَنهُ گال: إن عوبر العَغِلانٌ 
حض رت سهل بن سعد ساعدي نه وایې چې يوصحانى عويمر عجلاني د نبى كيه خد مت کې حاضرشر 
قَالَ:. يا رَسُولَ الله ریق رجلا وجل مع. مر 
ا وعرضيي وكرو چي‌یا رسول الله! ماته د هغ هکس پاره ووائي چې خبلی ښځې سره یو يردى سرى ببامومي 
رجگ یله فعفیلره؟ 
اوهعه ته دا یفین وو جي هغه سړې دهغه ښک سره زناکړې ده ايا هعه‌هعه‌سری قشل كري؟ که هغه قت لكرر 
ائ كيت تفعل؟ قال رول الله صل الله ڪيه ملم 
نو دم وارتان‌به‌هعه‌ووژنی‌به‌د صورت هغه خه كري نبی واا چې دا واوریدل نو وې فرمايل 
î‏ 0 . ام م ۳ ۳ PU‏ 2 2 4 
«قل اترل فيك َي صَاحِبتَكَ قاذمب فَأتِ پها» ال هل 


چې سنا سو( ښځې او خاوند )په قضیه وحي نازله شوي دهيخيله که راو غواره» حضرت هلوا 


ت 0 0 
مُتَلَاعَئَا 5 الْمَسْجِلٍ 17 مَعَ لب 
یدیم ول ښځه راوغوښتله او ښځې او خاوند يه مسجد نبوي كي لعان وكرو او زه هم دنورو خلفوسة | 


9 


لد سول اله صل اله ليو وسلو ا 5ر6 کل مرن 


2 سره مو جود ووم کله دواړهښځهاو خاوندد لعاننه فارخ شول نو عويمروويل 


"الولل للفراش وللعاهر الحجر" مطابق خيلى مور طرف ته منسو بكره. (بخاری ومسلم) 


() أخرجه البخاري في الصحیح 5 رقم امحدیث ۰۳۰۸ وملم في ۵۹ رقم الحديث ۱/۱۸۹۲ وأبوداژد في السئن ۶/۹۷۹ رقم 


الحديث ۲۲٠١‏ والنسائي في 7/17١‏ رقم امحدیث 5673 وابن ماجه فى ۱۹۹۷ رقم الحديث 2011 مالك في المؤطأ "2/157 رقم الحديث +۳ 


چنانچهدلعان‌به وجه هغه سرى د هغې ب 2 د ماشوم نه لرې شو (يعني دماشوم نسب یې دهعه سر ئەر بک( 
بها والح الوک يالترأوة .من ليو 
"| اورسو لكريم مارد ند او خاوند په مینځ کې بیلتون راوستواو ماشوم‌یی ښک تەحوالەكڕو (بخاری وسم) 


کف ڪډیژو ی 

أو د حضرت ابن عمر له په یوبل روایت > بخاری او مسلم نقل کری دی دا الفاظدي 
ك شل الله صل لله عو سل كه ر 
| < رسو لكريم مر هد سر : ته‌نصیحت وکرو او دآخرت عذ اب ورته‌وریاد کره < درو نژنه‌وای ( 


وکر 4 


أ لاټ اللي اهن ين ڪلاپ ایو له 
ام ددي خبری نه ی خبر کره < دد نیا عذاب دآخرت دعذاب نه اسان‌دی يبا رسول كريم مر 
دم فَوَعَكهَا ودرا 


عل راو واه ام ته 2 تحت و کیو موت ادو دوتو أي 


سس 


۰ 
) أخرجه البخاري في صحيخه 1/147 ومسلم في صحیحه ۲/۱۱۳۱ رقم الحديث )۱1٩۹۳.9(‏ وأبوداؤد في السنن ۲/۱۹۲ رقم احدیت 


۷ عه 1 1 
والنساني في ٩/۱۷۷‏ رقم الحديث ۳۱۷ وأحمد في السند ۲/۱۱ 


کرت امه ڪٺ اللي صل الله ڪيه وَسَلَمَ بشريك بي سيا 
شريك بن سحماء صحابی سره د زنا تورولگولو(یعنی‌هلال‌وویل< شریک زما ښک سره زنا کړېده) 


ظهرك» فَقَالَ: 
په وجه‌باندي به سنا يه ملا حد جاري كرى شي (یعنی اتيا کوری) هلال عرض او کرو چې اې د ال رسولد! 
لا رای احا على افریّه رجلا ینعی يليس این 


اوزهبهدحد نه‌بري‌شم.آخر خه موده‌پس حضرت جبریل تشریف راورلو او نبی للم باندى دا آیت‌نازل‌شویعنی 


1 1 ےھ 1 E2‏ ۳ 2 
(والذین یزمون ازواجهی 1 کن من الصَّادِقِينَ) 


رح 


3 له 


چې ببشكه الله تعالى بهپوهيري چې په‌تاسو كي يو دروغژن دی پس تاسو کې څوک دی چې توبهاوباسي 


۹ 27" 8 3 


شريك بن سحماءوي > دجي هغه دا وو.نوحی کله‌دد 

فقال النبيّ صل الله عَلَيْهُ وَسَلَمَ: «لَوْ كا ما مى من کاب الله 

نو رسول كريم موسر و فرما لم جه که د کتاب الله پورتنی حكم نه وى نوما به دې ب سره 
ا = 


هن لي را کان». رَوَاةٌ الارن (صّحِيح" 
بله‌معامله کوله(چی د نورو دپاره به عبرت‌وه. (روایت کړې دی بخاری) 
و ضبح: فلينزلن الله: دلعان حکم په شعبان ٩هجری‏ كي راغلی وو اود ټولونه مخكي دلعان حکم 
په هلال بن اميه باندي نافذ شوء دینه مخكي د عویمر عجلانی په روایت كي د (قد انزل نیک) 
دالفاظو نه معلومیری چې لعان حکم دد وی باره کې نازل شوى ووء لیکن علماو دا تطبیق کری دی 
چې دلعان حکم عام دی نودهر چاباره کې دا ویلی شي چې سنا متعلق دا حکم راغلی دی» يا اصل 
حقیقت دادی چې حکم خو دعویمر متعلق راغلی وو خو عمل يري هلال بن اميه د تولو نه مخكي 
وكرهيا ممكنده چې ددوارو متعلق دا حكم نازل شوى وي. 

البهنة: يعني كواه پیش کړه دا لفظ منصوب دی.(المرقات ۴۶۱/۶) 

وقفوهاً: يعنى خلقو هغهد قسم خورلو نه منع کره. (المرقات ۴۶۱/۶) 

انها موجبة: رى پنځم ځل باندې قسم خورولو سره دلعان حكم ثابتيرى او د آخرت عذاب په 
اي ج ريسم خورولو سره دلمان حكم ثابتيي او 

(فتلکات) كاف مشد د دې د (توقفت په معنی سره دی يعنى دا ښځه له ایساره شوه. ( المرقات 
۳۶2/۶( 

(ولکست يعني روستو شوه او وقفه يي و کره ساثر الیوم) يعني خپل قوم هميشه دپاره نشم رسوا 
کولی دي جملي سره هفي ښځې دخپل جرم اقرار وكرو او بيا دې غریبی ته پته هم ونه لكيده چې 
هعي فسم و خورو او خه‌يي پټ کړل او خهيي ظاهر کرل. ( المرقات ۴۶۱/۶) 
دزن تور يه خلورو کواهانو سره ثابتبری 


۱ ) آخرجه البخاري في صحیحه 8/1614 رقم احدیث ۱۸۱۸ وأبوداؤد في السنن ۲6/۱۸۲ رقم امحدیث ۲6۱ والترمذي في ۵/۳۰۹ رڌم 


' "دیث ۳۱۷۹ وابن ماجه في ۱/۱7۸ رقم الحديث ۲۰۹۷ 


١‏ أُعَاجِنُهُ 
حى تاسو یې يه حق سره رالیر 


تَبْلَ ذَلِكَ قال رَسُولُ الله الله عَلَيهُ وَسَلَّمٌ: «اسمه 55 


سوا 


والله أغير مني». رَوَاةٌ مُسلم عم علیْی" 
آوضیح: اسہعوا الى ما يقول سی ںکم: دلته د سوال پید | كيري چې دسعد د خبري نه دا معلومیږي 
چې هغه د نبی اكرم مر د وينا مخالفت وكرو حالانکه هغه ديوي لوی مرتبې صحابی دی؟ 
ددي جواب دادی چې حضرت سعد د ارشاد نبوی مخالفت ونه کره بلكي هغوى د خپل طبیعت او 
پټو جذباتواظهار وفرمايلوء دا زما د غيرت حال دی چې په دې حالت کې يو سری خپلې ښځې سره 
ووینم نو دګواه انتظار كولو نه مخكي به هغه ووژنم» حالانکه د شریعت حکم بل څه دی نو ځه څه 
وكرم؟به دغه کې د رسول کریم مدر په مجلس کې چې كوم كسان ناست وو هغوى ته یې 
وفرمایل چې واورئ ستاسو سردار څه وايي رسول كريم لور د حضرت سعد ددې غیرت 
ستاینه وکره. دا ستاسو سردار دی او دسردارانو طبیعت هم داسې وي لیکن د شریعت حكم داسي 
نه دی بلكي ددي نه جدا دی» رسول كريم مر د حضرت سعد دخبري مرسته ونه فرمايله 
بلكي رسول كريم و دهغه عذر بیان کره. مظهر رحمه الله وايي چې حضرت سعد د نبي 
كريم لوحكم لغوه نه كره بلكي د حضرت سعد دسو ال مقصدد او چې د نبي كريم مور 
له طرفه اجازه ملاو شي چې په داسې حالت کې داسي سری قشل كرى شي. رسول الله حور 
وژلو نه انكار وفرمايلو او دير به ښه طريقه بي حضرت يوهه كرو او حضرت سعد پري خاموشي 


() أخرجه مسلم في ۲/۱۳۵ رقم الحديث (۱0۹۸.۱7) 


اختیار کره. ( المرقات ۴۶۵/۶) 


| هفته ۱٩‏ ذیقعده۱:۱۷ه أدالله تعالی نه سوا بل هی وى غيرت مند نشته 


۶ و 
۰ 


بن 


4% وَعَنٍ الْبَغِيرَةَ کَالّ: قال سعد 


مه 


بَعَتَ الْمُنْذِرِينَ وَالْمُمَفْرِينَ 
وزيرىوركولو والا (یعنی بيغمبرانراليرليدي' 
ديه ات ار f‏ و و و اس ر لا << 41 

ولا اعد اكب له الوذه من الله وین أجل كرك وَعَنَ الله لته رمع على“ 
رنګې تعریف کول الد تعالى نه زيات بل خوک نشی 


۹ 0 1 
. و هام 


اند من 


لوضیح: غير ٥٩‏ :د دې مطلب دادى چې د نوري په تيز طرف باندي یې ووژنم. دتورې غاره با 


© وپانوالی باندي نه ووهم مراد ترينه قل كول دى. مشق د ميم يه ضمه د صاد په سكون اود 
په كسري سره هم دي چه د ضارب صفت دي او دفاء به فتحې سره دې نودا بهد تورو صفت 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۱۳/۳۹۹ رقم الحديث ۷۲۱ ومسلم في ۲/۱۱۳۹ 


أحمد فى السند۸/ رقم الحديث (۱۲۹۹۱۷)والدارلي في السنن 2/5٠١‏ 
وامد في السندها؟/۲ 


ووب حم باب‌اللعان ) 
پیب بعضو فا مشدد وثيئي ده ټول حال وائع دي.(المرقات ۴۴۶۶/۶) 
له اخير مني: دسړې دداخلي كيفيت تغير نوم غيرت دىء چې دخيل خاندان متعلق بدي خبري 
يدو سر بيد اكيرى.اوس سوال دادى چې په دې مفهوم سره د غيرت اطلاق يه الله خنگه کولی شي 
راځو ناممكنه ده؟ دې وجي نه علماء لبكلى دي چې د الله تعالى دغيرتمند كيدو مطلبدادى چې 
إل دبندګانوپه ګناه كولو باندې غصه كيري او خفه كيريء نو دا لفظ دحياء او د رحمت دا الفاظو 
یشان يو لفظ دی چې دهغې اطلاق دابتدا په اغتبار سره په الله نه كيري البته دغايي او نهايي او 
انجام اونتيجي په اعتبار سره کیدی شي. ۰ المرقات ۶ (العذر) دې لفظ نه دوه مفهومه 
اخستی کیدی شي : ورومبى دا چې الله تعالی ته دا خبره خوښه ده چې دهر سړې عذر ختم كري او 
چا عذر باتي نه شي چې د قيامت په ورع چا سرهد دلي موقع باتينه شي» دي وجي نه اذ تعالى 
بيغمبران خیری وركوونكي او ویره وركوونكي راليرلي دي ددې لفظ دويم مطلب هغه عام | 
مشهور مطلب دی چې كله يو كس د الله مخكي دخپل جرم عذر بيش كوي او و عاجزانه درخواست 
كوي معافى غواري نو الله تعالى هغه دټولو نه زيات قبلوي او معاف يي كري.( المرقات 
۱۳۶۷/۶ 


(المدحة يعني الله تعالی خپل تعريف دټولونه زیات خوښوي که چې هغه د ولو خوبيانو مالک 
دی. او ټول دكمال صفات يه الله کې دي ارشاد د دی چې الکبریاء ردائي والعظمة إزاري همداوجهده 
جى الله تعال , خيا , تعر يف يخ اد كرى او نورو ته هم يكار دي چې د الله تضالی تعريف وكري او د 
جنت وعد هوه وکسانوسردده چې خوك دا تعالى «يرتعريف كونكي وي( المرقات ۳۶۷/۴) 
ون 63 موی 3 کال سول الله صل الله عَلَيْهُ وسلم: «إن الله حا یار 
E J‏ وفرمايل < 


الله‌تعالی غیرت مند دی او 


يان اومن ا عم الله» سفق ۳3 
تفاضا داده چې مومن دې هغه کار نه كو يكوم چې الذتعالی حرا مكرىدى. (بخاری ومسلم) 


0 أخرجه البخاري في بحه ٩/۳۱٩‏ رقم الحديث ٠۴۲۳‏ ومسلم في 1/011 رقم الحديث (۷۹۱:۳۹؟) والترمذي في السان ۳/۷۱ 


رقم الحديث ۱١۸‏ وأحمد فى المند ۲/٣٣٣‏ 


د خبالی شکونو په بنياد باندې تهمت نه لكول 
أغرابيًا أن يشوك الله صلی الله يو ل تل 


و14 1 
ان اق 


9 ون 


چه زما د ښځې داسی ماشوم شوی دی چې تور دی (په د وجه هغه زمایشان‌نهدی) ما دهنین 
آنکرته قال که رين الله ص الله ڪيه وس 
انکا ر کړی دى (يعنى ما وویل چې دا زما ماشومنهدى)رسو لكريم مر چې دا واوریدل نو وې فرمايل 
«هّلٌ لَك من ابل؟» ال لَك قَالَ: «قيا 
تا سره اوښان شته؟ هغه عرض وكرو چې آو شنه. رسول كريم مر وفرمايل چې دا کرم 
انا ک» تال خن قال: «هلٌ 
رنګ والادي؟ هغه عرض و کرو < سوررنگ بي دی رسول کریم صلنََْ را فرمائيل چې به 
ها من یف قل إن ها وق 05 
حي غنم رنگه شتهد ؟ هغه وويل أو غنم رنگی پکې شته ٠‏ رسول مد اوفرمائيل_ 
«َّ ری لك جَاءَه؟» کال عرق 
چې سنا خه خیال‌دی چې دا غنم‌رنگی اوشدکوم‌خای‌نه‌راغی هغه عرض کرو < پر رگ‌به‌وي چې_ 
تَرَعَهَا. قَالَ: ملعل 
هف تبت وي (بعني دهغپهاصل كي به نیت شوی وي چې دهف ييشازبد اهموي نيمز 


في الالتقام يئه رقي علیی" 
كليوالتهد ماشوم نه‌دانکا رکولو اجازتورن هکړو. 


5 
(') أخرجه البخاري ۱۳/۲۹۶ رقم الحديث ۷۳۱۴ ملم ۲/۱۱۳۷ رقم الحديث (۱۸. ۰ وأبودازد 7/۶۹۴ رقم الحديث ۶۰ الراب ۲۸۲ 


رفم الحديث ۲۱۲۸ رالائي ۶/۱۷۸ رقم الحديث ۳۴۷۸ ابن ماجه ۱/۴۴۵ رقم الحديث ۲۰۰۲ رادل الد ۲/۲۳۲ 


نو ضبيح :غلاما اسود: دادي كليواليه ذهن کې دا خبره وه چې زمادا ماشوم تور ولي دی او زه پخپله 
سپین‌یم او زما شخه سیینه ده. دا ماشوم آخرد چا دی په دې وجه هغه شک وكرو حضوراكرم صلی 
الله عليه وسلم ويريه حکمت او په ساده طريقه دا کلیو ال د کلیو الی, په انداز كي پوهه کرو که چې 
داوښانو په معامله كي دا کلی وال ماهر وو هغه په حقيقت باندي پوهه شو او خاموش شو. 
علامه طیبی فرمايي چې په معمولي او کمزورو خبرو باندي دخيل ماشوم نه انکار کول منع دي 
بلكي دي باره كي مضبوط دلائل او پوره گواهان ضروري وي» مثلاً ښځې سره یې کوروالی ونه 
کرو او ماشوم بيدا شو یا دكوروالي نه پس دشپږو میاشتو نه كمه موده كي ماشوم بيدا شو په دې 
صورتونو كي انکارکول جائز دي یواځي د خيالي شکونو په بنیاد باندي تور لگول جائز نه 
دي.(المرقات ۰۴۶۸/۶ ۴۶۷) 

د ولد زنا نسب دزانی نه ثابت نه دی 
4 وعن عَايْضَةَ گالث: کی عثبة بنا 
حضرت عاش ه ينهاو ا 


۳2 
1 
0 


9 2 1 1 مش . 0 ت 
وَقاصٍ عَهدَ إلى اخیه سَعْلٍ بي | وَقاصٍ: 
عتبهين ابى و فاص خپ ل ورور سعد بن ابى قاص لته وصیت وکړو 


۳1 اوا 54 ۳۹ ۳4 أ 341 
وني اليك فلا کي عام الفح أحَزَّهٌ سح 


41 ۶ پر + ls‏ 2 ۶ 
أنّ ابْنَ وَلِيرَةٍ رَمْعَهَ مي فافيشة 


4 
arl 


زمعه: 


إِلّ سول الله صل الله ڪيه وَسَلْمَ قَقَانَ سَحد: یار 


وليدة 


وَابْن 


(یاداحی زانید سنګارۍ حقداردی)او ييا نبى ال حضرت سوده ینت زمعه‌ته و فرمایل جې ته د دې هلک نهپرده کر 


يا رای من هبهو ية كما راا حت لي اله 


۳4 
rek 


یف روایة: قَال: 02 او ۳ ڪيل بن َمَعَه 4 أجل 


په یو روایت كي دي چې پیعمبر.عوسَام وفرمایل عبد بن زمعه ! هغه هلک ستا ورور دی دې وجی نه 
أنه ول عل فراش آبیه» (مُتّفق علی" 
چې هغه هلک دهعه ديلاريه بستره بيدا شوى دى. (بخاری و مسلم) 
توضیح: "ان ابن وليده زمعة"ددي حدیث په مطلب باندي د پوهید و نه مخکې په دې خان پوهول 
يكار دي چې يو سعد بن ابی وقا ص دىء دويم عتبه بن ابی وقاص دی چې دواره وروڼه ديء 
حضرت سعد مسلمان شوى وو او عتبه په كفر كي مر شو بلكي عتبه هغه بد بخته وو چې په جنگ 
احد كي يي د رسول كريم عبر غاښونه مبارک شهيد ان کړې وو . عتبه د زمعه د خادمي 
سره زنا كري وه» زمعه دحضرت سودي رضي الله عنها د پلار نوم وو او دهغه د خوی نوم عبد وو 
كوم چې په دي حديث كي یې ذكر دى. دجاهليت په دور کې چې به كله يو كس دخادمې سره زنا 
وكره نو چې ماشوم به بيدا شو نو هغه ماشوم به دهفه كس اود هغه په اولاد کې به وو هم ددي 
اصولو مطابق عتبه خپل ورور حضرت سعد ته وصیت كرى وو چې دزمعه دخادمي نه چې كوم 
ماشوم دی هغه زما دنطفي نه دی» لهذا هغه په قبضه كي واخله كله چې مکه فتحه شوه نو حضرت 
سعد هغه هلک واخستلو او وې ويل چې دا زما وراره دی» عبد بن زمعه وویل چې دا زما وروردی 
چې دا زما دپلار د خاد مې نه پید| شوی دی» دا مسئله چې رسول كريم سره ورسیدله نو 
رسول كريم مور نوی قانون نافذ كره او هلک بي زمعه ته حواله کره. د جاهلیت فانون یې 
په ده مبارك فرمان سره مات كره چې (الول للفراش و للعاهر الحجر) يعني بجى بهد هغه جا ويد 
جا په بستره چې بيدا شوى ويء او د زاني دياره محرومي ده يا مطلب دا دی چې د زاني دپاره 


() أخرجه البخاري في صحیحه ۰/۳۷۱ رقم الحديث ۰ ومسلم في ۲/۱۰۸۰ رقم الحديث (1187.57) وأيوداؤد فى السنن ٩/۷۰۳‏ 
رقم ا حدیث ۳ والترمذي في السنن ۳/۱۸۳رقم الحديث ۷ والنسائي في ۱/۱۸۱ رقم الحديث ۷ وابن ماجه في ۱/۱۲۲ 


سنگساري او كاني دي. بهرحال فیصله داسي وشوه چې به هلك كي دعتبه مشابهت وو په دې وجه 
رسول كريم هار حضرت سودي ته وفرمايل چې ته ددي هلك نه يرده كود ا وهفي د مرك 
تروخته يوري دهعه نه يرده کوله. د دې واقعې نهدا خبره واضح کيرري چې د فرائنو او علاماتو او د 
مشابهت اعتبار نشته بلكي په فراش او زوجيت باندي دار مدار دی.(المرقات ۴۶۹.۴۷۰/۶) 

په اثبات دنسب کې د قيافه شناس قول معتبر دی که نه؟ 


و ر لے ےو و و 
يوم وهو مسرور 
سر به‌دیری خوشحالۍ سره زما طرف ته تشريفر 
su 7 2‏ وط 1 م2 و سرس :يو 2 سر ر وصور 

فقال: _ "اي ڪاټة أل كوي أنّ مُجڙڙا الیزیی دَكَلَ كَكيا رأى 
: تا ته معلومه نه ده نن مج زمد لجي مسجد نبوى ته راغ ی چه کلهیې ولیدل 
اسَامَةَ ربدا وَل [E‏ قطيفة 0-0 0 ۲ مر و وَبَلَ من 

اسامه ره او زيد ره ره حر 2 : 


لوضیح: ان مجزز المدلجي: مجززد مكبر په وزن دی» دعربو د يو مشهور قيافه شناس نوم وو دهغه 
تعلق چونکه قبيلي د مدلج سره وو په دې وجه دې قبيلي ته منسوب دی, يه عربو کې په قیافه شناسی, 
كي يي د سند حيشيت لرلو او پوره اختیار او معيار وو» حضرت زيد بن ثابت وير شائسته وو او دهغه 
خوی اسامه بن زید چې دحضرت ام ایمن نهبيدا شوى وو هغه دخپلي موريه شان غنم رنگی ووء نو 
منافیقنو دا خبره مشهوره کړې وه چې اسامه د خيل يلار نه نه دی ځکه چې زيد بن ثابت دير شائسته 
ود او خوی یې تور ولي دىء رسول کریم هلر چې دا خبري واوريدي نو دیربه خفه كيد و او دې 
باره كي به یې سوج کولو چې څه جل وشي چې خلق دا خبره قبوله كري. يوه ورځ مجززمد لجي مسجد 
بوی‌ته راغی» حضرت اسامه او حضرت زید په یو خادر کي پراته وو او مخونه بي پټ کړې وو مجزز 
دوی ولیدل نو وې ويل چې دا پښې خو دپلار او خوى کیدی شي په دې سره حضور اکرم صلی الله 
لعيه وسلم دير خوشحاله شوء ځکه د دغي يروييكنوي د ماتولو دپاره د دي سند ضرورت ووء كني 
اسماني وحي به راغلې وه مگر عامه معاشره کی د قيافه شناسی ډېر اعتبار وو .( المرقات ۴۷۳/۶) 


() أخرجه البخاري في صحيحه ۱۲/۵٩‏ رقم الحديث ۷۷۱ ومسلم في ۲/۱۰۸۲ رقم الحديث (1199.58) وأبوداؤد في السنن ٩/14۸‏ 
رقم الحديث 6۲7۷ والنساق فى 41 رقم الحديث ۳۱۹۰ وابن ماجه في ۲/۷۸۷ رقم الحديث ۲۳۰٩‏ وأحمدني المسند" 7/62 


د فقهاو اختلاف : د جمهورو په نزد باندې د نسب د ثبوت دپاره د نورو دلائلو نه علاوه قیافه‌شناسی 
يو مؤثر دلیل دی» دغو حضراتو د زیر بحث حدیث نه استدلال كرى دی» احناف فرمايي چې قياف 
شناسي د ثبوت د نسب دیاره کافی نه ده» ځکه قيافه د هغه علم نوم دی چې په شعي سره د كوم شیر 
هغه د داخلي نشاناتو نه پته لكيريء او دا تخمین او اندازه ده د كوم نه چې قطعي او يقيني علم نه 
حاصليري, او د نسب د ثبوت دپاره يقيني علم ضروري دىء دي وجي نه په شریعت كي د يفيني امورو 
اعتبار دی» لهذا قيافه بې اعتباره ده» باقي جمهورو چې د كوم حدیث نه استدلال کری دىء په هغې 
كي حضور اكرم مر ته د مخكي نهد وحې په ذريعه معلومه وه چې اسامه د زيد حُوى دى, 
لیکن د منافقانو طعن او پروپیکنه هد قيافه شناس په فيصلي سره ختمه شُوهء دي وجي نه پیعمبر عليه 
السلامد قيافه شناس په خبره باندي خوشحاله شوء دا د ثبوت نسب دپاره دليل نه دی بلكي د دفعد 
طعن دياره دليل دی په دې اختلاف باندي دا خبره تفريع ده: چې د دوه کسانو په شريكه يوه وينزهده 
او د دواړو د جماع په تتیجه کې د هغې بچی پیدا شوء نو جمهوروايي چې قائف کو مه فیصله و د 
هغې مطابق به بچی د هغه کس وي» احناف وايي چې په د غې صورت کې به بچی د دواړو په مینځ کې 
مشترک مملوك ويء او وینزه بهد دوارو ام ولده وي» اكر چې په حقیقت کې به دا بچی په د واړو کې د 
یو کس ويء لیکن د قائف د فيصلي اعتبار نشته دی» ځکه په دې د شریعت مدر نه دی قائم» احنافود 
حضرت عمر نع په هغې فيصلي سره دلیل نیولی دی چې شریح حضرت عمر رنه نه د خط په 
ذریعه باندې د دې مسئلې تيوس وکړه» نو حضرت عمر وينه وويل چې دواره آقاکان په دې ماشوم 
كي شریک دي» دوی به د ماشوم وارثان وي او ماشوم به د دوی وارث ويءد حضرت على نع هم 
دارنگه فيصله وه. كويا چې د صحابو اجماع راغله. ملا علي قاري نور روايات هم نفل كري 
دي.(المرقات ۴۷۳۰۴۷۴/۴) 


دخپل پر ه انكار كولووالادوزخي دی 


ره ددی حدیث راویاند 


گال رشرل الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ: 


خخخ بيس سس باب اللعان 


1 ۳ بیو وَهَُ هو عُكم أَنَّهُ ۶ 2وو َير أبيه EFA‏ عَلَيْهِ حرّام» فی علي“ 
پلا رنه دی نويه هغه جنت حرام دى. ۰ (بخاری ومسلم) 


و ضیج: مس اد الى غير ابيه: : يعني خپل نسب بي پټ كره او د خبل پلار په حای بل كس ته پلار 
وی نو په هغه جنت حرام دی د دې أوله جه داد چې كوم كسد دخیل يلاريه خای بل كس ته خان 
منسوب كوي او حرام عمل په ځان باند ې حلا لوي نو په حقيقت کې يو حرا بمكارته حلا ل وایې او دا 
کفر دىء نو دكفريه و جه باند ې په ده جنت حرا مدىء دویم جواب دادی چې دخول اولي باندې په ده 
حلت حرام دی» دریم جواب دادی چې ددې كنا ه په وجه په ده جنت حرام شو. .لیکن قیامت كي به 
فيصله يه معجون مركب باندي کیږي» څلورم جواب دادی: چې دا كلمه يي تغلیظا: > تشديداء او 
تهدیدا وفرمايلهء راتلونكي روايت نمبر ۱١‏ کې (فق كفر) الفاظ اغلي دي هلته كدد کفرنه مراد کف 


حقيقي شي نود دې خای جوابونو ته دویم يريرده! و باقي جوابونهد هغه حدیث دپاره هم دي» او که‌هلته 
دكفرنه مراد كفران نعمت و خستلی شي نوی يخ کوماعتراض خی C/o)‏ 


م 


رس ره هب رنه 


م 


د يو سخت زري يلار شقاوت 


الق لقن 


هرَيْرَةَ ائه سبع الل صل الله علي سل قول ل رلت ايه انلاعنق: 
حضرت ابوهريره کته نه روایت دی هغوى دلعان‌ایت‌ناز يار 


(۱) أخرجه البخاري في صحیحه ۱6/۵۱ رقم الحديث 3777 ومسلم في ۱/۸ رقم الحديث (۱۳.۱۱۵۶) وابن ماجه في السنن ۲/۸۷۰ 


رقم الحديث ۲۱۱۰ والدراي في 2/616 رقم الحديث م وأحمدفي السند۹ 9/۳ 


(۲) أخرجه أبوداؤد في السنن ۱۲/۸۵ رقم امحدیث ۹۷۹۸ وملم في ۰ رقم الحديث (۰۱۳ .)وا حمدفیي السند؟ ۰۲/۵۲ 


داخل كري چې هغه دهغې نه ندی نو دا لله به نز 
9 5 ۳1 
یلها الله جَنَمَهُ ويا 


عل رژوس الحَلَادْقِ في الْأَوّلِينَ وَالْآخِرِينَ». روا یو اد وَالنْسَاق والدارمي" 
يعني يه ميد ان حشر کې چې ټول خلق راجمع شي نود هغوی په مینځ د 
توضیح: ادخلت: یعنی زنا چې وكري نو د بل قوم ماشوم خيل خاوند او د هعه قوم ته منسوب کوي. 
دښځې دپاره حرام دی او جنت هم ورله حرام دی او داسي که یوسری دخپل ماشوم نه انکار كوي نويه 
هغه باندي هم جنت حرام دی.خلاصه دا شوه چې ښځې له نه دي يكار چې زناوكري او هعه حرام زاده 
خپل خاوندته منسوب کړي اونه دې دا خاوندد خپل حقيقي بچي نه انکار کوي‌روهو ینظر اليهبيمني 
ماشوم د حسرت په نظرپلار ته بق بق گوري او هغه سخت زرى تري انکار كويء بعضو شارحینود وهو 
ينظر مفهوم دا بیان كرى دی چې پلار خپل خوی ته كوري او يژني يي هم چې دا زما خوی دی اوییا 
ترې هم انکار کو ي په دې صورت کې د هو ضمير يلار طرف ته راجع كوي. (المرقات ۴۷۸/۴) 
ومع . 
ي له طلاق وركول اولى دى 


4 أخرجه آبوداژد في السنن ۰ رقم الحديث ۲0٩۳‏ والنساني في ٩/۱۷۹‏ رقم الحديث ۱ وابن ماجه ۲/٩۱٩‏ رقم الحديث 
۳ والداري في ۲/۲۰۰ رقم الحديث 2292 


توضیح: لاتردیدلا مس: يعني دحا لاس لول نه منع كوي او نهيي د فع کوي»د دې حدیث په مطلب 
او مقصد بیانولو كي دشارحینو مختلف خیالات دي.ابن الاعرابی (رحمه الله) فرمايي چې (لاترد 


يل لامس) سره د دي ښځې فسق او فجور طرف ته یې اشاره کړې ده. علامه خطابی (رحمه الله) هم 
داسي مطلب بیان کری دى: امام احمد بن حنبل رحمه الله فرمايي چې ددي جملي مطلب دادی چې 
دا ښځه بې وقوفه ده چې خيل مال هر چا ته حواله كوي اوخوک د خيل مال نه نه منع كوي.علامه 
توريشى (رحمه الله) هم داسې تو جیه کړې ده» ملا على قاری فرمايي چې دا معنى اخستل د دوه 
وجو نه ډېره اولی ده: اوله وجه داده چې كه جيري دي نه زنا مراد واخلي نو دا خو قد ف دی نو حضور 
اكرم لور به ددې تور ضرور ثبوت غوښتلو او كه نه نو په درو به يي وهلو. دويمه وجه دا 
چې که دا ښځه بدكاره وی او خبره دبد کاری, وى نو حضور اكرم به ددي ښځه يه نكاح کې د ساتلو 
اجازت نه ورکولو بلکې د جد اي حکم به يي فرمایلوء د قاضي عیاض رحمه الله داخيال دی چې 
ښځه په دې غلط کار کې اخته ده او فاجره ښځه نکاح كي ساتل حرام نه دي» خاص طور باندي چې 
يو سری دښځې يه مینه كي اخته وي» نو که داسي ښځې له د طلاق ورکولو حکم وركوي نو ممکن 
چې هغه دد ې نه هم په زياته ګناه کې اخته شي» د مذ کوره سري دپاره یې د ديري مجبوری په وجه 


0 آخرجه أبوداؤد في السئن ۲/۵1۱ رقم الححديث ۲۰١۹‏ والنائي في 7/179 رقم امحدیث ۳۲۵ 


اجازت وركره او په هغه باندي دا واجب كره چې ددي ښځې د تهذيب او تاديب پوره خیال دې 
ساتي.(فآمسکها اذا) يعني داسي ښځه يريخودل يكار دي او که په نكاح كي يي ساتي نو هغد 
ددي مکروه او ناخو سمه كار نه بج ساتي.یاد ساتئ چې دا حديث ضعيف دی يا ثابت هم نه‌دی, اور 
يوه جزئي پېښه ده معلومه نه ده چې دا څوک وو دهغه ايماني كيفيت خه وو او دهغه خاند اني غير تش 
وو او خصوصی حالت یې څه وو هغه وخت کي دمنافیقینوزمانهوه بيه بذل مجهود کې بي لیکلې دي 
چې ماته د دې سړې باره کې معلومه نشوه. په اصابه کې یې ليكلي دي چې دهغه سړې نوم هشام وو او 
حضور ا کرم يا د قریشو غلام ووژ علامه ابن کثیر ليكي چې هغه کس ته د خپلې ښځې باره کې پته نه ر, 
البته د قرائنو په بنياد باندې يي دا خبره كوله چې صرف وهم او گمان وو دويم طرف ته د هغه مينه يقني 
و يه دي وجه حضور اكرم په نكاح کې د ساتلو اجازت وركروء ابن جوزي دا روايت خالص موضوم 
گرخولی دی» لیکن علامه سيوطى دا خبره رد کړې دهءابن حجر دا حديث صحيح گرخولی دی په دې 
حديت باندي دا اعتراض دی چې په احاديثو کې په دیوث دپاره سخته زورنه راغلي ده» او دلته د دیو 
تعريف په دي كس صادقيري؟ ددي جواب دادى چې وعيدونه د هغه ديوث دياره دي دي كوم چې 
خپله ښځه په بد کاری, باندي ويني او خاموش پاتي کیږي» او دلته دا سرى خاموش نه شو بلكي به 
شكارهيي وینا وکړه او هغه هم صرف د شک او اوهامو او دقرائن بعيد ويه بنياد باندې» دلتهد د دیوث 
تعريف نه‌صاد قيري. (المرقات ۴۷۹۰۴۸۰/۴) 


ےت 


1 ۳ ۳ ره 0 = م2 51 ت 1 
هو ول ز ية ین خر كن از كآمَة. روا ایوداود." 


نهييدا شوى وي. (ابوداود) 
توضیح+ انكل مستلحق: د استلحاق معنى ده ملاوول» يا شامل کول علامه خطابى (رحمه اللّ.) 
فرمايي چې په دي حدیث كي د هغه احکاموبیان دی چې ابنداءد اسلام کې حضور اکرم صلی الله 


()(دا جمله د ورومبي حکم يشا نباندي دهجي كه هلك دزن نه بيد اشوى وي نو هغه د هغه د پلار په وارثانو كي شاملول جائز نه 
ديشکه چې که هغه زناکار پخپله زندگی كي هغه سره د نسب دعوي هم وگري چې دا زما حُوى دی نو بيا هم د هغه هلك سره 
نسب نه ملاویږي) 

() أخرجه أبوداؤد في السنن ۹٩‏ رقم امحدیث ۲۲۹۵ وابن ماجه في ۲/۹۱۷ رقم ا حدیث ۴۷3 والدرائي في ۲/۸۳ رقم ا حدیث 

۴ وأحمد في السند ۲/۲۱۹ 


سس[ باب‌اللمان ] 
عليه وسلم ته به مخي ته راتلل او ييغمبر عليه السلام به دهغي باره كي فیصله كوله. دعلار 
خطابى وينا ده چې دجاهليت په زمانه به بد كار خلق او بد کارې خادمي كرخيدي راګرځید ې او دوو 
بد کاری په وجه به چې كوم ماشوم ييدا شو نو زناكار به دعوى كوله چې دا ماشوم زما دی او مال 
یې راكرئ او مالك به هم دعوى كوله چې دا ماشوم زما دی ځکه چې زما د خاد مې نهييدا شوىدى 
څنګه چې د زمعه دخاد قصه مخكي حدیث کې تيره شوه د داسي تنازع د ختمولو باره كي رسول 
كريم سر يوه ضابطه مقر کره. د هغې ضابطي وضاحت په دې حديث کې دى. هغه يي ب 
مثال سره داسي فهم کې راوسته: مثلا زيد يو كس دی هغه مر شو د هغهد مرك نه پس د هغه وارثائر 
دعوى وكره چي فلانكى. خادمي فلانكى بچی د زيد دىء چې مونږ سره په نسب او په ميراث كي 
شريك دى. لهذا دا مونږ له راكرئ»اسلام په يو څو شرائطو باندي د هعه وارثانو دا دعوى منلي 
ده. البته كومو وارثانو چې په دې دعوى كي حصه نه ده اخستي نو دهغوى سره په نسب او په میران 
كي شریک نه‌دی.داستلحاق په صحت کې چې په دې حدیث کې كوم شرائطو طر ف ته اشاره شوي 
دوچعه مثبت او منفي شرطونه‌لاندي‌دي: ٠‏ 

أ.ورومبى شرط دادی چې دا خادمهد زيد يه زوند کې د هغه په ملکیت کې راغلي وې او که د آزادي 
حري ښځې باره كي دا دعوى وي نو هغه به د زيد يه نكاح كي ويء ددي شرط منفى ارخ دادی که 
جيري دا خادمه زيد په ملكيت كي نه وي راغلي او يايي په نكاح كي نه وي راغلې نو په دې صورت 
بي .| هلك ولد زنا دی نه دهغه استلحاق صحیح‌دی او نه یې په وارثت كي شاملولی شي بلكي كه 
:هد په خيل ژوند كي هم دا دعوى وكري نو هم تیک نه‌ده. که چې دا هلك ولد زنادی. 
".داستلحاق د صحت دياره دويم شرط دادى مثلاً چې زيد په خيله زند ګۍ کې هم ددې هلك اقرار 
او اعتراف وكري او اعلان يي هم کری وي چې دا ماشوم يه جائزه طريقه زما دی. او ددې شرط 
منفي صورت دادى چې که زيد په خپل ژوند كي ددي ماشوم نه انكار وکره چې دا زما ماشوم‌نه‌دی 
نو دزید دمرگ نه پس دا ماشومد هغهيه نسب او وارئت کې شریک نه‌دی. 

۳.دریم شرط دادی چې كوم مال د وارثانو په مين کي تقسیم شوى دی په هغې کې ددي ماشوم 
حصه نشته او كوم مال چې اوسه پوري تقسیم شوی نه دی او راتلونكي وخت كي به تقسيميري به 
هغي کې به دا ماشوم برابر شريك ويء ددي وضاحتونو نه يس به ان شا الله ددي حدیث په ولو 
ارخونو باندي پوهیدل اسان شي يه دې وجه دې حديث کې دبعضو جملو تركيبي وضاحت هم 
روري دی چې مفهوم بي نور هم واضح شي او په عبارت كي جور هم بيدا شي په دې حديث کې 
(قضى ان کل مستلحق) كي د (ان) اسم (کل مستلحق) دی او ددینه وروستنى عبارت ٩‏ 
(مستلحق) صفت دی اود (ادعاه) جمله د (ان) خبر دی او دې نه پس (فقضی ان من كان) (اعاده 
بعد عهد) دپاره دی یعنی د قضى د لربوالي د وجي نه يي دوباره ذكر کرو حكه چې په مين كي بي 


پیری خبري راغلي په دې وجه یې په دې فاء تفصیلیه د اخل كرى شوه. (المرقات ۴۸۰۰۴۸۱/۴) 
د غیرت صورتونه 

هون جابر بن عتیله أنّ لي الله صل الله ڪيه سل قال: 

حضرت جابر بن عتیک وار چې نبى كريم مرو فرمال چې (د خپلو يسبيان او خدمو باره کي ) 

دمن الْمَبْرَةِ ما يحب الله وما ما بُبْخِضُ الله أا التي يُحِيّهَا الله 

بعضې غیرت التعالى ته خوښ دی او بعضی غيرت نا خوبه‌دی» چې كومغيرت الل تعالی ته خوښ دی 

اوه في الزيبة . وئ التي بها اله 


| هغهد شک اوشبې په خای ييدا کید و والا غیرتدی او چې كوم غيرت يې ناخوښه دی چې كوم 


وو. .و 


یف الله ونه U‏ لحب الله 598 11 لي ييب 
ناخوښه وي چې كوم تكبر الله تعالی وس وي او هغهتكبرهم الله تعالی ته خوښ دی كوم چې 
ناغتیال الدَجّلِ نی اقتال وياله ین اة 


دو 
وركوي) 
وأ الي ینش الله اياله فى الْقَخْره ين رواكة: 


۳ ۶ 
او کوم تکبر چې الله تعالی ته ناخوښ دی (په خپل نسب باند ې فخر او غروردی. بل روایت کې دې 


مال دلگولو به‌باره وى د اللهتعالى به‌لاره 9 : صدفه‌او خیرات په خوشا 9 


۰ وم 17 م۳ ۵ ۱ 
«في بل روا خی وابوداود وراشساق" 


س 


0 أخرجه آبوداود في السنن :۲/۱۱ رقم الحديث 38٩‏ والنسائي في 8/۷۸ رقم الحديث ٠٠١۸‏ والداريي في 6/۲۰۰ رقم احدیث ۲663 
را مد في السنده )ره 


قالَ: ام رج قَكَالَ: یا 
چې يو سرى (مجلس نبوي) کی ودريدهاو عرض ي 
مرت ايِو في الجَامِليّة كَقالَ 
ما دجاهلیت يه زمانه كي دهغدد مور سره زنا كر 


() أخرجه أبوداؤد في السنن 2/7١5‏ رقم الحديث 227/6 


سول الله إن للا این 


سول الله صل الله ڪيه ول 


وه. رسول کریم ص و ورته وفرمايل « :0 


[وشییج: لاملاعنة يعني څلور قسمه ښځې دي كه چيري دوی سره دلعان مسئله راشي نو دهعو 
ښځو او دهغوی دخاوندانو په مینخ کې لعان نه كيري مثلاً يوه بهودی ښځه ده یا عیساییه شکه ده 
چې ديو مسلمان يه نكاح کې دي او مسلمان خاوند پري دزنا تور ولگولو او هغې تردید وکرو نود 
هغوى يه مینځ كي به لعان نه کیږي» او هم داسي يوه آزاده ښځه چې ديو غلام يه نکاح كي ده یا يوه 
وینزه ديو آزاد خاوند په نکاح کې ده نو د دوى په مينحٌ كي هم لعان نه كيپري» ددې وجه داده چې 
لعانيو قسم گواهي ده او تعريف ئي داسې دای (شهادت مد ات بالایمان) او دا خلور قسمه خلق 
د شهادت اهل نه دي دیهودی» عيسايهي» کو مې چې كافري ديء او دوه غلامان‌دي» اود کافر او 
دغلام دوارو كواهي صحيح نهدهء لهذا د دوی په مین کې لعان نشته. د دي حدیث نهد احنافو د 
هغه موقف تائید كيري چې لعان دشهادت د قسمونو نه‌دی. (المرقات ۴۸۳/۶) 

دلعان يه حای د کناه اعتراف کول بهتر دي 


4 
سر 


ن الل صل اله كليو 


۳9 ام رز ۳ 
وَسَلم ام رجلا 


ملعن وا 


ص 9 


يده 


دإنّها مُوچب». روا اسان (صجی ٩‏ 
لعا ن کولو يه وخت د هغوی په خوله‌باندي او وې فرمایل ج ینم خلكواهي واجب كيري.(نسائى) 


توفیح :ان یضع:مطلب داشو چې حضوراکرم وسار متلاعنینو ته دلعان حکم ورکرو خو 
هلته موجود يو كس تبي حکم وكره چې کله په پنځم ځل كواهي و ركوي نو دهغه په خوله باندي لاس 
كيرده چې لعان مكمل نه شي او دپنځم ځل ګواهۍ نه به منع شي او هغه كس به رشتيا ووايي او دته به 
ددنيا سزا ملاو شي او د آخرت د سزا نه به بج شيء دنبى كريم به دا كوشش وو چې ښځه او خاوند د 


ر 
)( اخرجه ابن ماجه في ۱/۹۷۰ رقم الحديث ۲۰۷۹ 


0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۱۸۸ رقم الحديث ۲۲۵۵ والنساني في ۱/۱۷۵ رقم الحديث ۳۲۷6 


لس رل باباللان ] 


لعان نه بج كري او رښتیا ووايي او ددنیا سزا ورته ملاو شي او دآخرت سزا او عذاب نه بې 
المرقات ۴۸۴/۶) 


شي( 
شيطان ښځه او خاو ند په خيل مینخ کې بدګمانه كوي 
َه ان رَسُوكَ الله ص اد 


«َ جع عَیْطانْك» . قَالَت: ا رَسُولَ الله أمي شَيْطان؟ 
چې په اصل سنا شیطان‌ستا خوا له راغلی وو ماعرض و کرو < 
کال «تَعَمُ» قلْتُ: ومع ۳ سول ایثه؟ ول 
نبى متيسو فرماي لآو .ما عرض وكرواىد اللدرسوله! ستاسوسره هم‌شته؟ نبی الم وفرمائیل 
«لعم ولکن آعان _ عليو_ كى شتی. رَوَاهُ مسلم" 

11 باندي غالب كوى يم او زه بي دهغه د وسوسو نه محفوظ كرىيم (مسلم) 
توضیح: مالک اغرت: يعني په تا څه شوي دي به څه غيرت كي اخته شوي بي؟ په ينحلسم: 
شعبان يه مدينه منوره كي دا واقعه شوي وه چې كله دحضرت عائشي نمبر وو او رسو 
كريم ی هغى كره وو نو رسول كريم موسر د شپې يه څه حصه كي جنة البيقع نه 


(') أخرجه مسلم في صحيحه ۱/۲۱3۸ رقم الحديث (۲۸۱۵۰۷۰) وأحمدفي السنده۱۱/٩‏ 


غرف يورو چې د خپلو ملگرو د پاره د مغفرت دعاء وكري.حضرت عائشي ته خيال راغی چې 
مضور ص لود دي په نمبر کې بلي ام المؤمني نكره تلی‌دی. دې دپاره وريسي روستو روستو 
للله بيا چې كله ورته معلومه شوه چې فبرستان ته یې تشريف ورى وو نو زر واپس شوه او په خپل 
نک باندې پښیمانه شوه او رنګ ئي بدل شو. حضور تيوس وكرو. (مالک اغرت) حضرت 
عائشي جه كوم جواب ورکری وو هغه د اعلی ميني يوه نمونه وه» او وې فرمایل چې زما په رنگي 
نيه به ستاسو په شان خاوند باندې ولي غيرت نه كوي؟ حضور اكرم مر وفرمایل ذاته 
شيطانيه وسوسه کې اچولې وې.(المرقات ۴۸۴/۶) 

امي شيطآن) دا سوال د حضرت عائشي د ډیرې پاکیزگی. او د ديري تقوی او دالله تعالی نه په 
ویرې باندې دلیل دی ځکه چې د هغې په خیال کې هم نه وه چې شیطان هم يو آفت دی او هعه 
دوسوسو اچولو دپاره راتلی شي.( المرقات ۴۸۵/۶) 

حقق اسلم: اسلم د باب افعال نه د ماضي صیغه هم ویلی شوې ده» معنی يي داشوه چې شيطان 
معنی یې داشوه چې زه د هغه نه محفوظ يم تفصیل په اولني جلد کې تير شوی دی.( المرقات 
۳۹۹۵/۶( 1 


REE EE EEE 376 2/6 376 EEE E 


پاپ العدة 


د عدت او واویلا کو لو يبان 
قال الله تعال ا الا کی هن تون و آخضوا ال َو انه ربكم لاخر برش 
من بُمُوتَونَ) (سورة طلاق:ا) 
ا“ 5 ۶ 2 م وه موه مریم 5 وو : كديا هذ امد "فك احاتم 8 
و قال تعالى (اشکئو ُن من حَيْتُ سکنگم من وچ کم و ناو لیقع (سورةطلاق:) 
وقال تعال لین یفن سکم ویر آژوا مج یرب بأنفُهن اة آشهر وَعَسْرً) سر 
بقر 8 :۲۳۰ 
و قال تعال «و الا یش من المجیض مس ایک ان ارم تشه (سورةطلاق:» 
کم رم ور ۶ و ۹1 خر گر م2 عي وس سوكوم 6 لاوس فك | 
و قأل‌تعال :اللاي لم یش وی ار ل‌اجلهن ان يَضَعْنَ حَمْامٌن_- المطلقات يکرس 
پالفیهن اه فَروي. (سورة طلاق: ۳ 
عدةد باب نصر ینصر مصدر دی او په لغت كي شميري ته ویلی شيءاو ښځه هم دخپل د خاوند د 
مرگ نه وروسته خيلي د عدت ورځې شماري او په اصطلاح کې د ښځې د خاوند د فراق نه يس ديو 
خاص مودي يوري نكاح اودمنافي د عدت يزونو نه ځان ساتلوته عدت ويلى شى.دا فرق تياخود 
طلاق په و جه كيري اويادخاوندد وفاتيهوجه,د عدت دتيرلوي وتو طريقي دي :اول په دري حيضونو 
سره عدت تيرول دي. دويم وضع د حمل سره چې عدت متعلق وي په دې شرط چې ښځه حامله وي. 
دریم عد ت‌بالا شهردی چې ښځه وړه وی‌یاد ماهواری, راتلویاد بود ا والي په وجه‌مایوسه وی نو عدت 
به په دريوميا شتوسره تيروي؛ اوكه د ښځې خاوند مي‌شوي وي نوبيابه خلورمياشتي او لس وريه 
عدت تيروي دقرآني اياتونو او دراتلونکو احاديثو به تفصيلاتو كي په ښځې باندي عدت تبرول 
لازمدي به ولو مسلمانانو ښځو باندي لازم دي چې دعدت ورځې ضرورتيروي او دال تعالی ددې 
حكم نه دې لاپرواهي نه کويء به علماو باندي لازم دي چې په خپلو وعظونو كي د داسي مساو 
باره كي هم ضرور بیان كوي او فقهاء احنافو چې داحادیثو په ريا كي كوم دفعات مقرر ي ي 
اوهعه دې مسلمانانو ته ر ښکاره ښکاره پيانوي چې دا مره شوي سنت رژوند ې شي.وینزې 
خاوند طلاق وركرو نو دهغې عدت دوه حیضه دی او که حیضه یې نه راځی نو بيايي دوه نيعي 
مياستي عدت دی او که خاوند یې مر شي نو بيايي دوه مياشتي او پنځۀ ورځې عدت دى. 


الْقَصْلالأُول 


ع سری دی < TET‏ خو مناسب‌داده‌جی‌ته 
الکي أَسَامَةٌ بن زَيْلِ» قرف 
اسامه‌ین‌زید نة سره نکاح وکره .او ما اسامه‌ین زب دیس نگاح رکه ماد هغدسرهنكاح كول هون 
ك کال «الْكي أسَامَة» فکمه قَجَعلَ اله 
بیایی وفرمایل < د اسامهبن زيد سره نکاح وکړه» نو ماد هغه‌سره نکاح وكرهاو اللّهتعالی‌به‌دی‌نکاح 


فيد عبر اف 
و 
نما a‏ 4 

رِوَايَةِ «قأمًا بو ڪهم فَوَجَلُ ضراب للنساو». روا مسل 
مب د فاطه الفاظ دا دي < ابوجهم دا سری دی حی ښک دیری وهی (مسلم) 
ت اة 4 و چم سر 21 6 50 

ولي روایه: ن زو طَلقهَا ثلا 

او د مسلميهيو بل‌روایت داهم دي < فاط + شيل خاوند دري طلاقه ورکړې وو کل راغله 
اللي صل الله علیو ولم ققال. 


طلا َة ل 
نمی كريم مور له نو نبى هر ورته و فرمایل جه ستا خرحه ستا یه خاوند باندی‌نه!ه 


و ضیج:طلقها البعة:البتة نه دريو طلا قوسره مطلقه مغلظه که مراد ده كومي ته چې مطلفه مبتوته 
هم ويلى شي» کو مه ښځه چې په طلاق رجعی سره طلاقه شوي وي نو دهفي نفقه او سکنی يه خاوند 
باندي لازم دي» اوکه ښځه يه دريو طلاقو مطلقه مغلظه وي او حامله هم وي نو د ماشوم دپیدا 
كيدو يوري خرچه په خاوند باندي لازم ده» او که ښځه مطلقه معلظه غیرحامله وي نو ددې په خرچه 
كي دفقهاء كرامو اختلا ف‌دی.(المرقات ۴۸۵/۴) 
د مطلقې مغلظې په نفقې اوسکنی کې د نقهاو اختلاف 

امام احمد بن حنبل »اسحاق بن راهویه او د اهل ظواهرو يهنزد باندي د مطلقي مغلظي غير حاملې 
دياره نه نفقه شته او نه سكنى شته» نه ډوډۍ شته او نه مكانء د امام مالك او امام شافعى په نزد 
سكنى شته او نفقه نشتهء داحنافو په نزد باندې د دي مطلقي دياره سكنى هم شته او نفقه هم شته 
دلائ : امام احمد بن حنبل او اهل ظواهر غير مقلديند فاطمه بنت قيس دروايت نهد ليل نیولی دی په 
هغې كي دا الفاظ دي لا نفقة لك الا ان تكوني حأملا او په دې حديث کې دې ته حكم ورکری شوى 
دی چې ته ام مکتوم کره او سه چې تري معلومه شوه چې هغې ته د مكان خق هم نشته؛ امام شافعى او 
امام مالک د سکب د ثبوت دپاره دقرآن كريم د ايت نه دلیل نیولی دی (اسکنوهن من حیث سكدتم 
من وج دکم) (سورة طلاق : ۴) او دنفقي د نفي دپاره یې د دي ايت نه دلیل نيو لی دىروان كن اولات 
الاحمال فانفقوا علیهن حت يضعن حملهن) (سورة طلاق : ۴) ددلیل طریقه د مفهوم مخالف په طور 
دی» چې نفقه به صرف معتدې حاملي ښځې ته ملاویږی» لهذ اکومه ښځه چې مطلقه مطلقه نه وي نو 
هي ته به په يو صورت كي هم نفقه نه ملاويريء دي حضراتو د فاطمي بنت قيس د حديث نه دلیل 
نيولى دی.ائمه احناف او سفيان ثورى د وجوب سكنى دپاره دقرآن كريم په دوه اينونو سره دليل 
نيولى دی یو ایت دادی چې اسکنو هن من حيث سکنتم من وجد‌کم (سورة طلاق : ۱)دا ايت په 


() آخر جه مسلم في صحيحه 2/1١16‏ رقم الحديث (۱0۸۰۳۰) وأبوداؤد في السان 2/91 رقم الحديث ۲۲۸۰ والنیانی في 7/18 رقم 
الحديث ۳۶۸۶ وأحمدني السند 7/11 ومالك في المؤطأ في ۸۰ رقم الحديث ۱۷ من کتاب الطلاق. 


سکنی باندی دلیل دی» دويم ايت دادی چې (ولا تخرجوهن من بیوتهن ولا يخر جن) (سورة طلاق) 
دا ایت هم د مکان يه ورکولو باندي صريح دلیل دی او يه ضمني طور باندي دا ايت نفقه ورکول 

واجبوي» ځکه چې دښځې په وبستلو او وتلو باندي پابندي شوه نو لازمي طور خرچه وركول يكار 
ديء د شريعتد قواعدو مطابق هم نفقه ورکول‌پکا ردي .که دلته دهغي ښځې حبس د خاوند دح 
په وجه باند ي راغى ځکه چي عدت د نکاح په اثراتو کې يو اثر دی او د نکاح په و جه چې کله په ان 
باندي نفقه لازم وه نو اوس چې د نکاح داثر په وجه باندې كوم قيد راغلی دی نو په دې كي هوبه 
خاوند باندي نفقه فرض شوه»احنافو د حضرت عمر د عامې فيصلي او دصحابه کرامو داجما نهم 
دنفقې د لازم كيدو دلیل نیولی دی» دفاطمه بنت فیس د روایت نه د جواب دياره د حضرت عمر رضي 
اللاعنه روایت‌راروان‌دی.(المرقات ۴۸۶/۴) 

جواب :| حناف دفاطمه بنت قيس دروایت نه جواب وركوي چې داروایت يه ديرو و جوهاتوباناي 
معلل دىء حضرت عمر فاروق چې دا حدیث واوریده نو وې فرمایل چیا نیع کتاب ربنا وسنة 
نبينا بقول امراة نسیت او شبه لها سمعت النبی صل الله عليه وسلم یقول لها السكنى والنفقة) 
(مرقاه جلد ۶ص ۳۲۵) 

سعیدبن مسيب وائي چې فاطمه بنت قيس ته نان نفقه په دي وجه ملاو نشوه چې دهغي په ژبه كي 
سخت والی اوتيزي وه كوياجه ناشيزه وه اوناشیزه ته نان نفقه نه شی وركولي.(المرقات ۴۸۶/۴) 
د حضرت اسامه بن زيد په نكاح کې چې كله راغله نوهغه يري کاڼي وورول او دهغې قول بي مسترد 
کړه او د ناراضكى. اظهار يي وكرهء حضرت عائشه فرمايي چې ولي فاظمه بنت قيس سره الل 
ویره نه وه چې وايي چې هغي دياره نه نفقه وه او نه سکنی ؟ددی اقوالو نه علاوه زیر بحث حديث 
کې د هغه حدیث جواب موجود دی ځکه چې دفاطمه بنت قيس خاوند دبته څه د غنمو دانې رليرلي 
وې خو دې کې وكهلي او واپس يي كريء بيايي حضور اكرم ته شکایت وکړو نو حضرت ې 
نفقې نه انکار وکړو په اصل کې دا د نان نفقې نه انكار نه ووء شوافعو او مالکیو چې دب . 

مفهوم مخالف نه كوم دلیل نیولی دی احناف د هغې جواب وركوي چې مونږه مفهوم مخالف * 
منواونه په دې كي زمونږدپاره څه د ليل شتهء اوخاصكرد حضرت ابن مسعود رضي الله عنهيه قرا" 

كي دا الفاظ دي (وانفقوا عليهن من وجدكم) ددې صراحت نه پس مونږ دنفقي نه انكار نه “م 

کولی او شوافعو ته په طور د الزام باندي احناف دا جواب وركوي چې کله تاسو سکنی ومن 

نودبي چاره ښځې وژل غواړئ او ورته وايي چې يه کور کې پرته اوسه او عدت تا باندي واجبااكا 


او خوراک څښاک به درته نه ملاويري دا خو عجیبه فیصله ده.او باقي فاطمه بنت قيس ته مکان 
ولي ملاو نشو؟ ددي جواب حضرت عائشه پخپله وركوي چې د فاطمي كور د شار نه لري به يو 
ورانه علاقه كي وو او هلته هغه نشوه رسيدبىء او حضرت سعيد بن المسيب د وینا مطابق د 
حضرت فاطمي بنت قيس په ژبه كي سختوالى وو اوهر وخت به یې جنګ جگري كولي په دي وجه 
ونه د كورد سهولت نه محرو مه شوه.(المرقات ۴۸۸/۴) 


تضعين ثیا بک: ددي جملي يو مطلب‌دادی چې هلته به ته د عد تيه حالت کې زيب اوزینت پريردي» 
دويم مطلب يي دا شو چې هلته نه به ته جيرته بهر نه وځې» دريم مطلب يي دادی چې هلته به تاته د 
يردي ضرورت نه وي» څنګه چې يو مخامخ سري نه په كتو كي مكمل يرده كولى شي» دا مطلب یې 
بالكل نه دی چې كيري مه استعمالوه. بهر حال دې جملی نه معلو ميري چې ښځه يو يردي سري ته 
كتلى شي که دفتني خطره نه وي» نو بعضې علماءد جواز قائل دي» او بعضي وايي چې ښځو له سرو 
ته كتل منع دي ځکه چې دقرآن اعلان دی چي(قل لليؤمنات يغضضن من ابصارهن) (النور:۲۱) نو 
ددې حديث مطلب دا شو چې ابن ام مکتوم په سترگو معذوره وو هغه تاته نشي کتلی او ته به په خيله 
هم ورته نه ګورې نو تاته به اوسیدل اسان وي» اود يردي او حجاب مکمل اتنظام به هم وي (فلا يضح 
عصاه) يعني ابو جهم هر وختې د ادب دپاره همسا ورسره وي (ضراب للنسا) د مبالغې صیعه ده يعني 
ښځې ديري زياتي وهونكى دی دا هم دهغه ماسبق كنائى الفاظو(فلايضع عصاه) تشريح د 
(المرقات ۴۷۸/۶) (فصعلوک) دير فقير او مفلس ته ويلى شي. (المرقات ۴۷۸/۶)«امال له) 
گویا دايي صفت کاشفه دی يعني معاویه مفلس فقیردی» چونکه د حضور اکرم نه یی مشوره اخستې 
وديهدي وجه (المستشار مؤتمن) د دې قاعدي مطابق رسول کریم مار ورته ټول حال واضح 
يبانكرو. (المرقات ۴۷۸/۶) 


دحديث فائدي د فاطمي بنت قيس په دې حديث کې د امت دپارهډیرپه کار راتلو ولا تعلیمات 
دي: .که خاوند نه وي او يهيوه مستنده ذريعه باندي طلاق وركري نو جائزدى.!.سريد پا 


ع 


خبل حق اخستو دياره د وکیل نيول جائز دي.۳.فتوی اخستلواو وركولو كي د يردي سري او ښځې 


سره خبري اتر کول جائز دي.۴.ښځه چې د عدت تيرولو دپاره كوم كور كي ويد ضرورت او 
حاجت دپاره بل حای تهتلى شی.۵. که د فتني ویره نه وي نود يوي نيكي ښځې زيارت دنواب يه 
نيت باند يد رشته دارو سرو دپاره 2 مستحب‌دی څنګه چې ام شریک کره تلل راتلل وو. ۰۶ مطلفي 


معلظي ښځې ته دعدت په زمانه كي د نکاح تعریض کول جائز دي /ا.ديو کس دنكاحيهبيغامباندي, 
بل كس دنكاح بيغام وركول جائزد يجي د ورومبی نه ورسره جور نه‌وي. ۸.د غاب كس نقص بیانول هن 
وخت جائزدي چې كوم وخت دمشوری په طورباندي جواب ورکولی شي خنگه چې حضور اكرم 
عصأة) د نكاح يه رشته به مالداري د نظر نه نشي غورخولی. ۱ 


حضرت عائشه تتا وار 


وال 


۳( أخرجه البخاری في صحیحه ۷ رقم الحديث ۵۳۵۲ ومسلم في ۲۰/۱6۱ 
رقم الحديث ۲۲۹۲ 


رقم الحديث )۱٤۸۱.0(‏ وأبوداؤد في السنن 1/۷۱۸ 


() آخرجه البغوی في شرح السنة ٩/۲۹۶‏ رقم الحديث ۲۳۸۹. 


كَالَ: طلْعَت حاتي 3 


0-2 


f}‏ من جابر 


زيرت جابر ومنو بي چې زما ترور ته د رې طلاقه ورکړی شو (او هغهعد ت کی کیناسته) با هه 


و 


راوث أن تج ۳۹ رم دَجُنُ 
بوه ورځاراده وکره > (جي د كور نهو وم او كجهوي بد رأورم نوي و كس هغدد كورنهدبهر وتلو نهمنع كره 
0 1504 5 1 0 ۳ ۳2 ا 

آن خن فأتّيِ التي صل الله ڪيه 'وَسَلَّمَ كَقَالَ. 


تسه 


هغهد نب ى كربم مه خد مت کي حاضره شوه او واقعه یې ورته‌بیا نکر نو نبی مر وفرمایل 
مق فجزي لَخْلَكِ اله عى أن تصَرَّقٍ 
په دې كي څه نقصان نشته لاره شه خيلي کجوري وشوکوه کید ی شی ته دغه کجور د اللّبه‌لاره 
۳۹ 0 ۰ 
او تفل مَعْرُوفا». روا مسلم (صحيح) 0 


ورکړې ياد احسانذريعه شي. (مسلم) 
توضیح: فقال بل فجري: جدي د واحد مونث دامر صیغه ده جداد دکجورو شوكولو په معنی سره 
راځي» ددي حديث نه دهغي ښځې د كور نهد وتواود نه وتو حکم معلوميري چې دعدت په حالت كي 
کو ر کې ناسته وي» په دې كي داسې تفصيل دی چې د كومي ښځې خاوند مر شوى وي او عدت‌تيروي 
نوپهدې کې تقريباً د ولو علماو اتفاق‌دی چې هغهد ورځې په وخ ت كي د كور نه بهر وتى شي ځکه چې 
نفقهدهغي په خپل سر باندي ده نو ددې مجبوری,په حالت کې وتی شي او دشپې هم وتی شي اذلا نفقة 
نتحتأح الى الخروج ځکه چې نفقه دهغې په خپله ذمه باندې ده نود وتلو دپاره محتاجه ده» او دا يري 
مدي چې شپې دپاره به هغې كور ته راځي چې په كوم کور کې دعدت ورځې تيرويء اوس‌پاتي شوه 
فسوي ښځه چې هغه وتی شي که نه؟ په دې کې دفقهاو اختلاف دی. (مرقات ۴۹۳/۶) 
نهاو اختلاف : ر جمهورو په نزد طلاقه شوې ښځه دورځې وتی شي» ائمه احناف فرمائي چې 
تې مجبوری نه بغير د خپل د عدت والا کورنه نشي وتی. 
ئل :ائم جمهورد حضرت جابر روايت نه دلیل نیولی دی چې دحضرت جابر ترور ته نبي اكرم د 
“س 
)١‏ أيه مسلم في صحيحه 6/0٠6‏ رقم حدیث (۱۱۸۳,۰۵) وأبوداؤد في السنن ۲/۷۲۰ رقم الحديث ۷ والنسالى في ۱/۲۰۹ رقم 
2 وابن ماجه في 1/105 رقم الحديث ۰۳ والدارمي في ۲/۲6۲ رقم الحديث ۰8۲۸۸ 


كجورو شوكولو او باغتهدتلو اجازت ورکری ووء ائمه احناف د قرآن كريم د ایت نه دنور 
ايت دادى (ولاتخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن) (سورة الطلاق : ١)دا‏ مطلق ايت بهد حضرن 
جابر په خبر واحد سره نشي مقيد کولی» لهذا بغير دڅه ضرورت نه به طلاقه شوې ښځه درن 
دکورنه بهر نه شي وتی؛ او که وير ضرورت پیش شي نو پیاد شپي وتل أو واپس هغه کورته راتل کر 
کور کې چې د عدت دپاره ناسته وي جائز دي» احنافو د مجبورۍ په حالت کې د وتلو د جوازدپار 
حضرت جابر ددې حدیث نه دلیل نیولی دی» حضور اكرم مر د دې ښځې اجازت په (لعال 
ان تصدق وتفعلٍ معروفا) سره مقید کری دی نو دا د يو ضرورت او حاجت طرف ته اشاره دک 
صاحب نصاب شوه نو زكوة به وركري که زکوه نه وي نو په نفلي صد قاتو سره به چاسره بُبگردويري 
معلومه شوه چې ديني او دنياوي حاجت دپاره وتل جائز دي كني جائز نه دي. امام طحاوی د حضرن 
جابر يوه فتوی نقل کړې ده چې وتل جائز نه دي» نو معلومه شوه چې زیر بحث حدیث منسوخ دى., 
صوبه سرحد په علماو لازم دي چې هغوى دا مسئله عوامو ته واضحه کړي او بيانيي كري, شکهدن 
يهديكي سستي ده دلته یو بل صورت دی که د معتدي ښځې كور وغورگيري يا د غلو يا د باکران 
ویره وي او یا د هعي كور خرچ د هغې د وس نه بهر وي نو په دي صورت کې بل كو رتهتلى 
شي.(مرقات : ۴۹۳۰۴۹۴/۶) 
دحاملى ښځې عدت په وضع د حمل دی 
حضرت مسور بن مخرمه وايي چې د سبيعه اسلميه د خاوند د وفاتنه يو خو ور 


پس ماشوم وشو 

عقا يليل جات اللي صل الله ليو ملو كاندأكة 

نو دنبی كريم انور په خد مت كي حاضره شوه او د دويمى نكاح اجازت یې وغوښتلونو 
3 كنوع 2 ۳ فئئكحت. رتفد 000 

نبى مه وله د نکاح کولو اجازت ورکرو او هه 


(') أخرجه البخاری في صحيحه ٩/۲۷۰‏ رقم الحديث 0۳۲۰ والنسا فی 4/۱۹۰ 


١‏ رقم الحديث ۲ وابن ماجه في 1/781 رقم الحديث 
۹ وأحمدقي السند 1/۳۲۷ 


د ضر کیت 4 


لك كَالَ: 


- 
22 ف ع 


کزي 93 ۳ مُتَقَنُ عَلَيْ)" 


کې يوي ښځې(یعنې كونل ی)بهپورهکال‌تیرید ونهپس (د او 
توضیح: افنکحلها: دوفات نه يس چې كوم عدت وى يعني خلور مياشتي او لس ورځې ايا ښځه 
په کې رانجه لکولی شي يا نه؟ په دې کې د فقهاو اختلاف دی. 


دفقهاواختلاف دامام احمدين حنبل يه نزد که عذروی | وکه نه وی دعدت يهو رج و کې ښځەپەسترګو 
توس ی .اما م شافعی وائي چې دمجبوری په حالت کې یې دعلاجدياره لكولى شي 

سپي دشبي دي لكوي اودورځې دې صغاکوي امام م مالک اواما مابوحنيفه وائي چې دمجبوری په 
عالت بي دعلاج دباره استعمالولى شي امام ماحمد دزير بحث حدیث نه دليل نيولى دى. 
جمهوروب کید شي دي بيخي دستركو د خوب هن كري وي اومرادیې زينت ود هس 
َو نه اصل یقت يت کید لي وه نو بددي وجه يې اجازت ورنهکړه يا کیدی شي دا يو 


() أخرجه البخارى في صحيحه ۹/۱۸۱ رقم الحديث 5701 ومسلم في 6 رقم الحديث ۱۰۸۸ وأبوداؤد في السئن ۲/۷6۱ ركم 


الحديث ۲۴۹۹ والنسانی في 1/۴۰۵ رقم الحديث ۳۸ وابن ماجه في ۱/۹۷۳ رقم الحديث 5814 


خاص قسم سرمه وه چې د هفي نهيي منع و فرمایله» په دې حديث كي د تاویل يوه و اضحه قرينهدا 
هم ده چې د حضرت ام سلمه نه به‌یوه موقعه باندي د رنجو لگولو د مسئلي تيوس وکری شو نو 
دسخت مرض په وخت بي اجازت وركرو. (کذافی سنن ابی داوّد جلد اص ۰۳۱۵مرقات: ۴۹۵/۶) 
په كافر انه نظام کې په ښکه باندې ظلم كبيده او اسلام ور له مقام ور كرو :ري بالبعرة عل راس 


الحول نيه دې جمله كي نبي كريم نگ جاهلیت دزماني په ښځوباندې دبي شاه ظلمونو کل 
طرف ته اشاره وکړه» او مقصد دا وو چې دین اسلام كي اساتتیا ده‌تاسو ته معلومه نه ده چې په زمانه 
د جاهلیت کې بهد ښځې د عدت افسانه خه وه پیعمبر عليه السلام چې کومي قصي او افساني 
طرف ته اشاره كري ده چې دهغې ذ کر چې كوم کتابوبو کې شوې دې د هغې خلاصهد اده: چې يه 
جاهلیت کې به چې کله سری مر شو نو هغه بهد خفگان او عدت تیرولو دپاره په یوه تنگه‌او تیاره کوټه 
كي داخله شوه.د هغي كوتي دروازه به بندکری شوه او دبهر نه به يي ورله پلستر و رکره او دې ښځې له 
به‌يي د سبي به لوښې کې خوراک ورکولو» همدي کوټه کې به اوده كيد له او هم په دې کې ناسته 
پاسته وه غول متيازي به يي هم په دې کې كولي. او ټول کال به يي يوه جوره كي او ټول کال په‌یو 
ځاې كي تيرو لو او کال پوره کید و نه پس کله به چې کوټه سخته زهریله شوه نو هغو خلقو به‌سپی‌ا 
ناوریا پرنده دننه کرو او هغه خناور به دهغي ښځې د اعضاء مخصوصه‌پوري لکیا وو خپلو به‌يي, 
اوكله چې به دسخت زهريله كيس به وجه هغه ناور مر شو نو هغو خلقو به ويل چې دير شهعدتيي 
تیرکرو ببا به یې هغه ښځه بهر ته را وخکله او په یو خرباندي به يبي سوره كره چې دهغي مخ بهد خرد 
لکۍ طرف ته وو او دهغې پهلاسونو کې بهيي داوښانو یا جيلو د ګند ګۍ ډ که ټوکرۍ وه (مينگني 
هعي كندكى.ته ويلى شي چې د گولي‌په‌شا نگول‌جوري‌شوي‌وي)اویو‌یوه گولهبه‌يي غورخوله‌او 
ماشومانوبه ورپسي وروستو جغي وهلي كله بديي چ ېآخر یگوله و غورځوله نوعدت به ختم شو نبي 
كريم سر کویااشاره و فرمايله چې یوخ وکافرانه‌نظاماودهغویانسانیت‌سوزسلوکاوبلطرف 
ته داسلام رحمت ا وشفقت اودعزت اوعظمت نظام؟به دواروكي لوی فرق دی چا شه ښه ويلي دي: 
چ ابن صم ده كالو ر 1 ابا لین ناوت را هگا است ج ما 

جاهلیت په زمانه کې به غمرازي يو كال يوري وه» او کله به يي په قبر باندې خيمي لګولو سره 
ژراگاني كولي. د عدت هم يو جاهلانه رسم وو او کال‌تیرولو نه پس به کور ته راتلل» يو شاعر وايي:( 
المرقات ۴۹۵/۶) 


الى الحول ثم اسم السلام عليكيا ومن یبک حولا كاملا فقس اعتلر 


او ټول کال زرا والاد ژراحق‌اداء کرو. 


څومره مودي يوري خفكان كول جائز دي 


و بر مي وژرل اوس تاسو دواړو ته سلا مكومه وار 9 


وَعَشُدًا» سفق EUG‏ . 


توضیح :ان تحد: دا لفظ د باب افعال نه احداد د په وزن د اعداد دىء علامه ابن همام فرمايي چې دا 
لفظ مجرد دنصر او ضرب د باب‌نه هم راځي» احداد او حداد د زینت او عطریاتو او سنگار پریشودو ته 
ویلی شي په دې کې د غم مفهموم پروت دىء په دې وجه ورته غمرازي ویلی شي په اسلام كي د خاوند 
دمرك نه علاوه يه چا باندې د دري ورځو نه زيات خفگان کول جائز نه دي» شيعه كان د حضرت امام 
حسين هرکال خفكان نمانحی دا حرام دی» اسلامد انساني طبيعت او فطرت لحاظ ساتلى دی په طبعي 
طورباندي انسان‌دري و رو يوري غمژن ويد دبنه‌زیات د زینت‌د پریخودلو عادت جورليكارنهدي» 
البتهد زره خفګان او د سترگو د اوښکو تلو دپاره کوم حد نشته‌دی» د حضرت ام حبیبه متعلق د ابو داوّد 
په يو روایت کې دي چې کله دهغي دپلار اتتقال وشو نو دري ورځې پس يي عطر راوغوښتل او په 
لاسونويي ومرل او وې فرمایل چې ماته ددې ضرورت نه وو خو د رسول کریم مايرا نه مې 
اوریدلې دي بيايي دا حديث بيانكره. ابوداود ج۱صفحه ۰۳۱۴ 

( خر ابخارى في صحيحه ۸0 رق الحديث ۵۳۳۸ ومسلم في ۳ رقم الحديث (1181.54) وأبوداژد في الستن 
¢ 


رقم الحديث ۹۹٩‏ والترمذي في ۳/۵۰۱ رقم الحدیث ۱۱۹٩‏ والنسائی في 1/1۹۹ رقم الححديث ۳۵۳۷ والداري في ۲/۲۳۰ 
رقم الحدیث ۲۲۸۱ 


ښځې دپاره دخاوند غم دټولو غمونونه زيات دی ځکه چې دې سره دهغي ټول كور وران شين 
شريعت ددي ښځې دياره د فطرى صدمي خيال ساتلی دی او څلور مياشتي او لس وري , 
دخفكان كولو اجازت وركرى دی او بيايي يري لازم كرى هم دىء ملا على قاری په مرقات 
ليكلي دي چې عموما په هلک كي دري مياشتي پس ساه راخي او يه جینی كي لور مياشتي لعي 
نو شريعت څلور مياشتي او لس ورځې مقر ركري دي چې د هر قسمه ما شوم بيدا كيدل يفيني شي 
بعضو ماشومانو كي حركت دير كمزورى وي نو شريعت دُلور,. مياشتو او لس ورخو اضافه‌ری, 
چې دښځې د حامله کید و یا نه کید و ښهپته ولکي.(المرقات ۴۹۸/۶) 
۱ عدت والا دې د عطريانو نه وه كوي ۱ 

عطيّةٌ 3 دَسُولُ الله صل انه ڪَلَيْهِ ول قال: «لا 0 اهْرَأَةٌ 


۳1 داد «ولا تختضب»" 
توضيح : ولا وبا مصبوغا: يعنى رنگيني کپړې دې د زيب اوزینت دپاره نه استعمالوی که هفه به 
زعفراني رنگ كي وي يا به بل رنګ كي ويء او كه بله كيره ملاو نه شی نو یا رنكيني کېړې 
استعمالولی شي او په دې کې دي د زينت خيال نه كوي ځکه چې ستر يول فرض دى.(المرقات 
75 ثوب عصب: عصب يه يمن کې يو خاص قسم څاد ر دی دلته د عصب نه مراد هغه رنكين 


() آخرجه البخاری في صحیحه ۹/4۹۲ رقم الحديث ۱ ومسلم في ۲/۱۱۲۸ رقم الحديث (31/۹۳۸) وأبوداود في السنن ۲/۷6۵ 
رقم امحدیث ۲۳۰۲ والنسانی 7/201 رقم الحديث ۳۵۳۳ وأحمدفي السنده۵/۸. 


.وى چې دجو ړو لو نه مخگي دهعې تارونو لدر رنګ ورکولی شي او کله چې خادر تیار شي نو په 
وني کې سبي او سور رنگ ر راشي د داسي قسمه څادر استعمالول جائزدي . (المرقات ۴۹۹/۶) 
طهرت يعني كله چې حيض نه ښځه پا که شي (نبذه) نون باندي ضمه ده او دلفظ په استثناء سر 
ي ب دی» د لک څیز يه معنی سره دی. ۰ (المرقات ۵۰۰/۶) 
ای متا یسرا (من قسط دا لفظ په باب د طب کې باربار راغلی دی ددې ترجمه گهت یا ګربتۍده» دلته 
ري نیو خاص قسم عطر مراد دي. ملا على قاری ليكلي دي چې عود هندي حي د خوشبو او دواتي 
کار ترننه اخستی شي ښځې يي د حيض دغسل نه يس استعمالوي جي بدبو ختمه شي (المرقات 
۶..) (اواظفاں دا یو قسم خوشبو ده چې تکړې يي د نوکانو په شان وي. (المرقات ۰/۶ ۵۰۰( 
دعدت په حالت کې د مكان د بد لولو حکم 
الْقّصلالتَاني 
أن فرع EG!‏ ینت مایا بن تان و آخت ی - عير لکذرن أخيوتها 


ل وى او هغه داسي دی چې حضور اكرم مر ورله اول اجازت ورکړو او بیایې منع کړه 
9 ن کولو سره اولنی حکم منسوح شوء يا داسي به ووایو چې دا يه عدت كي دعذر او ضرورت 
غت کې دخاوند دكور نه وتل د ټولو يه نزد جائز دي» حضور اکرم صلی الله عليه وسلم اول دا 
ې کزورې ګڼله نو د تلو اجازت يي وركرو بيا پیغمبر عليه السلام ته معلومه شوه چې دا خو 
رهذوره نه ده نو ييايي منع کړه. 
رانی فریق اول چې ويلي دي چې امر د استحباب دپاره دی نو جواب دا دی چې په استحباب باندې 
إن كومه قرين نشته لكي دوجوب قرينه موجود ده چې د جازت وروسته بي منع فرمايلي ده" 
ياد لرئ د كومي ښځې چې خاوند مر شي نو د ضرورت د وجي نه يه ورخ او خه حصه د شيي كي د 
كور نه بهر وتلى شي» لیکن بغير د ضرورت نه د تفريح او جكر دپاره وتل جائز نه دي. (المرقات 
٩۵۳/۶‏ ۱ ۱ 
په اوه قسمه بو باندي غمرازي فشقه : امام ابر حنیفه رحمه اله وايي چې اوه قسمه ښځې داسي 
دي چې دهعوی خاوند مړ شي نو په هغوى غمرازي واجب نه ده دهغي تفصیل یې په درمختار کې 
داسي ليكلى دى: 
۱.کافره يعنى يهوديه » نصرانيه باندي غمرازي کول واجب نه دي. ؟. يه ليونى. باندي» ".يه وره 
باندي. ۴. دنكاح فاسدي والا ښځې باندي ۵۰. وطى بشبهة يعني يه غلط فهمی, كي چې جا سره 
جماع شوې وي او هغه په عدت كي ناسته وي نو هعي باندي غمرازي نشته ۶۰.هعه ښځه چې د 
طلاق رجعي په عدت کې ناسته وي نو په هغې غمرازي نشته. .يدام ولدهبائدي. ١‏ 
ياد ساتئ چې غمرازي د عدت په ورځو کې کیناستل او د زيب اوزینت ترک كولو نوم دی» دطلاق 
رجعی په عدت کې زینت ترک کول نشته بلکې زینت اختیارول دي چې خاوند ورته رجوع وكري» 
او که دكومي ښځې خاوند مر شوى وي يا دي ته طلاق معلظه یا طلاق بائن ورکری شوی وي نو 
دعدت به موده كي يري ترك د زینت لازم دی چې ورته خفكان ویلی شي. ش 
دعدت يه ور و کې ځان ولي كول منع دي 

سه كلك هکت عي 
زوجه مطهرهده) روايت كوي زما کره تشریف راورلو يوه ورځ 


نوهغه وخت‌ما په مخ باند ایلوا لكولي وه نبی مر چې ورته وکتل نو وي فرمائيل ء 


وه 
o»‏ شنا ی ام ۳۹9 


تُنتُ: إت هه و لیس فيه طیبٍ فَقَالَ: له يشب الوم 
چې دا خو ایلوا ده چې په دې څه قسمه خو شبو نشتهنبى صعَِ هر وفرمایل ایلوا مخ ځوانوی 
َل كليو إلا پاللیل 


دکنزعیه پالنهار 


او دور يي صفا كوه (تحكه دشي د سنګارګمان نه وي)اوهم دا خوشبوداره منم 
ولا الْحِنَاءِ 00 له خشاب 
مه استعمالوه او مهپه نکریزو سره رمن كوه ځکه نكريزي د سوررنګ دپاره وي (اويددي کې خو سبو وي 
قلث باي فير آمتشسظ یا رسولَ 2 الها 
اود غمرازی یه حالت دا منع‌دی) ما عرض وکرو يا رسول ال نو ییا زه په كوم څیز باندې رمنځکرمه! 


توضيح :(صبر) په صاد باندي 


(ایلوا) ويلى شی . فتحه ده او باء باندې کسره ده ديوي ترښې دوائي نوم دی چې ورن 


يو شاعرويلي‌دي: 

لا تحسب المجد تمرا انت أله لن تبلغ المج حق تلعق الصیرا 
يعلي د بزركى. حاصلول خه دكجور خورل نه دي تر خوپوري چې ايلوا ونه خهي بزرگی, ته نه شي 
رسیدی رهب یشب د نصر نه د ځوانۍ په معنى سره دی, مطلب دادى چې ایلوا ددي(المرقات 
۱۳/۶ 


(شيرة) ده چې مخ خوان كوي (امتشاط) معني یې ده ږمنځول» او خوشبوداره ږمنځ منع ده (السدر) 
دبيري پاڼې تري مراد دي) (تغلفین) غلاف او سر پټول تري مراد دي. ددي خیزونو د منع کیدونه 
معلومه شوه چې نن سبا ددي نوي دور ټول لپ سیک. ناخن پالش. او نور قسمه کریم او زيب 
وزينت او دځان ډولي کولو ټول څیزونه منع دي. او هم داسي هر قسمه عطر او خوشبودارهپودر او 
خوشبوداره صابن وغيره منع دي خکه چې په كي په بعضو مُيزونو كي سنگار او زينت دی او 
بعضي خوشبو والادي. (المرقات ۵۰۳/۶) 

معتده بنکه دې كالي (زيورات) نه استعمالوي 


2 و سا وس 
0 چل». و ابودَاودٌ 


نکریزی لگوي‌او نهد رانجه‌لگوي. (ابو داود» نسائى) 


أوضيح:(المعصفر ای المصبوغ بالمعصفر يعني په كسم (زير رنګ) سره رنگ شوې کیره الممش قة 
ميم اول باند ی ضمه ده ثانی باندي زبر دی شین مشدد دی ای المصبوغة بالمشق بکسر المیم وهو 
الطين الاحمر دي ته گیرو (خاوره. ګل ارمني) ته زیلی شي. 


00 آخرجه آبوداژد في السنن ۲/۷۲۷ رقم الحديث ۲۳۰۸ والنسائى فى ۱/۶۰۳ رقم الحديث ۳۹۳۵ وأحمدفي السند؟۳۰/٩‏ 


په دي سره كيري رنگ کولی شي الممشقه‌په دي وجه تانیث سره راغلی دی چې درالحلة يا 


د (الثياب) محذ وف موصوف صفت دی. 


الح په حا باندي ضمه هم صحیح ده او كسره هم صحیح ده او په ياء باندي شد دی د حلية جمع ده چې 
کالو ته ویلی شي صاحب هد ایه ليكلي دي چې د بیماری, يا خارښ يا د سيكو په وجه معتدی لره په 
غمرازۍ (عدت) کې د ریښمو كيره استعمالول جائزدي» يعني بغير د مجبوری, او بغير د خه ضرورت 
نه ريسم استعمالول منع دي» امام مالك فرمايي چې تور رنگ واله ریبّم او کالي استعمالول جائزدي 
خو شارحین حدیث ليكي چې دكالو نه خو صفا ممانعت دی په رنګ شوې کپړو کې هر قسمه رنګ منع 
دی» سواد معصب نه لهذا تورریښم‌هم منع دي (المرقات ۵۰۴/۶) 


اينه ته د دی ه 


وا ترثه. روا مالك" 


)( أخرجه مالك في ا لمؤطاً ۲:۲۷۷ رقم الحديث ٠١‏ من كتاب الطلاق . 


و ضیح: من الحیضه الثالثه: دمسئلې صورت دا وو چې حضرت احوص خپلي ښځې له طلاق 
ورکری وو او دهعه ښځه په عدت كي ناسته وه هغه په دریم حیض کې داخله شوي وه چې دهفي 
دخاوند اتقال وشوء اوس دا شک يبدا شو چې اوس به دا ه څلور مياشتي او لس ورځې يه عدت 
كي كيني او بيا بهد خيل خاوند وارثه شي او که نه دهفي دطلاق عدت ختم شو او دخیل خاوند نه به 
وارثه نه شي جوریدی» هم د مسئله حضرت معاويه د حضرت زيد بن ثابت نه دخط به ذريعه معلومه 
كره حضرت زيد به جواب کې وفرمايل چې كله دا ښځه په دريم حيض كي داخله شوه نوهفه وخت د 
طلاق والا عدت ختم شو او هغه آزاده شوه او دخاوند په ميراث کې به ورته هیخ نه ملاوييري؛ حکه 
چې دهعي دخا وند نه تعلق بالكل ختم شو . 
دي بیان نه دا معلومه شوه چې دحضرت معاويهد حضرت زيد نه دمسئلې معلومولو مقصد دا وو 
چې ايا دا ښځه په ميراث كي وارثه کیدی شي يا نه يابي دا معلومول چې ايا ددي ښځې عدت هغه 
طلاق والا عدت به وي يا د وفات والاعدت به تيروي» حضرت زيد جواب وركرو چې کله دا يهدريم 
حيض كي داخله شوه نودهغې عدت خټم شو نه به اوس هغي ته دخاوند په ميراث كي خه ملاويرى 
اونه ورته د وفات دعدت ضرورت شته. ځکه چې خاوند سره دهعي تعلق ختم شوى ووء ددي روايت 
نه شوافع د عدت بالاطهار مسئله ثابتول غواري ځکه چې دهغوى په نزد دقرآن كريم ايترثلاثة: 
قروء)نه اطهار مراد ديجي كلهدريم حیض شروع شو نو دښځې دري طهره پوره شو او عدت يي ختم 
شو.داحنافو يه نزد عدت بالحيض دی ددي روايت جواب ائمه احناف داسي وركوي چې دا د 
حضرت زيد رضي الله عنه مسلك وو مونږه دنورو صحابو مسلك اخلو چې په کې خلفاء راشدين 
او نور اکابر صحابه شامل ديء دارنګه دا قول د صحابى دی او احنافو د مرفوعو احاديثو نه دليل 
نیولی دی» دارنگي د حضرت زید نهد طلاق الامة | ثنتان وعدتهاً حيضتآن روایت‌هم ثابت دی چې 
تربنه عدت بالحیض ثابتدى. ۱ 
نو معلومه شوه چې راوي دخيل مروي نه خلاف فتوی وركره نو قابل دلیل نه شو بهر حال مضبوط 
دلائل د احنافو سره دي. (المرقات ۵.۴/۶( 

دطلاقى شوې دعدت يوه عجیبه مسئله 


4ون سيل بُ السَیّب قال: قال عْمَرُ بْن الاب رضي الله عَنْه ايا امْرأةٍ طُلْقَتْ 


حضرت عمر بن خطاب وان فرمائي < 


رت و 2 r. PET‏ ۰ ۳ 2 و 
مّث عَيْضَةَ أو عیمکنن ثم رفعنها حیضتها فالها تنتطر تسعة آشهر 


توضیح: طلقت :دا د مجهول صیغه ده دطلاق يه معنی سره( المرقات ۵۰۵/۶) (أوحيضتين) يعني د 
عدت‌تیرولو دپاره طلاقه شوي ناسته ښځه چې كله يو یا دوه حیضه راغلل نو وينه بنده شوه ددې مفهوم 
دپارهدپاره یې دا جمله ارشاد و فرمایلهرثم رفعتها حيضتها رفعتها دا د مجهول صیغه ده او حيضتهايي 
نائب فاعل دی او په رفعتها کې چې كوم د هاء ضمیر دی نو منصوب بنزع الخافض دی اصل عبارت 
داسې دی رثم رفعت حیشتها عنهااو رفع د حیض نه مراد د حيض بنديدل‌دي. (المرقات ۵۰۶/۶) 
رفانها تنتظردا د (ايما امرآق شرط دپاره جواب د شرط دی«فنالکدا مبتدا ده او ددې خبرمحذ وف 
دى(اي فزالى طاهر حكيه) يعني ددي حكم خو ظاهر دی چې په وضع د حمل سره عدت 
ختميري:والاءيه دي كي ان شرطیه مدغم دی اصل عبارت داسي دی روان لم پین» يعني كه حمل 
ظاهر نه شو (المرقات ۵۰۶/۶). 

(اعتدتدا يه اصل کې «فاعتدتدی او د شرط جواب دی ربعد التسعه الاشهر) دلته يي په التسعة 
مضاف باندي الف لام د ال کری دی حالانکه نحاة دا نه خوښوي ځکه په دې کې ثقل دی او څه فائده 
بي نشته؟ 

ددي جواب علماء دا ورکوي چې مضاف باندی الف لام داخلولد اهل كوفو دلغت مطابق دی چې د 
هغو ی په نزد جائزدی او دې کې هيح بد والی نشته.لکه (الثلاثة الاثواب»كي بعضي علماء وائي چې 


() أخرجه مالك في المؤطأ 2/586 رقم الحديث ۷۰ من كتاب الطلاق 


۳ 4 


ر "التسعة نه لاشهر " بدل واقع دی او دا همد عربو په لعت کې شائع‌دی. 
په دې روایت کې چې کو مه مسئله بیان شوي ده د هغې صورت دادی چې مشلا يوه ښځه طلاقه شوي 
حیض والا ده چې هعي دريو حیضو سره عدت تیرول شرو ع كرل او چې کله یو یا دوه حیضه تير شول 
نو وينه بنده شوه نو اوس ددي ښځې عدت د حاملې ښځې عدت سره بدل شو »او کله چې د حمل موده 
نهه مياشتي هم تيري شوي نو معلومه شوه چې هغه حامله نه ده نو اوس په هغي د آيسي عدت تیرول 
لازم شوء ائسه هعې ښځې ته وائي چې دحیض راتلو نه مایوشه شي نو دهغي عدت په میاشتو سره 
دی» لهذا اوس به درې مياستي نوري هم په عدت کې تیرو ي او د ديري مودي پرواه به نه کوي»په دې 
روایت كي حضرت عمر فاروق دا مسئله يبانوي. 

ملاعلی قاری رحمه الله د فتح القدیر په حوالي سره دلته د تفریع په طورباندي د "طلاق الفار " مسئله 


بیان كري دهرفار تختيدونكي كس ته ویلی شي او طلاق الفار مطلب هم دا دی چې يو كس يه 
لاعلاجه مرض کې اخته دی دصحت اميد یې نشته دی هغه په دې مرض کې ښځې له په دې وجه طلاق 
وركرو چې هغه د ميراث نه محرو مه کړي اوس هغه ښځه د طلاق عدت تيروي چې په دې کې د خاوند 
انتقال وشو . 

فقهاء احناف فرمايي چې اوس به دا ښځه د "ابعل الاجلين"عدت تيروي‌يهني لور مياشتي او لس 
ورځې موده اګر چې اوږده ده نو په دې به عدت تيروي» او که عدت بالحیض وي نو دغه عدت به 
تيروي» عدت بالحيض موده هغه و خت اوږده كيپري چې ديو حیض نه يس ځو میاشتو يوري طهر اورد 
شو او څلورو میاشتو او لسو ورځو نه موده زياته شوه» اوس به دا ښځه د طلاق والا عدت تيروي چې 
كوم عدت چې د وفات زوج نه زیات دی» كومي زماني ته چې ورسيري ښځه آئسه كيري په دې کې 
مختلف اقوالدي: يو قول دادی چې ۵ كاله د اياس د عمر زمانه ده» بل قول ۶۰ كاله دریم قول ۷۰ 
كاله زمانه‌د ایاس‌ده. (المرقات ۵۰۶۰۵۰۷/۶) 


HOQOOQVOQOOOQNOQOOOOOCK 


باب الاستيراء 

استبراء به لغت کې طلب برات او د يو یز ده عيب نه پاکولو په معنى سره راځيء او فقهي 
اصطلاح کې د وينزي رحم د حمل نه خالي كولو طلب کول استبراءده اسبابد استبراءتجدد د ملک 
دی يعني د وينزي مالك كيدل که هغه د ملك اخستلو په ذريعه وي يا په ميراث سره وي يا هبي سره 
ويياد مالغنيمتيه تفسيم سره وي الغرض چې د هري وجي نه حاصل شيء كله چې تجد د دملى 
متحقق شو نو استبرا لازم شوه د استبراء حكمت دادى چې د وينزي نه بيدا شوي ماشوم كي اشتباء 
د نسب خنمه شي» خکه چې استبراء نه بغيرد وطي په ذريعه چې ماشوم بيدا كيري‌په‌دي کې دا شک 
او تدهم وي چې د غير دنطفي نه به وي او كه چيري خپل طرف ته یې نسب ت كوي نو شك دی چې , 
بل كس ماشوم ځان ته منسوب نه کري, او که بل طرف ته یې منسوب كوي نو شک دی چې خپل 
ماشوم بل چاته منسوب نه کړي» او دا ول‌صورتونه‌شرعا حرام دي ددي باب يه ورومبني حدیث كي 
حضور اكرم صلی الله عليه وسلم دي طرف ته اشاره کړې ده. ۱ 

داستبراء تفصيل 

دجمهورو يه نزد اصل مذهب دادی چې په ملكيت کې كومه وينزه وي كه ذوات حيض وي نو 
ستبراءد رحم دياره يو حيض كافي دی او که په وجه د کم عمری يا د زيات عمر په وجه حيض نه 
راخي نو اسبتراء دياره يوه مياشت كافي ده داستبراء د رحم نه مخكي جماع کول حرام دي او که په 
ملكيت كي راغلي وينزه حامله وه نو اسبتراء د رحم دياره وضع د حمل كافي ده. ياقي دا استبرا 
وريء غټې» باكري او ثيبي تولو ديار لازم دى. 
سوال : اوس سوال دادى چې داستبراء ضرورت خو هلته پیښیږي جيرته چې د اشتغال رحم امكان 
ويء چې به نسب كي اشتباه رانشي» ځکه ممکنه ده چې دغير نطفه په رحم کې موجوده وي لیکن 
كوم ځای كي چې د اشتغال رحم بالكل امكان نه وي نو هلتهد استبراء ضرورت څه دى؟ مشلا وينزه 
وړه هيا باکره ده يا ديوي ماشومي وينزه وهيا د خادمي مالکه يوه ښځه وديا مالك دهفي خادمي 
محرم وو په دې ټولو صورتونو كي د اشتغال رحم امكان نشته نود قياس تقاضا ده جي يه دي 
صورت كي استبرا نه شته. 
چواپ : ددي سوال جواب جمهور فقهاء داسي وركوي چي د استبراء سره متعلق نصوص او 
احادیث مطلق دي لهذا مونره نصوص واخستل او قياس مو پرینودو دې وجي نه بطور امر تعبدي 
مونیه هر ځای كي استبراء ضروري وګڼله. د مطلق نصوصو مطلب دادی چې جنګ حنین او جنګ 
او طاس به موقع باندي حضور اكرم میور وفرمایل چې خبردار اوسی چې حاملي وينزي سره 


د وضع د حمل يوري جماع مه كوئ؛ غير حاملي سره دیو حيض راتلو يوري جماع مه كوئ. دلته غير 
حاملې لفظ عام‌دی. د باکرې» صعيري: وغیره ذکر نشته. او مطلق جمهورو قبول کړه او قياس یې 
يريخودوء ددې باب يه فصل ثالث كي روایت نمبر ۴ چې د كوم روایت امام مالک کری دی په هغې 
كي داسي راغلي دي چې وينزه حيض واله نه وي نو پیا دري مياشني عدت دىء دا روايت متروک 
العمل دی د ابن شهاب زهري نه علاوه جاهم په دي عمل نه دی كرى خکه چې د يو حيضيا يوي 
مياشتي نصوص عام ديء دارنگي روايت نمبر ۵ كوم چې د حضرت ابن عمر نه نقل شوى دی هغه هم 
د جمهورو فقهاو په نزد متروک العمل دی چې يه كي راغلې دي چې باکرې دپاره استبراء نشتهدى. 


استبراء له بغر جماع حرامه ده 
الْقَصّل الأول 


او ځوی نه خد مت اخستل جائز نه دي یا هغه غلا م کول حلا ل نهدي یا څنګه بهیې خيل وارث جور كري 


وف لا يحل 4». روا مسلم" 

توضيح: بامراةمجع: دا موصو ف صفت‌دی او دمجح په میم باندي ضمه ده او دي نه يس جيم باندې 
كسره ده او دې نه پس حاءده چې يري شد دی او کسري‌والا تنوین‌دی» ولادت ته نزدې حاملې ښځې ته 
ویلی شي .(المرقات ۵۰۸/۶) (ایلم بها) دا د المام نه دی مراد تري نه جماع ده (المرقات ۵۰۸/۶) 


(یستخدمه) دا د استخدام نه دی دخادم يا غلام جورولو په معنی سره دی. (وهو) ضميرد استخدام 
طرف ته راجع‌دی يعني د خپل خوی نه غلام جورول حرام دي حلال نه دي. (المرقات ۵۰۸/۶) (کیف 
يورثه) دا د باب تفعيل نه دی د وارث جور ولو په معنى سره راځي يعني د بل كس ځوې خپل وارث څنګه 
جوړوي أو حال دا دی چې دا حلا ل نهدى. (المرقات ۵۰۸/۶) 

دحديث مطلب دا شو چي داستبراء نه مخكي وطي كول دلعنت سبب داسي شو چي دي سره ه 
نسب کې اشتباه راحي كدد استبرا نه مخکې يي وطي وكره او شپږ مياشتي يس ماشوم بيدا شو نو 
اوس به دا ماشوم دجا وي دا هم يو كمان دى جي د نوي مالك موی دی اوهغه دځوی يه حای 
او دا نوی مالک یې خيل ځوی جور كري نو دا دوا ره صورتونه حرام دي او په دې حرامو كي دا 
كس د استبراء نه كولو په وجه باندي اخته شوء معلومه شوه چې استبراء نه كول باعث لعنت او 
موجب حرمت دی . (المرقات ۵۰۸/۶) 


() أخرجه مسلم في صحيحه 2/٠١56‏ رقم الحديث ۱۱۸۱۱۳۹ وآبوداژد في السئن ۲/۷۱۵ رقم الحديث 6۱۵ والداري في ۲/6۹٩‏ رقم 
الحديث ۲۱۷۸ وأحمدق المسند١ ٠/٤٤‏ 


روا خن 


وود 


() آخرجه آبودازد في السنن ۲/۹۱۰ رقم الحديث ۲۱۵۷ والداري في ۲/۲۲۷ رقم الحديث ۲۹۹۵ وأحمدفي السند؟۳/۹ 


11 وله «زرع غیره» 
او امام ترمذی دا روايتد لفظ د زرع وغیره پوری نقل کری دی. 
د استبر اء ر حم بوه مسئله 
الْقَّصل الَا 
«يعن_عَالكِ_كان: يلقي أن رول الله صل الله علي و 


وه چې هغې ته حيض نه راتلو نوهغې دپاره ددريو مياشتو مودي يوري 
. إت تت میں لاتحیض وین عَنى سقي مّاء الْمَيْر (اخرجه مالک 
1 داستبراء حکم و رکولو او نبی كريم 6رسر منع کړې دهد خروبولو د اوبو د غير نه. 
الوضيح: وثلاثة اشهر: دې نه مخكي دا مله تيره شوي ده چې جمهورو د عامو روایاتوپه نظ ر كي 
دوينزي داستبراء دياره يو حيض حكم وركرى دی كه جيري حيض نه راځي نو ديوي مياشتي حكم 
دی. خو ددې روايت مطابق دحيض نه راتلو په صورت كي يي ددريو مياشتو عدت تيرولو مسئله 
ښودلې ده په دې روايت باندي حضرت ابن شهاب زهری وغيرو عمل کری دىء جمهور فرمايي چې 
په اصل كي كوم عدت مقرر شوى دی هغه يو حيض دی او ظاهره ده چې ديو حيض بدل يوه مياشت 
كيد لدي نه دري مياشتي. 
عن سقي ماء الغير: يعني خيلي اوبه او نطفه د بل د نطفي سره مه شاملوی مطلب داشو چې وينزى 
سره استبراءد رحم نه مخكي جماع نه كول يكار ذي. (المرقات ۵۱۰/۶) 


(') أخرجه أبوداؤد فى السئن 2/116 رقم الحديث ۸ والترمذي في ۳/۱۳۷ رقم الحديث ۱۱۳۱ وأعمدفي المسند8 1/٠١‏ 
() آخر جه مرقات المفاتيح 1/670 رقم احدیث 7010 


ی 


و 
حمر : 


توضیح: ولا تستبری العذراء: عذ راءپيغلي جينى. تهويلى شي دحديث شريف ظاهرى مطلبدادى 
چې پيعلي جینی, له د استبراءضرورت نشته خکه چې دا خبره متعين ده چې دهغې رحمد غير دنطفي نه 
پاک دی يدي روايت باندي قاضی شریح وغیرو عمل كرى دىء لیکن د جمهورو فقهاو مسلک هغه 
دی چې كوم مخكي لیکلی شوى دی چې دجنک اوطاس د وینزو باره كي د حضور اکرم صلی الله عليه 
وسلم فرمان عام دی چې غير حاملو دپاره یو حیض دی نويه دې کې پیفله هم راغله . 

خلاصفذاده چې باب استبراء کې دحضرت ابن عمر دا روایت نمبر ۵ او دحضرت امام مالک روایت 
نمبر ۴ متروک الظاهر او متروک العمل دي. (المرقات ۵۱۲/۶) 


23595338 E E E E E E EEE EEE 


0 أخرجه مرقاة الفاتبح ۵ رقم الحديث ۳۳۱۱ 


اب النَّقَقَاتَوَحقٌ المملوکي 
عام نفقات او دغلامانو دحقونو يبان 


" (طلاق: ۷) 

قال الله كعالى: وغل الولو وله ره وكِسْوَتهُنَ ِالْمَعْرُوْفٍ (بقرة ۲۳۳) 

کال الله كعال: وات ا ال حَقّه(بنى اسرائیل : ۴۵) 

انفاق اونفقه خرچ کولو ته ویلی شي روما انفقتم من نفقة) (بقرة : )يداي تكي همد خرچ ذکردی» 
ملاعلى قاری ددي شر عى او اصطلاحی تعزيف داسي كرى دى زوش الشرعاللادرارٌ عل الثئبمابه 
بقاءة) يعني نفقه د هر هغه څیزنوم دی چې دهغي په وجه‌باندي زندگي بچ كير ياو باقيياتي كيد و كي 
كار وركويء لکه‌روتی»» كير او مکان. د وجوب نفقه اسباب مختلف کیدی شي مثلا لکه د ښځې نففه 
جدا ده دمورپلار نفقه جدا ده د بچزنفقه جدا ده دغلامانو نفقه جدا ده او کله د خپلو خپلوانو او 
مساکینو نفقه جدا واجب كيرى» په سري باندې د ښځې نفقه په هغه وخت کې واج بكيرى كله چې ښځه 
خپل مان خاوند ته حواله کړي خواه ښحه وړه وي که لويه مسلمانه‌وي که کتايبه وي او که ښځه نافرمانه 
وي نودهغي نفقه په خاوند باندي لازم نه ده» بهتره داده چې ښځه او خاوند په مینه سره دې اوسيري چې 
خاوند بهپيگتي او ښځه به‌یې داحتياط سره خرچ كوي كدداسي ماحول نه وي او ښځې دقاضی په 
ذريعه خپلې د خرچي مطالبه وکره نو قاضی به ورله خرچ مقر ركوي او ښځې ته به يي حوال هكوي او 
خرجه‌به‌دخاوند دطاقت مطابق وي چې په نه دې بكي اسراف وي او نه شه‌تنگي» که جيري ښځه په 
كومه غټه ییماری کې اخته وي نو داخرچه په خاوند نه ده بلكي په مورپلار باندې ده البتهد وړو ییمارو 
خرچه په خاوند باندې ده او که چيريیوه ښځهحجدپاره ځي نود هغې خرچه په دې باندې ده په 
خاوندباندي‌نه‌ده .ښځې له کور ورکول چې جدا وي که په مشت رکه كو ركي آوسیری نو ییا ورله‌بیل 
كور وركول واجب نه دي» که د خاوند په کور کې ښځې له بېله کوټه ورکری شي چې هغه په دې کې شود 
مختاره وي نو د کور حق اداء شو او دا كافي ده. ښځه مورپلا رکره په مياش تكي يو خل تلی شی په دې 
كي خاوند هغه نشې من ع کولی او نورو رشته دارو کره په کال کې يو ځلتلی شي په دې تلو راتلو کې یې 
خاوند منع کولی شي. که د عدت په ورخو ښځهمرتده شوه نو په‌خاوند باند ې یې نفقه واجب نه ده 
او نه‌يي دنابالغه بجو نفقه دپلار په ذمه ده. المرقات ۵۱۲/۶) 

مورپلاراو د اصولو يعني ديلارء نيكه او نیا که محتاجه‌وي‌نودههوی خرچي په اولاد باندي واجب 
دي که اولادیې مالي لحاظ سره شه وي که هغوى په خپله محتاجه وي نو یبا واجې نه ده» محتاج‌پلارته 


باب اللفقات و حق ا 
دا حق حاصل دی چې هغدد خپل خوی منقوله څیزونه خرشولی شي لیکن غير منقول جائيد اد يي نه شي 
ضروري‌دی.که چيري هغه انکار وكري نو غلام یبا په خپله په كيل و كي خود مختاردی. که‌چیری شه 
حُناوريي ساتلی وي نو دهغوى خوراک په هغه باندې واجب‌دی. که هه ورباندي خرچ نه كوي نو هغه 
به په خرچ کولو باندې مجبورولی شي یا خرچ کوه او دا حیوانات خرڅ کره. 
الْمَصْلَالأُول 
ته دخيل خاو د مال نه خرچ كولو حكم 
عن ڪه ري الله عَنْهَا قالث: ان هندا بدت عتبة قَالّتد ي يمول الله 


اع 


لوضصح: پالمعروف: يعنى ددستور مطابق واجبي ضرورتونو پوره کولو دپاره دخوراک څښاک یزونه 
اخستى شي» مطلب‌دادی شريعت چې مُنكه ا جاز تكرىدى دهغې مطابقيي اخلهءدخا وند دمالئدد 
اخستو نه مراد هغه مال دی چې دهفي تعلق دخوراک او څښاک یزونو سره وي که د خاوند صريحي اجازت 
نه وي نو صرف ذلالة اجازتهمكافي دی دښځې دپاره» لیکن دټولو احاديثو نهدا معلو ميري چې ديو 
معمولي غوندې یز هم بفیرد اجازت نه استعمالول جائز نه دي» او بعضې احادیثو نه معلوميرى چې 
استعمالول جائزدي. د احادیثو نهپته لكي چې اجازت اغستل بهتر ديځکه چې بعضي معمولي شیزهم 


9 آخرجه البخاری في ۹/۰۰۷ رقم احدیث 5556 ومسلم في ۳/۱۳۳۸ رقم الحديث )۱۷۱٤.۷(‏ وأبوداؤد في السنن ۳/۸۰۲ رقم امحدیث 
۹ وابن ماجه في ۲/۷۹۹ رقم الحديث 297؟. 


دخاوند دياره دير اهم وي. بعضي څیزونه د علا قي دحالاتو مطابق اهميت لري لکه دیخنۍ په موسم كي دغر 
دپاسه دما چس تيلى هم دير قيمتي وي» بعضي خاوند اند سخت طبيعت مالكان وي او په وړه خبره ورله غوسه 
ورخيء او بعضي سبر ناك وي نو بهتره داده چې دخاوند نهد اجازت اخستلونه پس هغه يز استعمال‌شي. 
ددي مسئلي تفصیل به مشكوة شري فكي په جلد اول صفحه نمبر ۱۷۲باب صدقة المراة من مال الزوج 
كي تيرشوى دى.هلته يي وگوری: علامه نووى رحمه الله ددي حديث يو څو فائدي بیان کړې دي. 
.يه سري باندې دښځې او بجو نفقه واجب ده.۲.دضرورت مطابق واجبده. ۳.دفتوی په وخ ت کې 
پردی ښځې سره خبري کول جائزدي. ۴.دمسئلي تيوس کولو يه وخ تكي د کس عيب ظاهرول جائز 
دي.۵.دخاوند په شان ښځه هم دبچو د خرچ ذمه داره ده.۶.دخه ضرورت یا شرعي کار دپاره ښځه 
درالافتاءته تلی شي كله چې د خاوند صراحةٌيا دلالةٌ اجازت وي. ۷.قاضی يا حاكم ديوي معاملي 
حکم جاري کولی شي دک وا نه بغیر» خو چې معلومات يي درست وي.(المرقات : ۵۱۳/۶) 
يه اسلام کې د غلامانو سره دحمن سوک كو لو حكم 
۳ وَعَنْ جابر ُن سره 5ل قال سول الله ص الله ڪيه وسلم: «اذا آععل الله 
حضرت جابر بن سمره ننه وایی چې رسو ل كريم هلر و فرمایل كله الله تعالی يه 


اح رگم خيرا فلیبداً . پتفسه 


ناسو كي چاله مال او دولت وركري نو هغه له يكاردي وړومبی په خپل خان او بیا په خيل 


يك وسلم: 
وفرمان 


() أخرجه مسلم فى صحيحه ۳/۱۱۵۳ رقم الحديث (۱۸۲۲,۱۰) 


4 
0 


ما يُطيق» ممُنَّهَنْ علیی" 


كوم كس د ورور ماتحت جور كري (يعنى 


خورى نويه هغه باندې هم هغه څه خوريء څنګه 
۱ 1 ۱ 14 ۲ 


2 


r95 


2 
فونهم؛ 


00( آخرجه مسلم FINAL‏ رقم الحديث (۱۹3۲.۱) ومالك في المؤطأ -۲/۹۸ رقم الحديث ۷۰ من کتاب الاستيذان. وأحمد ۲/۲٤۷‏ 
() أخرجه البخارى في صحيحه ۱۰/۱3۵ رقم الحديث ۰۵۰" ومسلم في ۳/۱۲۸۲ رقم الحديث (1171.58) وأبوداؤد في السنن 9/۳۹۰ 
رقم الحديث 9۷ والترمذي ۳۹۹ رقم الحديث Lo‏ وأحمدني المندااامرة 


e‏ ۳ 4 ۳ خر سر ۹4 ت د4 + را 
«کق بالتجَل اس أن يحبس عبني یلك قوتّهُ» . ولي روایة: 


و ضیح :دلته د ( تهرمان)نه‌مراد وکیل او کارنده‌دی (المرقات : ۵۱۴/۶) 
(قوت)روزی ته‌وئیل‌شي . (المرقات : ۶ ) ريضيخ)ضائعكولو ته ویلی شي(المرقات : 4۱۴/۶( 
(من يقوت)اى قوت من يقوت نی دجا يهذمه چې دجا روزي وي هغدضائعكول. (المرقات : ۵۱۴/۶) 


به‌تاسو دجا خادم 


. ادا 


سح < 4 2 
طَعَامَة تم چا ايه وق 


دهغه دپاره خوراک تیار كري اوبیا هغه خوراك هغه ته راوری شي نو دکوم خوراک د تیارولو دپاره 


كينوي 


(او دهغه سره خوراک و خوري) ا که خوراک لږغوند 


نه‌دی يوهيا دوه 
+ 


وي او خورونكي ديروي نود هغه خوراک 
أ أو آهتین» .رمسم صقن عى ^“ 
مرى د لام مگ كيردي (مس) 


() أخرجه مسلم في صحیحه ۲/1۹۲ رقم الحديث )٩۹7.4۰(‏ وأبوداؤد في السنن ۲/۳۶۱ رقم احدیث ۱۱۹6 وأحمدفي السند ۲/۱۹۳ 
(') أخرجه البخاري في صحیحه ٩/۹۸۱‏ رقم الحديث ۰ ومسلم في 7/1281 رقم امحدیث (۱۱۱۳.1۲) وأبوداؤد في السنن ۱/۱۸۵ 
رقم الحديث ۲٩‏ والترمذي ۱/۲۵۲ رقم الحديث ۳ والداري في ۲/۱۸۲ رقم الحديث +۲۰۷ وأحمدؤ السند ۲/۸۰٩‏ 


دمشفوها تفسیریه قلیلا سره شوی‌دی 


4 وَعَنْ عَبْلٍ عنو له یوخ يها ۱ اثه_عنقا أن رَسُول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ 
حضرت عبد الله ين عمر 9 راد 7 


کال «إنّ الْعَبْلَّ 


وگ وفرمایل چې کله پو غلا تجتي نود هفه 
تُقْبَلُ له صَلَاة. وق ِوَايَةِ مر و و 
دحضرت جرير نهدا الفاظ هم نقل دي حي نبى مور وفرمایل 


3 0 
برت مه اللِمَةَ». وف رِوَايَةِ 
چې كوم غلام وتشتيده نود هغه ذمه ختمه شوه. او په یو بل روایت کې د حضرت جریر نهدا 


() أخرجه البخاری فى صحيحه ۵/۱۷۵ رقم الحديث ۲۵۲۲ ومسلم في ۳/۱۲۸۱ رقم الحديث (1776.15) وأبوداؤد في السنن ۰/۳۹۵ 
رقم الحديث 0۱3٩‏ ومالك ف المؤطاً ۲/۹۸۱ رقم الحديث ۸۳ وأحمدفي السند؟۲/۱۰ 


(') أخرجه البخارى فی صحيحه 5/1786 رقم الحديث ۲01٩‏ ومسلم في ۳/۲۸۵ رقم الحديث (179.67) وأحمدق المسند 2/207 


مَوَالِيهِ 


ره م 


حى جع إِلَيّهم». روا مُسلم رمق علیی" 
تر خوچه وایس رانشی. (روایت كري دې مسلم‌او بخاری) 
و ضیج: فقد برئت منه الذمة: مطلب دادی چې كوم غلام دخيل مالک نه وتشتیده او مرتد شو او 
دار حرب ته لارو نو اسلام خو دهغهد خان‌اومال‌او د عزت حفاظت ورکری وونو اوس‌هغه‌پاتي نه 
شوء او كوم ای کې چې هغه غلام ملاو شي نوهغه به واجب القتل وي . دذمی د ختمید و مطلب 
دادی چې د اسلا مي قانون مطابق د هعه د مال او ځان د حفاظت چې کومه معاهده شوي وه اوس هغه 
پاتي نشوه او چونکه دا غلام‌مرتد شو نودهفه مونق‌هم اوس قبول نهدىء او که‌هفه غلام مرتد 
شوی‌هم نه وي او صرف دخپل مالک نهتښتد لی وي او مید ان جنگ ته هم نه وي تلی او یو اسلامي 
ملک ته تلی وي نو قتل ئي جائز نه دی نو په دې وخت کې (فقل برئت منه الذمة) مطلب به‌يي دا وي 
چې دمالک يه ذمه چې دده كوم خرچ خوارک وو او جنایت برداشت کول وو هغه به اوس نه‌وي. 
دویم جواب دا شو که د مسلمان غلام د وژلو خبره وي نو دا تشدیدا تغليظًا زجرا او تهدیدا ده (فقل 
كفر) ددي جملي مطلب دا دی چې که غلام دا تښتیدل جائزاو حلال ګڼي نو په دې هغه کافر شو یا 
فقد كفر نه مراد ناشكري ده جي هغدد خيل مالك ناشكرى وكره . 

دريمه توجيهداده چې دا جمله بي هم تشديدا تغليظا فرمايلي ده. (المرقات : ۵۱۹/۶) 

په غلام باندي دزناتور لكول جرم دی . 


س قو معو 


حضرت ابوهريره تلع و 


0 أخرجه ملم في صحيحه ۱/۸۳ رقم الحديث (١1/7؟1)‏ والنسانی في السنن ۷/۱۰۲ رقم الحديث ۱۰14 وأحمدفي الستد۱/۳7۵ 


و ضیح :په دي حديث كي بي په غلام باندي ددروغو تور لگول جرم ګرځولی دی او دادگناه کاردی 
او په قيامت کې د دې سزا كروري وركول دي دې نه اند ازه كيري چې په دې دنيا كي دتورلگولو په 
1 وجه مالك ته كروري ورکولو سزا نشته يعني حد قذف به نه لګي خو په شرعی عد الت کې يري 
تعزيري حكم لكيدى شي. (المرقات : ۵۱۹/۶) 


9ن ابن عير كال: سيعت 'سُولَ الله صل الله ڪيه وَسَلْمَ يَقُول: 
حضرت ابن عمر هه وایی جى ماد ر سول كريم َو نهاوريد لي دي فرمايل ب 1 


و عبر وك 1 2 ٤‏ 1 و 0 ا 
«هن ضرّب غلاا له حلا لم یلته ١‏ لَه 


سس 4 
قان گفارته أن يعتقة». 


دهعی کفاره داده < هغه غلام آزاد كري. (مسلم) 


نه 
1 


فَقُلْتُ: یا َسُولَ الله 


۰ ۱ ۲ 0 
() آخرجه البخاری فى صحيحه ۱۲/۱۸۰ رقم الحديث 7868 ومسلم في ۳/۱۲۸۲ رقم حدیث (۱۱۹۰۰۳۷) وابوداژد في السنن 9/۳۹۳ 


رقم الحديث 5856 والترمذي في 1/298 رقم الحديث ۱۹۸۸ وأحمدني السند» )/۵۰‏ 


() أخرجه مسلم فى صحيحه ۳/۱۲۷۹ رقم الحديث (۱3۵۷:۳۰) وأحمدفي المسندا7/؟ 


تا پوری بهد دوزخ اور لگیدلی وو. (مسلم) 
توضیح: لله لام ابتدائيه تاكيد یه دی او دا مبتدا دهاو (اقدر) ددي خبر دی او (علیک) جار مجرور و" 
افدر سره متعلق دی او (منک)د اقدر اسم تفضیل دپاره مفضل علیه‌دی او (علیه) جار مجرورد 
(علیک)د كاف خطاب‌نه‌حال واقع‌دی عبارت‌داسي‌دی. (اي الله اقدر منک حال کو نک 
قأدراعليه) لفح د فتح يفتح نه دی چې دا په اور باندې د سوزیدلو په معنی سره دی "او" شک دپاره 
دی (لمستك)د نیولو په معنى سره دی يعني که ته خپل غلام په ظلم سره وهي او معاف كوي یې نه نو 
ددې ظلم په و جه به ته په اور سوزولی شبي. علامه نووى فرمائي چې په دې حدیث کې غلامانو سره 
دنرمۍ سلوک کولو حکم راغلی دی او دامت په دې باندي اتفاق دی چې غلام د وهلو به وجه آزاد ول 
واجب نهدى» مستحب او ښه داده چې هغه آزاد كري دبنه مخكي چې كوم حدیث تیر شوی دی چې په 
هغې کې د کفارې لفظ موجود دی چې د وهلو, ګناه او دظلم اثرات ختمولو کفاره د غلا مآزادولديء 
دا يول استحبابي امور دي او غلامنانو سره دښه سل وک ترغیب وركرى شوى دی او دا د اسلا ميو لوی 
شان دی ځکه چې اسلام دمالک نه دغلام دپاره انصاف اخستی دی چې ددنیا په یو قانو ن کې نشي 
موند لی او نه‌ددنیا هيخ يو قانوند اسي نمونه پیش کولی شي.اسلامد الله تعالى نه بعضي باغي 
مخلوق ' د غلامۍ طوق اچولی دىء او الله تعالی دا حكم وركرى دی چې زما دا بنده‌زمادبندگی 
نه مخ ګرځو ر دې وجي نهدا به‌زماد غلامانو علام‌وي مکرد دې سزا با وجود د الله تعالی دې 
آفاقي دين اسلام عغو غلامانو ته هغه حقونه وركري دي كوم چې هيجا نهدي ورکړي» يو طرف ته 
الله تعالی غلامانو ته د اطاعت حكم كرى دی او بل طرف ته یې آقاو ته د نرمۍ درس وركرى دی 
كوم چې يولي دنیا لباره د حقوقو وركولو نمونه‌ده. (المرقات : ع/319.,الكاشف : ۴۲۴/۴) 


() آخرجه مسلم في صحيحه ۳/۱۲۸۱ رقم الحديث (1109.70) وأبوداؤد في السنن 6/۳۹۱ رقم الحديث 0۱۵٩‏ والترمذي في السنن 
۲۱ رقم الحديث ۱۹4۸ 


داولادبه كبه کې دیلار حق دی 
الْقَصْلالثَانٍ 


إن رهز ین کیب كشك كوا من كسب أوکوگف». رو له 
چې ستاسو اولاد سناسو بهتره ګټه ده لهذا دخيل اولاد د ګټې نه خوری.(ابو دا 
لوضیح: په دې حدیث کې دموراو يلار دحقونو بیان دی مطلب دادی چې څنګه په اولاد باندې 
دپلار اطاعت‌او خدمت لازم دی همداسي د اولاد په مال کې هم يلار ته د لګولو حق حاصل دی گویا 
داحديث ددې خبري دلیل دی چې دپلار خرچه په ځوی باندې واجب ده ددې حدیث په ربا كي دا 
مسئله هم بیانولی شي چې که چيري يلار دخوی مال پټ کرو یا د هغه خاد مې سره یې زنا و ەنوپه 
ده باندې شرعی حد نه جاری كيري ځکه چې دلته د ملکیت شبهييدا شوه» اولاد چونکهدپلار 
دمحنت نتیجه ده په دې وجه اولاديي دپلار ګټه ښودلې ده او داولاد ګټه یې دپلار دپاره بهترینه 
حلاله ګټه ښود لې ده او په دې باندې ئي دپلار حق ثابت کری دی. (المرقات : (FYVFEYY/F‏ 
هترییت ولو کې ديتيم دمال حكم 

ايه ڪن جو أنَّ ريک ل الي صل لله ڪيه ولم 
(یوه‌ورخ) د نبى مر 


وان ماج 


ؤُدء نسائىء ابن ماجه) 


وحن ون 
حضرت عمرو بن شعيب د خپل پلار نه او هغهد خيل نیکه‌نه نفل كوي < 


په خد م ت کې یو کس حاضر شو او عرض یی و کرو چې زهدیرغریب سری یم اوماسره خه‌هم نشته او زما په 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/۸۰6 رقم الحديث ۳۵۳۰ وابن ماجه فى 2/778 رقم الحديث ۴۴۹۴ وأحمدفي السند 2/611 


ولا مُبادر ولا مُتَاَيْلِ». روا أب داو والتسان وان مجه" 
نه وي او مان‌دیاره جمع كول نه وي. (ابوداوّد. نسائی» ابن ماجه) 


توضیح: الي فقير: یعنی دیتیم ماشوم مال دی اوهغه زماپهترییت کي دی او غریب او محتاجديم نو زه 
دهغه ينيم دمال نه خورلی شم ؟ پیعمبر عليه السلام ديتيمدسرپرست او فقیر مولی تهديتيم دمال‌نه 
دضرورت او حاجت يه وخت کې ده اخستو اجازت ورکرو خو په دې کې بي دري شرطونه و فرمایل: 
1.چهداسراف شبه په کې نه وي» دي ته په غير مسرف سره اشاره ده.۲.انتهائي دضرورت او حاجت 
په وخت كي څه اخستل. او ديتيم دبلوغت نه مخكي دهفه مال هضم کول مقصود نه‌دی »دې شرط 
ته‌په (غیر مبادر) سره اشاره شوي ده ځکه چې بادريبادر مبادر؟ فهو مبادرد جلتی, کولو په معنی 
سره دى. ۲.دتربیت کولو په دوه وکو و بهانو سرهديتيم مال ذخيرهكول مقصود نه‌دی» دې ته 
شرط ته په (غير متأثل )سره اشاره ده.تآثل د ذخيره كولو په طورباندي جمع کولو تهویلی شى. 
(المرقات : ۴۲۴/۶) - 1 


() أخرجه أبودازد في السنن ۳/۲۹۲ رقم امحدیث ۲۸۷۲ والنسانی في 9/607 


رقم الحديث ۸ وابن ماجه في ۲/۹۰۷ رقم الحديث 
۸ وابن ماجه في ۲/٩۰۷‏ رقم الحديث ۲۷۱۸ 


توضيحات پښتو شح مشكوة سس 7 سس باب النفقات و حق المملوک 
آیبانکر». رَوَاةٌ ليمي في شعب الإيمان" وروی احمل یداو عَنْ َل لخو" 
دهغوى حقونهادا کوئ. (بیهقی) او احمد او ابوداود داسې روايت دحضرت علي نه تفل كرى دى. 
لو ضیح: الصلوة: دا لفظ منصوب دی ددي فعل (الزموا) محذ وف دی یعنی مونح فاتم ساتی او 
ددی حقوق پوره کوئ (وما ملكت ایمانکم) يعني په ماتحتو باندې ظلم مه کوی او دهغوى حقونه 
اداءكوئٌ دغلامانو او وینزو حق دادی چې دهغه مالک هغوی ته خوراک رركوي او دطاقت مطابق 
ورله كيري و ركوي او ناحقه باندي وهل او کنځلو کولو نه دې ځان ساتې. دلته که ددې جملي لپ نور 
هم وضاحت وشي چې په ماتحتو كي ټول نوکران »د حاکم رعایا اود کور اهلاوعیال تردي چې 
ساتلی شوي ځناور اوپرندي ټول داخل دي او اسلا ددي يولو اقسامو د حقونو صفا اعلان کری 
دی دا حديث د حضور اکرم صلی الله عليه وسلم دوفات په وخت دامت په نامه یو پیغام دی» دې نه 
; ; ۹ 
پس پیغمبر عليه السلام د امت بار کې يو لفظ هم ارشاد ونه فرمایلو بلكى (اللهم الرفيق الاعل) 
یې وفرمائیل او دنیا نه رخصت شو په دې دوه جملو کې حضور اكرم مر حقو ق ال اوحقوق 
العباد دواره جمع کرل په ورومبنی, جمله دا لصلوة سره یی حقوق الله طرف ته اشاره و کره او په دویمه 
كي حقوق العبادو طرف ته اشاره ده» دحضور اكرم ملوار نوم اخستوذکو مسلمانانو له‌پکار 
دي چې د نبى كريم مووي په دې مبارک فرمان باندي عمل وكري. دنا فاني ده‌دلته چې خه 
دي هغه تلونكي او راتلونكي دي: داد دوكي ټټۍ ده صرف زمونريه ست ركو د غفلت يهى. دي: 
فسوق تر ی اذا انکشف الغباد افرس تحت رجلك آم حماد 
دغلامانو دحتوپوه کولوتاکید 

409 وڪن أي بر الشزیق ري الله عَنْهُ ڪن الني صل الله عَلَيْهِ ول کال 
ابوبكر صد يق نة دنبی كريم مر نه نقل كوي چې نبى لور وفرمايل چې غلا م 
دلا يَرْخُلُ الْجَنَةَ سق الْمَلْكّقَه . روا الجر مِزِ يّ وَابُن مَاجَه 
ياوينحخي سره د بد سلوكى کولو والا به 
توضيح: سی الملكة: ملكه طبیعت او اخلاق او مزاج ته ویلی شي يعني مثلاً چې ی وآقا او مالک 


جنت تهنهداخليري. (ترمذىءابن ماجه)(" 


() أخرجه البيهقى في شعب الايمان 7/619 رقم احدیث ۸۰۵۳ 
00 أخرجه ابن ماجه في النن 1/018 رقم الحديث ۱۹۲۵ وأحمدني المسند1/680 وأحمدفي المسند 5/69 


() أخرجه الترمذي في السنن ۱/۲۹۵ رقم الحديث ۱۹۱۱ وابن ماجه في 2/1917 رقم الحديث 5191 وأحمدفي السندا/۱ 


باب النفقات و حق المملو 
كوي. .دې حدیث نه پس حديث نمبر ۱۷ کې د ا اوی ر ا 
دی او علامه طیبی هم د ملكة نهد ښو اخلاقو معنى اخستي ده لیکن نهایه د ابن اثي ركي دي ملكه 
صنیع يعني د معاملی او سلوک يه معنی سره دی» د دوا رو معنی قريب ده. 

اه الجدة:دي نه مراد دخول اولي دى يعني سزا تيرولونه هپس جنت خي. داد تغليظ او 
تشدید د اصولو مطابق‌ دی ۰(المرقات : ۴۲۴/۶.الکاشف ۴۲۸/۶) - 
«وعن رافع بن میت أن الل ص الله َيه وَسَلَّمَ کال 
حضرت رافع بن مكيثتق ل كوي چې نی کرم ]تم ونرمایل 


3 ۵ 


۶ و و 


«حشن الْمَلَكَةِ 
خیل ممل وک سرهد حسن‌سلوک‌شگره 


(اوهغه اضافي الفاظ دادي) نبی موسر 


7 


واليرٌ زيادة 1 العُمْرِ»”" 
کول كوي او نيكي عمر زياتوي. 


ا ا 


وأني < 


اي 


روا 


() أخرجه آبوداژد في السنن ۵/۳۳۱ رقم امحدیث 0156 وأحمدف السند. 


۳ 


قُلْيْمْسِك» برل «فارفعوا آیریکم» 


و 


وَسُولَ الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ یقول:_«مَن 


خیلوانو 


و ضیج: من فرق: يعني د وینځې او دهفي دځوی په مین کي جدائي راولي په دې حديث کې 
(والدة) نه‌مراد وینځه ده (ولد) نه‌مراد بي ماشومدی» کوم‌دي چې پخپله هم غلام دی د دوی‌په 
1 ميلح کې د جدائي راوستلو مطلب‌دادی چې چې وينخه‌يي خرخه کرهیا جاته‌يي هبه کره او دخه 
روغې يه صورت کې بي بيلهكره او ماشوم يي پاتي شو په د ې باندي بههغهكم عمره ماشوم ته خومره 
تكليف وي او مور بهيي څومره پريشانه وي دا هغه خلق محسوسولى شي چې په چا چې دا مصيبت 
راشي. اسلام داسي تكليف رسونكي صورت نه په سختۍ سره من كري ده په دې حد يث كي دماشوم 
يه فيد سره یې غټان ددي حكم نه خارج كرل» لهذادا وعيد ونهنابالغه ماشوم‌سره خاصديء او د مور 
او حوی ذکر یې بطورمثالوركرى دی م اد ترې نه نابالغه ماشوم د هغدد ذي رحم محرم نه جدا كول 
دي خواه مورويء يلارويء نيانيكهوي» ورور خوروي ټول ترې نه مراددي.ائمه احنافو کې د امام 
ابو یوسف بهنزدباندی بالكل ناجائزدى مككرد طرفینو په‌نزد مکروه تحریمی دی» د اسلام‌دین 
رحمت دی او قانون دشفقت دی» د ې دغلامانو دومره خیال‌ساتلی دی نود نورو نیک خلقو به په کې 
څومره مق وی نن سېا د دنيا خلقد بين الاقوامي قوانينو ډنډ وره کوي اود جينوا د نوینشند 
دفعات زوراو شور سره پرچاركوي کله چې هلته دښائسته لفاظولین لكيد لی وي اود هغه جورونكي 


() أخرجه الترمذي في السنن ٤/۲۹۷‏ رقم الحديث ۰۱۹5۰ 
() أخرجه الترمذي في السنن ۳/۹۸۰ رقم الحديث ۱۸۳ والداري في ۲/۴۹۹ رقم حدیث 4۷۹ وأحمدف السند ۰۵/۱۳ 


باب اللفقات و حق المملوک 


په هغه باندې د عمل کولو والا نه دي» او نه ورباندې عمل كيريء لیکن اسللام د غلامانو او د نورو 
انسانانو حقوق د ایمان او عمل جزء جور كرى دی» د افسوس خبره ده چې نن‌سبا د دنیا خلکو فطرت 
او فطري قوانین د نظره غورخولي ديء او مصنوعي اود ځان نه جور شوي قوانينويسي روان دي او 
مسلمان د شریعت په ځای د هعو ګمراهانو تقلید كوي. (المرقات : ۴۲۸/۶) 


(وعن 13 رخ الله عَنْهُ قال: وقب لي زشول الله صل الله ول غلامين أحَوئي 


2 مر 
«زدة ‏ ده . 


دع مر 


وه ۳ ایب خسان إت الْمَبْنُوكِ". رَوَاةٌ اريز 
۲.یه‌موریلارباند شففت کول ۳. د خيل مملوک سره احسان کول . دا روایتامام ترمذی نقل کری‌دی 


رف امین 


۳ 7ه بر 


( ) أخرجه الترمذي في السنن ۳/۵۸ رقم احدیث ۱۹۸۱ وابن ماجه في ۲/۷۵۵ رقم الحديث ۲6۱۹ وأحمدف السند۱/۹۷ 


(') أخرجه آبوداود في السنن ۳/۱۸۰ رقم الحديث ۲۹۹7. 


باب النفقات و حق المملوک 


$ وَعَنْ أي أمَاء نّ وَسُولَ الله ص الله عليه وسلم وَهَبَ لعل غا 
عن وائي چې رسول كريم مه حضرت على له يوغلام وركرو او حكم 
قَعَالَّ. «لا تسْریه ان هت عَنْ رب أهْلٍ المّلاة 
بي وركرو چې داب یر شرعی طورباندې نهوهې ځکه(زماد رب لهطرفه)زهیې «مونگزار دننکیم 
وک رایمه یْمَلِ». هدا لفظ البصابیح» 
او مادا غلاميه مونځ کولو لیدلی دی.دا الفاظ (يه مشکوة کې مذ کوردي) دا لفظ د مصابیح‌دی 
وق «الْمُجتى» ِلنَّارَقظفي: أنّ عُمَرَ بن احْتاب رَضِي الله عَنْهٌ قال: 
| اود دار قطنى په تصنیف مجتبى کې منقول دي چې حضرت عمر بن خطاب تقو فرمائيل 
سول الله صل الله عَكَيْهِ ول عَنْ ْب الْعُصَيينَ (أخرجه الرارقطني). ۲۱ 
0 چې رسول كريم ماع مونږه د مونخ كزارو دوهلو نه منع كري يو. (دارقطني) 
آوضسیح: لاتضربه: يعني شرعى جوازنهبغيرغلام مه وهه ځکهچې دا مونځګزار دی دې حدیث نه 
دمونج‌گزار دعزت او عظمت او دهغه فضیلت داللهتعالی په نزد په نورو مخلوقاتو باندي واضح دې او 
دمزې خبره داده چې حضوراکرمفرمايي چې زه خپل رب دمونځګزار د وهلو نه من عكرى يم علامه طیبی 
فرمایی چې كلها له تعالی په دنا كي مونځګزار دوهلو نه منع فرمايلي ده‌نو دهعهد لوی‌احساناوکرم‌نه 
اميد ساتو چې دقيامتيه ورځ به‌هغه مونخ گذارپه عذاب کې اختهاو ذلي لاو رسوا كوينه. (المرقات : 
۳۱۳/۶( 


() أخرجه الترمذي في السنن 1/017 رقم الحديث ۲1۹۰ 
() أخرجه أحمدقي المسند8 6/20 


() أخرجه الدارقطنى في السنن 2/18 رقم الحديث ۸ من باب الشديدفي ترك الصلاة 


محر سس( ستت دح سی ے 
سس د غلام د معاف کولو حكم 


400 وَعَن َب اله ب عه ري الله 


وو مگ رع لو مرا ارو مره حو سم ۵ و مو 
«اعفْواعَئهُ کل وم سين مَرة». رَوَاة ابو داود وراه التزمز‌ي عن عَبُ الله بن عبرو“ 
ود ) ترمذی دا روایت د حضرت عبدالله بن عمر نه نقل كرى دى. 


چې هره ورخ اويا ځله (ابو دا 
وف فسكت: حضو راکرم مره دې وجدخاموشد شو چې د سوال كونكي سا اب 
نه وو ځکه چې معافي کول خو یو خوش‌شوی عمل دی او په تعداد سره يي پابند كول نهدي يكارءيا 
رسول اكرم صلی الله عليه وسلم په دې وجه خاموش شو چې نبی لیر دو حي اتنظا ركولويابه 
دې وجه چې سوال كونكى او اوريد ونكى ددي سوال جواب ښه په غور سره واوري (سبعين مرة)دا 
اويا خل عدد په عربى كي دكثرت دياره استعماليري» دلته هم واضح ده چې دا عدد دكثرت دپار 
استعمال شوی‌دی. (المرقات : ۵۳۱/۶) 
دمربي باره کی بو هدایت 

چن ايکر ئك كال نو الله صل الله عليو مله 

ا ۳ ورد مد ۶ ور ۰ س 
رت بوذر لته وائی < رسو لكريم ملع وفرمائیل‌ستاسو مریانو او وینحو ې2 
ن لامک ص مب 

خوك ستاسو اطاعت او خدمت متا سس ۰ ۱ 3 

سود خواهش مطابق كوي او ستاسو دمزاج مواثقوي 

() أخرجه أبوداؤد في السئن ۲ رقم الحديث +4۱1 


۱ 
)0 اخرجه الترمذي في |۲۹٩‏ رقم احدیث ۱۹۱٩‏ 


وأحدق السند!۱۱/) 


وكا ربا خَلَقَ الله» . رَوَاةٌ آخند راو داد (صَحِيح)" 
توضح:لاثمكم: دا باب مفاعلهد يلائم ملائمة نه د موافق تيه معنى سره دی د مزاج او دخواهش 
مطابق او موافق مرى مراد دی يعنى كله چې مرى ستا دمزاج مطابق وي او اطاعت کونکی وي نو 
هغه وساته او دهغوى دحقوقو خيال ساته مناسب خوراک و رکوه مناسب لباس و رکوه او که چيري 
داسي نه وي خا مخايي يه عذ اب کې مه اجوه او مه خپل ځان په پریشانی, كي اجوه بلکه خرڅ بي كره 


(المرقات : ۵۳۲/۶) 
خناور سره د ښه ساوک کولو حكم 


ون سهل بن العنظليّة قَالَ: مر رَسُولُ الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ بعد 


ره 


چې كله هغه په يوره طاقت کې وي اوهغه په ښه حالت پریردی چې ستری نه وي. ( ابوداؤد) 


توضیح: (لحق ظهره) یعنی د ولرى د لاسه کمزوری شوی وو. (المعجمه) بې زبانه خناورو ته 
ویلی شي چې د هعوی په وینا قد رت نه وي» عربو عجمو ته په دې وجه عجم ويلي دي چې دهعوی 


() أخرجه آبوداژد في السنن 6/۳۵۹ رقم الحديث 9۱۵۷ وأحمدني اند 9/۱۹۸ 


(') آخرجه آبوداژد في السئن ۳/۱٩‏ رقم الحديث ۲01۸ وأحمدفي السند۱/۱۸۰ 


توضیحات پښتو شرح مشكوة ۳( ۳۳۳ | باب النفقات و حق المملوک 


په نزد عجم ګونګیان د ي» د حديث مطلب داد ی چې بي زبانه خناور د خپلي لوږې او تند ی بیان خو 
نشي کولی په دې و جه دهعوی خیال ساتئ او يه يو مقرر وخت ورله خوراک ورکوئ. علماو ليكلي 
دي چې دي حدیث نه معلومه شوه چې کومو خلقو ناوریا مارغان‌ساتلي‌دي نو په هغوى باندي 
بي خوراک څښاک واجب‌دی.(صالحة) يعني ديرخوراك څښاک و رکوه او صحت‌منديي ساتهءييا 
يري سوارلي ياد بوج کا رکوه او د کارا غستونه پس چې داپ ښه حال تکې وي‌نوبيايي خردپاره پریردی 
چې داپخپله خوښه خوراک وکړي»اسلام درحمت او شفقت مذهب دی چې په دې کې د انسانانواو 
غلا مانونه علاوه د ځناورود حقوقوپوره پوره خیال‌ساتلی دی كوم خلق چې په قانون باندي عمل نه 
كوي نو دا دهغوى خپل قصوردی داسلام دقانون‌هیځ قصور نه دی. (المرقات : ۵۳۴/۶) به 
د يتيم دمال باره کې حکم 

۱ الْقَصْل القّايث 

49ن اي باس 05: لا رل كله تعال وا کفرئرا مال اليبو 
حضرت ابن عباس لته وائي كله دا لل تعالی دا ارشاد نازل شو !۱ 


دیتیم مال خواله مه ورځئ 


مګر دا چې د نیکی په بنياد باندي و 


له __کعاق: ‏ رن 


24 


ده يتم فَعَرَلَ طعامه من طَعَامِهٌ وَشَرَابَهُ ین عَرابه 
اود هغوىد خوراك مساك سامانثي دخپل دخوراك څښاک دساماننهجداکړل 


الاية الق مَنْ كن 


باب النفقات و حق المملوک 
و ۳ 


كَل إضلاح 


رعايتساتل ديربهتردي ا و که‌جیری‌تاسود هغوی‌سره خرجه‌شامله کر نو هغهماشومانستاسو (دینی ورونه‌دي" 
را امه بطعایهز وَعَرَابَهُمْ بقوابهم. رَوَاهُ أَبُواوْد وَالنّسَاق" 
ددې ايتنازليدو تميس هفو نكرانانوديتيمانانو خوراک تاک خپل خوراك سر شاملكره.(ابوداؤد نسائى) 
توضيح: لمانزل قوله‌تعال: داسلام په شروعكي ديتيمانانود مالونو باره کې دا ورومبنىايت 
نازل شو نو دهغوی نګرانان ډ یر يريشانه شول هغه ايت مكمل طور باندي داسي نازل شو. 
ران الذین یاکلون اموال الیتلی ظلما انما یاون فى بطو نهم تارا وسيصلون سعیرا) (سورةنساء )٠١‏ 
ددې وعيد په وجه خلقو د ينيمانانو خوراک بیل پخول شرو ع کړل دې نه يو طرف ته یتیمانو ته دا 
نقصان وشو چې خوراك به کم يا زيات وو نوخراب به شو دويم طرف ته نګرانانو ته دا تكليف وو 
چې دهغوى خوراک به پیل يخيده بی ل به یې کیخوده او بيل بهيي خورلو په دې وجه اللهتعالی 
اساني بيد اكره او بيا دا ایت نازل شو :ويسئلونى عن اليتائى قل اصلاح لهم خير وان تخالطوهم 
فاخوا نكم في الدين والله يعلم المفسد من المصلح ولو شاءالله لاعنعکم (سورت بقرة ۲۲۰) 
مطلب‌دادی چې اله تعالى دیتیمانوباره كي خیرخواه او بد خواههم پيژني لهذا دیتیمانو مالونه 
خيلو مالونو سره شامل خو کړئ خو دیتیهانوسره همد ردي او خير خواهي يه هر صورت كي لازم ده 
خيل نيتونه مه خرابوی او خيلو اعمالو ته نقصان مه وركوئ د دوكي او فريب نه خازيه هر حالت 
كي ساتی مخكي بددرسره اللدتعالى مهرباني كوي. (المرقات : ۵۳۵/۶) 

ديلار او خامنو ياد دوه ورونو په مبنخ كي يبلتون مه راولئ 
4و آي مرس قال: لعن رول الله صل الله عليه وم 
حضرت ابو موسی نۂ واي رسول كريم مره هغه کس باند لعنت فرمایلی دی 


هه وه ] 1 ر ی ر 2 ۹ سے 01 ۳۸ رومزم 6( 
من کج بَيْنَ الوالی ووتره وَبَيْنَ الأخ وَبَيْنَ أخِيه. روا ابن مَاجة والذادقظی" 
. (ابن‌ماجه» دراقطنى) 


() أخرجه آبوداژد في السنن ۳/۲۹۱ رقم الحديث ۷۱ والنسانی في ۱/۲۵5 رقم الحديث ۰۳۱۷۰ 


(') أخرجه ابن ماجه في الستن ۲/۷۵۳ رقم الحديث ۲۵۰ 


باب النفمات و حق المملوک 
نو ضیح: من فرق: ددي پیلتون نه هغه جدائي هم مراد کید ی شي چې د نابالغه ماشوم او دهغهد 
حربرست ذى رحم محرم په مینځ کې د يو خرخولو اود بل پرینسودو سره يبدا کیږي چې دهني 
تفصيل د حضرت ابو ايوب انصاری په حديث نمبر ۱٩‏ كي تي رشوى دی خودلتهدي حديثكي 
دجداتي دا مفهوم اخستی شي چې یو سری د عيبت چعلی او شرارت سره د دوه وروڼو یا يلار 
اوخوی ترمینخه جدائي بيدا كوي هغه ملعون دی. (المرقات : ۵۳۵/۶) 
وڪن ڪب الله بن مشو کال: کن اللي صل الله عليه 

حضرت عبد الله بن مسعود کن وار : 


كوم خلق خراب دي 
عن أي هُرزرة أن وشول الله صل الله _علیو وَسَلّمَ_قال: «لا اليفك 
حضرت ابو هريره َو ابي < یوه‌ورغ نبى كريم مور وفرمائيل < زه‌تاسوته‌دا ونهوايم 


< 
| يشِرَاركم؟ الزي ین وخ 
چې په تاسو کې بد خلق خوك دي؟ (نو واوری) خراب هغه سرى دی < يواخي خوراک کوي او 


یج ل رزین ٩‏ 

خبل غلا ميه ناحقه باندي وهي او د خپل بخشش او عطاء نه چاته فائده نه رسوي. (رزین) 
أو ضصح: شراركم: يعني دتولو ندخراب خلق څ وک دي؟ دې نه پس نبى كريم سيوك دیا 
د جواب اتتظار ونه فرمايلو بلكي خپله يي دري قسمه خلق په خرابو خلقو کې شمير كرل. 


ا والزى يآكل وحرة: يء: يو هعه قسم خلق دي چې دانتهائي تكبراو حرص او لالج په وجه‌يواخي 
خوراک کوي. 


() أخرجه ابن ماجه في 2/۷9۵ رقم الحديث 2218 


() أخرجه مرقاة الفاتیح 7/18 رقم الحديث ۳۳۷۱ 


باب النضقات و حق المملوک 


".و يجلل عبده: مطلب داجه خیل غلام بغير ده شرعی جواز نه وهي. 
۳.ویمنق رفده: رفل يرفل ضرب یضرب نه مصدردی» دي راء باندې کسره ده عطیه کول او یا دجا 
عطیه زیاتولو ته ویلی شي مطلب دادی چې يو مستحق او صاحب حق نه خيله عطیه بند ول او د خيلي 
عطاء او بخني نه چا ته فائده نه ورکول» کنجوس او شوم‌دی» دیول حديث خلاصه داده چې په خلقو 
كي بد ترین كس هغه دی چې بخل او بداخلاقی, كير كرى ويءيه جامع صغي ركي د ابن عساکر په 
حواله سره دا روايتد حضرت معاذ نه منقول‌دی چې په هغي كي خه تفصيل هم دی اوترغي بكي 
حافظ منذري دا روايتد حضرت ابن عباس نه نف ل کری دی يههغي کې زیاته اضانهده. د دې ټولو 
خلاصهاو مفهوم داسي دی چې پیغمبر مالم حضرت معاذ تهوفرمائيل چې يه تاس و کې دټولو نه 
خراب سری خوك دی؟ بيائي وفرمائیل .۱.جی يواخي خوراک کوی۲. چې يواخي سفركوي 
۳ چې خيله عطیه بند وی. ۴. چې خپل غلام وهيء او ددې نه هم زيات خراب كس درته وښایم 
۵. چې خلقو سره بغض ساتي او خلق ده سره بعض ساتيء ددي نه هم زیات بد ترین کس درته ونه شايم. 
۶.چي خپ لآخرت د نورو دپاره خرڅوي» ددي نه درته زيات بد ترین كس ونه ښایم . 
۷ چې دين خرڅ كري ددنيا دپاره» دحضرت ابن عباس په روایت کې د اسي هم را 7 دي چې زه 
تاسو ته ستاسو خراب كس ونه شايم؟ صحابه عرض و کرو ضرور وشائي نبی سور وفرمائیل 
ستاسو بد كس هغه دی چې يواخي سفر کوي خيله عطیه بند وي او خپل غلام وهيء ددي نه درته 
زیات خراب كس وښایم؟ صحابه عرض و کرو وشائي نبی مور وفرمائیل 
.كوم خلق چي دنورو خطاكاني نه معاف كوي ددي نه هم درته خراب کس وشايم؟ صحابه کرامو 
ووئيل چې يا رسول الله وښائي نبی ور وفرمائیل 
٩.چي‏ دښېګړې تمه تر نشي كولى او دهغه دشر نه نور خلق يه امن كي نه وي. 
۰و د نورو معافي او يشيمانتيا نه منظور وي. (المرقات : ۵۳۴/۶) 
دجهاد يه و جه يه امت کې دیتبمانو او غلامانو ويروالى 


حضرت ابو بكر صد يق نة د د ې حديث راوي دی < 


خْبَرْتنَا 


او که‌چیر سنا غلام مونځکوي نو هغه‌ستا ورور دی (لهذا هغه‌سرهدیسگری‌سلوک کوه) (ابن‌ماجه) 


اكثر الا مم ممل وکین: مطلب دادی چې په امت کې به د حهاد عمل زيات وي چې دهفي په وجه به 
کافران دیر په قید کښ راي نو غلامان به‌دير وي او په جنګ کې به مسلمانان وير شهید ان کيري نو 
یتیمان‌ماشومان بهدير وی . 

سوال دا وشو چې دومره زیات غلامان او تيمان‌وي نو هضوی سره به دا حسن سلوک څنګه کيرري 
نبی ات يكل وفرمائيل چې مشکله خو به وي لیکن جنت ته تلو دپاره دا ضروری ده چې خپل 
غلامان د خپل اولاد پشان‌ساتی او دهغوى اكرام کوی په دې سره بهد غلا مانو سره حي کومه 
بداخلاقي شوي وي دابه دهعي کفاره جوره شي بيا صحابه کرامو پوښتنه وکره چې په دنیا كي ګټه 
ورکولو واله یز کوم‌یو دی چې جهاد دپاره اس او د خدمت دپاره یو غلام كيه وركولو واله څیزونه 
دي او که چیری هغه مونځ كوي نو بيا هغه‌ستا وروردی‌یا د وروریه‌شان‌دی نو اوس به‌ورسره د 
ورنرو يشان سلوک کوی. 


() آخرجه ابن ماجه في السئن ۲/۱۶۱۷ رقم الحديث ۳۹۹۱ 
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قال الله تعای ردا یلع الاظقال منم لحم قلیَسک ناکما الَِينَ صن بل رالنور :۹م 
حضن یحضن حضنا وحضالة: د بابد نصر نهد حاء په کسرې سره دی» د مور خپل ماشوم د پالنې په 
غرض سره په خيلي غیره كي اخستل او دجركي خپل بجي او اګۍ دخيلو وزورو لاندي کول او پټولو 
ته " حضانه " ویلی شی او بيا دا لفظ د تربيت دپاره استعمالول شروع شو چنانچه ''حاضنة'' هغه 
سحي ته ويلى شي چې دخيل بحي پالنه او تربیت كوي اودلته ''حضانة'"'دتربيت د دي عمل نومدى 
په دې باب کې دماشوم دتربیت او د پالنې حق چا ته حاصل دی او د تربیت موده د هلک او د جينى. 
خومره مقرر شوي ده په دې ورومبي حديث کې تفصیل ملاحظه وګړئ.(مرقات : (OFA/S‏ 
القصلالأول 
د بلوغت عمر ينخلس کاله دی 
$( ڪن ان عبر ري الله علهعا قال: ره 


ر کر < 10 س > و7 
سَنَةُ فرَڏني ثم رت عَلَيْهُ عَامَ اي 


هلا قفزق ما بین الْمُقَاتكّة والذرية رمُققق عَلَيه)" 
خوانانو او د هلکانو په مینځ کې فرق كونكى دى. (بخاری ومسلم) 


0 أخرجه البخارى فى صحيحه 0/677 رقم الحديث 2771 ومسلم في ۳/۱۸۹۰ رقم الحديث (۱۸۱۸۰۱۹) والترمذي في ۳/۲۲۱ رقم 
الحديث ۰۱ وابن ماجه في ۲/۵۸۰ رقم الحديث 2017. 
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توضیح: أبن خمس عشرة سنة: دا خبره خو معلومه شوي ده چې جينى. د نهه کالو نه مخكي نه 
بالغ هكيري او هلک د دولسو کالونه مخكي طبعي حالت مطابق نه بالغ كيري دغير طبعي نظام 
اعتبارنشته.ديورب دگنده ماحولاو فحاشی په وجه د وخت‌نه مخكي بالغ شي دماشومانو 
بلوغت یه دوه قسمه‌دی: (۱) بلوغت بالعلامات (۲) بلوغت بالسنین. دهلک دبالغ کیدو درې 
نشي دي او لداجي احتلام ورته وشي» دویم داچي انزال ورته وس شي دريم داچې د احبال صلاحیت 
په کې راشي يعني يوه ښځه د حامله کولو صلا حیت په کې بيدا د شي .دجینی, دبالع کید و هم درې 
نښې دي : اول داچې ماهواري يي شروع شيء دويم داچي احتلام و رته وشي؛ دریم داچي دحمل 
ایسارولو صلاحيت په کې بيدا شى. دې خای يوري دعلماو په دې کې هيخ اختلاف نشته البته یوه 
نښه داهم ده چې ورته (انبات شعر)يعني زبرناف ویشته راوتل شروع شي په دې کې دفقهاو 
اختلاف دی چې اینا زیر ناف ویښته د بالغ کید و پهنښوکې دييانه؟ دجمهورو په‌نزد زیر ناف 
ویښته شروع كيدل دبالغ کید و یوعلامت دی او داحنافو په نزد دبالغ کید و دياره علامت نهدى . ۱ 
جمهورو د حضوراکرم مر او د صحابه کر مودهغي فيصلي نه دليل نیولی دی چې دبنو 
قريظه فیدیان وو . چې د کوم قید ی به زیر ناف ویشته وونو هغه به بالغ كيلى شو نو هغه به قتلولی 
شو او چې دجا به نه وو نو هغه به یې پریخود واو غلام به يي جو رکرو. احناف فرمائي چې زیر ناف 
ویښته دبلوغت دپاره هغه و خت نښه تصو ركولى شي چې کله دبلوغت نوري نښې لکه احتلام» 
انزال نه وي اود عمراندازه هم نه وي نو داد يو وقتي‌ضرورد لاندې وي.عام طورباندي زیر ناف 
ویښته شروع كيدل دهلك د بالغ كيدو وخت وی »خودلته مسئله دقتل کولو او نه قتل کولو ده او 
صرف دا احتياط دپاره وو دا حه عامه‌ضابطه او قانون نه وو. (مرقات : ۵۳۸۰۵۳۹/۶) 

په بلوغ بالسنين کې دفقهاو اقوال :که په هلک یا جینی کي دبلوغت نښې ښکاره نه شي نو ییا به دکلونو 
به حساب سره معتبرولی شي دي ته بلو غبالعمرویلی شي يعني كله چې هلک یاجینی, دپنځلس وکالو شي 
نودوارهبهيهبالغو کې شمیرلی كيري دا حكما بلوعدى چې يو علامت هم موجودنه‌وي؛دادصاحبینواود 
جمهورو مسلک دىء دداوّد ظاهرى په نزد كله چې دبلوغت يوه نښه هم ښکاره نشي نو دې وخته يوري 
بلوغت نه ثاب تكيري دهغه په نزد باندي دبلوغت دپاره دعمر حد نشته نشنهء دامام مالك هم دا قول‌دی. د امام 
ابوحنیفه په نزد باندې چې هلک كله داتلسو او جینی,د اولسو کالو شي نو دواره به بالغ شمیرلی كيري» 
دعلماء احنافو فتوی د صاحبینو په قول ده. او دادجمهورو مسلک هم دی» اود امام ابو حنيفه یو قول د 
پنځلسو کالو هم دی دا زیر بحث حديث دجمهورو دپاره واضح دلیل دی که قريب البلوغ مراهق اقرار 
وكرو چې زه بالغ شوى يم نو دهغه وینا معتبره ده او په عدالت کې به قاضی فیصله هم په دې بنیاد كوي 


۳ 


ETS 
(هذا فرق) يعني پنځلس كالو عمر والا دجنگیدو وي او دې نه کم مثلا د خوارلسو كالو والا په‎ 
ماشومانو کې راي .حضرت عمربن عبد العزیز هم دا فرمايلي دي چې حضرت ابن عمر کله دخوارلسو‎ 
کالو وو نو نبى کریم مر ورته په جنگ احد کې دجنگید و اجازت ورنه کره او ه جنک خندق کې‎ 
دینخلس كالو شو نو بيا ورته اجازت ملاو شوء که جيري په يو دفاعى جهاد كي يو وروکی ماشوم د‎ 
)۵۳۸۰۵۳۹/۶ : مسلمانانو جماعت زیات ښود لو دپارهلار شی نو دا بهنشي منع کولی . (مرقات‎ 

كي د ماثوم ترييت (برورش )دج حق دی[ 


یم الْحُرَيْبِيَة عل لائة 


ھر 2 


سح رم 


ا 
ers‏ 


توضیح: الخألة بينزلةالام: د ورکوټې ماشوې د پرورش حق ورومبی دهغي مور ته حاصل‌دی 
خواه که طلاق و رکری شوی وي يا نه كه چيري مور ته طلاق و رکولو نه يس دا ماشومد پالني نه‌انکار 
وكري نو هغه به مجبورولی نشي ا که د مور دپالنې نه علاوه بل خوك یې نه وي نو دماشومد بچ کولو 
دپاره به مور يه بيو ورکولو باندې مجبوره کولی شيء أو که موريي موجود نه وي يا مره شوي وي نو د 
ماشوم د پرورش حق نيا ته حاصل دىء که دموردطرف نه وی او که‌دپلار دطرف نه وی. که‌نیا هم 


(') أخرجه البخاری في صحيحه ۵/۳۰۱ رقم الحديث ۰ ومسلم في ۳/۱۶۰۹ رقم الحديث (۱۷۸۳.۹۰) والترمذي في السنن 1/6۷٩‏ 
مرقات : رقم احدیث ۱۹۹ 


موجود نه وي نو بيا حفيقي خورته. اودې نه پس ميرني خورته حق حاصل دی» او كهيهدوى کې یو 
هم مو جود نه وي يا دپالني اهل نه وي نو بيا تروردیره حقداره ده (که‌دیلار خوروي‌او که‌دمور خور 
وي) او که په مورپلار کې یو مسلمان وي او دویم غير مسلم وي نو دپالنې حق‌بیا مسلمان‌ته حاصل 
دی, که مور مرتده شوه نو دماشومد پالنې حق دهعي نه ختم شو او که موربد کاره‌یا بد کرداره وي نو 
بيا هم دپالني نه محرومه شوه او که جيري مورد ماشوم دپالنې يه زمانه کې نکاح وکړه نو اوس‌به 
داکتلی شي كه هعي د ماشو م په کورنی, کې نکاح كري وهنو پالنه يي نه ختميري او كه بهريي نکاح 
كري وه نو دپالنې نه محرومه شوه.م ولده یا وينزي ته د پرورش حق حاصل نه دی البته که مور ذمیه 
وي نوديالني حق ورته حاصل دی» شرط په کې دادی چې ماشومدپوهي عمرته نه وي رسیدلی» 
دپالني وخت اوه کاله يا نهه کاله مقررشوی دی .صاحب قد وری ليكلي دي که جيري ماشوم پخپله 
دخوراک څښاک انتظام کولی شي يخيلهد اود سياد کپرو بد لولو قابل وي نو دهعه دپرورش حق 
ختم شوء اوس پلار په زبردستی. دا ماشوم په خپله قبضه کې اخستلی شي, او که چيري جینی, وي نو 
دحیض راتلو يوري دپالني حق مور يا نیا ته حاصل دی په دې حديث کې حضوراکرم میور 
تروردمورپه ځای ګرځولې ده. (مرقات : ۵۴۰/۶) (یاعم یاعم) حضوراکرم سیر چونکه 
دحضرت حمزه رضاعی ورور وو نو په دې وجه دحمزه لور نبى مر دتره به‌نوم‌یاد کرو 
حدیبیه د مکی نه‌پنخلس میله فاصلي باندې دجدې طرف ته‌پورته ده د صلح حديبيي و اقعه په ۶ 
هجری کې ينه شوي وه کفارو نبی کریم مر د عمري نه منع كرو او راتلونكي کال کې د 
عمري د قضاء په وخت کې ورسره د حمزه لور ملاو شوي وه (بنت اخي) حضرت زید بن حارثه وه 
او دحضرت حمزه تلع په مینځ کې حضو راكرم مر ورورلي قائمه کره په دې وجه حضرت 
حمزهاو حضرت زيد دواره ورويه شول نو نبى مَإَْعيورسَءَ وفرمايل چې دا زما وريرهده؛ حضور اكرم 
مر دهغوی د خوشحالولو دپاره یو خو خصوصي جملي ارشاد وفرمايلي خوديالني حق یې 


حضرت جعفر نع ته ورکرو ملا على قاری ليكي چې حضرت زید بن حارثه هه چې کله د خپل 


خان‌باره کې دا جملي واورید لي نو دخوشالی نه په توپونو شو (آخونا) ددي‌نه‌هم‌هغه ورورلی مراد 
دهاود (مولانا) نه مراد محبوب‌دی. (مرقات : ۵۳۹۰۵۴۰/۶) 


القَضْلالتّان 


حضرت عمرو بن شعیب د خیل يلار نه اوهغه دخيل نيكه حضرت عبد له ین عمرو نه نقل كوي 


(rrr 


رَسُول 
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الله 


قَقَالَ 


واوريد 


سول 
ل نو وي فرمايل چې ددي ماشوم دټولو نه زياته دپرورش حقداره هم ته يي تر څو يور 
ما لم تنكحي». روا آخمد وأبو اوو“ 

آوضسیج: وعا : لوښي ته وعا ویلی شيء (مرقات : ۵۴۱/۶) (سقاء) مشكيزي ته ویلی شي. 
(مرقات : ۵۴۱/۶) او ( حواء) نغيرري ته او زانگو ته ویلی شي یعنی دپید اکید و نه مخكي زما خيهه 

۱ دماشوم دپاره دلوښې او کور په شان وه او پید اکید و نهيس زما سینه‌د ته دپیو ورکولو دپاره يوه 
مشکیزه وه او دده دپالنی دپاره زما غيره دده دپاره په مثال دزانگو وه. 
ددي حدیث نه په ظاهره باندي د راتلونكي د حضرت ابوهریره هد روایت سره و اضح تعارض 
دی» ځکه چې په دې کې غلام ته اختیار ورکری شوی دی او دلته مورته يي دپالني حق و رکری دی؟ 
ددي جواب دادی چې په دې حدیث کې يو قانون او ضابطه بیان شوي ده او راتلونكي دحضرت 
ابوهريره هه د واړو روایاتونو کې يو جزئي؛ عارضيء او احتمالي صورت بیان دی نو په دې 
كي تاویل شوی دی چې تفصیل يي رارواندی. (مرقات : ۵۴۱/۶) 


() آخرجه ابوداژد في الستن ۲/۷۰۷ رقم الحديث ۲۴۷١‏ وأحمدفي السند؟۱۸/؟ 


دیالنی د مودې نه پس دتخسر غلام مله 


هريد ي سول الله صل الله ڪيه عم عير عم | 


توضیح: خير غلاما: يه مور يلار کې جدائي راتلو نه‌پس‌د کم عمره اولاد د پالني حقدارد هعوی‌مور 
ده په دې کې دجا اختلاف نشته.البته د کم عمرۍ وخت مقررول په دې کې دفقهاو اختلاف دی. 
ډفقهاو اخقلاف :ائمه احناف او مالکیه حضرات فرمائي چې ترڅو يوري ماشوم عقلمندۍ وخت ته 
نه وي رسیدلی تر هغه و خت يوري دپالنې حقد اره یې مورده او چې کله په ښو او بدو باندې پوههشي 
نو دپالنې حق‌داربیا پلار دی» د سن شعورباره کې احناف فرمائي چې كله ماشتوم پخپله خوراک 
څښاک کولی شي يا پخپله استنجاء کولی شي او كيري بد لولی شی نو دا ماشوم باشعوره‌دی. بعضو 
احنافو د سن شعور دپاره اوه کاله ښودلې دي او د جینی,دپاره يي نهه کاله او د هلک دپاره‌يي اوه کاله 
ښودلې او فتوی په اوه کالو ده» احناف فرمايي چې په دې عم رکې ماشو م پلارته حواله کول پکاردي 
ځکه چې په تعلیم اوتربيت»ادب اوثقافت کې دپلار سوج دير قوي وي» او اوس ماشو م ته دهغه خیزونو 
ضرورت وي. او ددي نه کم عمره هلک یا جینی, دواره بهد مور په پرورش کې وي که چې په دې و خت 
كي مور يدبهتري طريقي سره پالنه کولی شيد شوافعو او حنابلو په ند باندي به ماشوم اوه کالو 
پورې دمور په پرورش کې وي دې نه پس به ماشو مته اختیارورکولی شي چې هغه په مور او پلا ر کې د 
کوم‌سره او سید ل غواري دهغه خوښه ده» خلاصه داده چې احناف په یو صورت کې هم دماشو م دتخيير 
پهحق کې نه د ي او شوافع داوو کالو نه پس دماشوم د تخییر قائل دي. (مرقات : ۵۴۱/۶) 

دلاثل : احنافو او مالکیو دبراء بن عازب هه د روایت نه دلیل نیولی دی چې حضور اكرم 
يرما د حضرت حمزه ماشو مه دهغې ترور ته حواله کړه او داسي دي نه يس د عمرو بن شعیب 
دروايت نه بي د ليل نیولی دی چې په هفي كي دي چې رسول كريم يوار ماشو م مور ته حواله 
كره او کم عمره ماشوم ته د اختیار ورکولو هيخ کومه خبره نه ده فرمايلي هم داسي هغه ټول 
روایاتونه ددي حضراتو دلیلونه دي. موطا مالک او بیهقی کې يو روایت دی چې صدیق اکبر 


() أخرجه الترمذي في السنن ۳/۹۳۸ رقم الحديث ۱۳۵۷ وأحمدق السند1۹؟/۲. 


722-13 1] باب بلوغ الصغیر و حضانته في الصفر 
عاصم بن عمر خپلې مور ته حواله کړه او اختياريي ورنه کرو دادصحابه کرامو مخکنی, فیصله وه 
نو اجماع د صحابو شوه. قصه داسي وه چې حضرت عمر خپلي يوي ښځې ته طلاق ورکری وو 
دهغي يو ماشوم بيدا شو يوه ورځ حضرت عمر مسجد قباء سره تيريده نو هغه هلک هلته لوبي 
كولي نو حضرت عمر اوچت كرو نو جگره جوره شوه نو صدیق اکبر دمور په حق كي فیصله و کره. 
شوافعو او حنابلو د زیر بحث حديث نه دليل نیولی دی چې په کې صفا بیان شوی دی چې حضور 
اکرم يه مور پلار کې ديو باره کې اختیار ورکری دی اودي سره متصل د حضرت ابوهریره په روایت 
كي تفصیل دی. (مرقات : ۵۴۱:۵۴۲/۶) جواب : احناف او مالکیه دحضرت ابوهریره 

دروایاتونو داسي جواب وركوي چې چيرته په احاديثو کې داختیار خبره راغلي ده هغه د باشعوره 
او بالغ او ( ممیز) ماشوم باره کې ده» ځکه چې په احاديثو کې تصریح ده او ورسره اوم نمبرحدیث 
كي هم داجمله موجود ده چې موروویل وقدسقاني ولفعني اودي سره وروستني روایت کې دا الفاظ 
دي وقل نفعني وسقاني من پر الي عنبة يعني دي ماشوم ما دپاره د ابو عنبه د كوهي نه اوبه د تحكلو 
دپاره راوري وي» د دي بيا ننه واضحه شوه چې هغه ماشوم بالغ وو نو د داسې ماشوم داختیار باره 
كي دجا اختلاف نشته ځکه چې بالغ خوداختياره وي. بل جواب دادی چې دلته دمجبوری په بنیاد 
باندي مور او پلار کې بي ديو باره كي يي اختيار وركروء دادي وجه د اوه چې دهغه هلک يلار کافر 
وو او حضور موسر غوښتل چې دا ماشوم دمور پالني ته لار شي» كه جيري رسول 

كريم مر و رو مبى د مور په حق کې فیصله كري وه نو بيا به اعتراض پید | كيده چې دمسلمان: 
طرف داري یې وکره نو په دې وجهيي ماشوم له اختیار وركروء ابو داوٌد شریف کې دي چې هلک ته 
اختیار ملاویدو نه پس هغه د يلار طرف ته لارلو نو حضور دعاء وفرمايله:اللهم اهده‌ای ال دده 
رهنماتي وکړې نو هلک مور باره کې فیصله وکره دحضور اکرم سیر دعاء پيغمبري 
حصوصیت وو نو په دي باندي شوک نه شي قياس کیدی . بهرحال عامه ضابطه هغه ده کومه چې 
مالکیانو او احنافو خپله کر ده؛ بافي يه جزئیاتو کې به تاویل کولی شي. (مرقات : ۵۴۵/۶) 


<£ بي آنهه شفْتّ» . E‏ پيل مه ۱ انلق به. | 
03 ۳4 : کک ک 1 ۰ ۰ گا ۳ 1 
كوم خوښ وی د هعه‌لاس ونيسه. هغه هلک د - مورلاس ونیولو او هغه خيل ځان سره بوتلو. . 
١‏ ی سروس 1 2 
راه أبوداوة وَالنَسَاقُ والّاري 0 
(رواي تكرىدى ابوداوّد او نسائی‌او دارمی) 


الْقَصُل الما 


ابا هریرة 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۷۰۸ رقم الحديث ۲۲۷۷ والنساق في 1/۱۸0 رقم الحديث ۳۸۹۱ وابن ماجه في ۲/۷۸۷ رقم الحديث 
۱ والداري ۲/۲۲۳ رقم حدیث ۲6٩۳‏ 


E‏ له عو تن ار 5 ال 


91 الله ص 


رسو لكريم مدا واوريد ل نوو 


الما 


0 
آمه. رَوَاةٌ آبوداود. 


7 لكنه ذكر اْمسبد. را الا کس يلال بن أَسَامَة 0 
خپل‌خان‌سره بوتله) روايتكري دې ابوداود او نسائی او روایت کر دی دارمى د هلال‌بن‌اسامد) 
توضيح:امرآة فارسية: يو مطلب یې دا هم دی چې دا ښځه د فارس اوسید ونکې وه »دویم مطلب‌يي 
داكيدى شی چې فارسیه نه مراد عجمیه ده» يعني چې يوه عجمی ښځه وه عربو به عام طورباندي 


هغه 


عجمیان د فارس اوفارسي په نوم‌یاد ول رطنت يعني دي ښځې په فارسي يا عجمي ژبه خبرې وكري 


(') آخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۷۰۸ رقم الحديث ۲۷۷ والداري في ۲/۲6۳ رقم الحدیث ۲6٩۳‏ 


رط هبلک نیعنې ابو هريره هم دغي ښځې سرهبه فارسى ياعجمي ژبه خبري وکړې چې دهفي 
راوي په عربى ژبه کې بیان كرى .رطان دراء كسره او فتحه دوا رو سره» په حقيقت کې هغه کلام ته 
ويلى شي چې توك بري نه بوهيبي بياددي اطلاق په عجمي كلام باندې وشو ځکه چې عرب دعربی 
نهعلاوه په بل لحت بان ې نه يوهيد ل په دې وجه هغوى دعربی کلام نه علاوه پل كلام ته عجمى ويل 
شرو کړل يعني دگونگیان و كلام.ابوهريره که په فارسی کې جواب وركرى وي نودهغوی په مینځ كي 
څوک ترجمان نه ژد دې نه دا معلومه شوه چې دعجمويه علاق و کې دجهاد کولو سره صحابه كرامود 
فارسي وغيره ژبه لږه عوندي زده کړې وه.دلته چې ابوهریره‌تهد کوم‌ما شوم لانجه پیش شوه همداسې 
معامله حضو را کرم لت هم راغلي وه نوابو هريره دهغې تذكره وكره په دې وجه رسول كريم 
عت ټبټترغلام ته اختيار هم وركرى وو اودقرعه اندازى يدذريعهيي هم فيصله كري وه.ابوهريره 
قرعه اندازي ولي اختياركره اوتخييريي ولي يريخودو؟ددي جواب داجي ابوهريره کا هم 
دحضور اكرم ور په شان يه تخيير او قرعه اندازۍ دوارو سره فيصله وكره څنګه چې 
زيلعى دابن حبان نه روايت نقل كرى په هغې کې دي‌ان اباهریره خيرغلاما بين ابيه وامه) خو 
راوي داختصار نه كار اخستى دی او دتخيير ذ كريي يريخودلى دى»اوس دلته دويم سوال دا 
پيد اكيرري چې د قرعه اندازی, شرعی حيثيت څه دی كله چې په دي حديث کې هم دقرعه اندازی, 
ښکاره ثبوت ملاويرري؟ نوددي تحقيق دادی چې دامام شافعى او د اسحاق بن راهويه خیال دی 
چې په فرعه اندازی سره حق ثابتيري. او دې حضراتو دزیربحث حدیث نه دليل نیولی » خو ائمه 
احناف وائي چې د قرعه اندازی, دوه حيثييتونه‌دي: يو حيثيت د اچي فرعه اند ازي دتطييب قلب 
دپاره وي»دهريو حصه مقرروي مگرراجح اومرجوح دپاره قرعه اندازي وي نوداجائزدی اوددي 
نهانکارپه احنافو کې چاهم نه دی کری.دویم حیثیت دادی چې ددي نه د حق جديد اثبات وشي چې 
يوته حق ملاوشی اوبل محروم پاتې شي .دارنگي قرعه اندازۍ باره کې احناف وائي چې دا په 
NS ۱‏ 3 ارىيابندىولكيدهنودة 
ابتداءداسلامكي وهچې د قمارحكمند را غلى اوج ي كلدي هقمارا وجو ركاب ب يد دا ا 
ان ازید قسم هم خت شوخلاصهد اچي قرعه اند ازي که احد المتساویین کي ترجيح 4 2 
لب داریا اوكه دحق جديد داثبات دپاره وي نوجائزنه ده بلكه منسوح ده.طحاري 
داریا کي كوي و ياي دم 
"اي دپارهددي د منسوح كيد وذ کرکری؛ باثي په اي لیر ياره دقرعه اندازۍ حکم وفرمایلو 
سورت جور شوء حضور اكرم یره لانجي ختمولو ديار جات ۰ ۵۴۳۰۵۴۴/۶) 
| 0 ت عه اندا:ی سره فیصله نه وه گری. (مرقات : 
بطور حجت شرعیه یې په قرعه ندارۍ سر > 


دغلام دآزدولو بیان 
قال اة تعال : لا اقُكَحَم العقَبَة وما آذراک ما لب (سورت بلد) 


وال تعال :فَعَخر یر رکب مومت رالنساء: ۲ 

عقق :يه حو معنو سره راځي () په معنی دقوت په دې اعتبار سره بيت الله ته عتیق ویلی شي ځکه 
چې بيت الله په هره زمانه كي د هرسري دست برد او قوت او ملكيت دخيل خان نه دفع كوي (0) په 
معني دقدیم (زور) سره راځي په دې اعتبارسره بيت الله د يو قدیم کور په نوم سره یادولی شي د ال 
تعالی ارشاد دى (وليطوفوا بالبيت العتيق) (سورة الحج ۲۹) (ثم محلها الي البيت العتيق) (سورة 
الحج۲۴) (۲) په معنی دحسن اوجمال او شرافت او آزادی سره» په دې اعتهارسره صدیق اکبر ته 
ذاه شا 3 لزع اهس 2۹ ۳ و : 
عتیق ويلى شوى دی چې هغه ښائسته هم وو او شريف او سردار هم وو او د آور نهآزاد هم وو )٤(‏ د 
مملوكت نه د وتلو په معنى هم راځي دلته يه كتاب کې هم دا معني مراده ده يعني دغلامی, او 
مملوكيت او کمزوری نه وتل قوت او آزادی او حريت طرفته راتلل دا دعتق لغوي معنی ده او په 
شرعي اصطلاح كي دعتق تعریف هم داسي کولی شي ( قوة حكمية یصیرالمرء بها اهلا للشهادة 
والولاية والقضاء) يعني عتق هم ددي حكمي او معنوي قوت او طاقت نوم دئّدكومي په ذريعي سره 
چې سرى د قضاء او كواهى. او دتصرف كولو اهل جوريري» اسلام چي ديو كافر انسان دغلام 
جورولو كوم اجازت وركرى دی نو ددې يوه معقوله وجه داده چې کله هغه هم داسي يو كافر دخپل 
خالق اومالک او دخيل رازق باغي جوريري نو اللدتعالى حكم وركوي چې كله زما يو بنده زما بندكي 
او علامي‌نه اختياروي‌نو اوس‌به‌دا زما دعلامانو غلام جوريري» اوس دا سرى به د انسانانو د زمري 
نهيه وتلو سره د ځناورو په زمره کې دا خليري راو لک کالانعام بل هم اضل) (سورةاعراف :۱) اوس 
به ده سره دخناورو په شان سلوک کولی شي» لهذا د ده خرخول اخستل او حدمت ترینه اخستل دا ټول 
جائز شول. دا مضمون مد اسي په پوهه كي راتلی شي چې كله دې کافرانو دخیل رب د اطاعت او 
فرمانبردارۍ نه مخ واړولو نو ددوی حيثت دمالك او حاکم دپاره د باغي فوج په شان شو نو اوس 
دحكومت وفادار فوج يعني مسلمانانو ته حكم دی چې دې باغیانو پسې ولگي تردې يوري چې دا 
باعیان‌یا وايس شي د وفادارى اعلان وكرييا قتل كرى شي يا فيد کری شي. بين الاقوامي قوانين 


په دي قاعده او ضابطه باندي ګوته نه شي اوچتولی بلکه ددي قاعدي تائید پوره دنيا با شعوره 
انسانان كويء بيا د افسوس مقام به وي چې كجيري څوک بد طنه ملحد يا زندیق په اسلام باندي په 
دي وجه اعتراض كوي چې اسلام دبعضو سرکشو په قابو كي راوستلو دپاره د غلامی, سزا تجویز 
كوي بيا چې كله ددي باغي فوج زور مات شي او بعضي افراد يي فيد شي او غلام جورشي نو اسلام 
ددوی دیره زياته نگراني او خيرخواهي كوي او يهدير تاکید سره ددې خیرخواهی, حکم وركوي چې 
ددې په آزادولو کې ئې دير لوی ثواب گرخولی دی. همدا وجه ده چې نبي اکرم صلي الله عليه وسلم 
دخيل عمر مبارك د هرکال په برابرۍ یو غلا م آزاد کری دی نبي عیام پخپله 7 غلامان آزاد کړي 
ديء حضرت عائشه رضي الله عنها ۷ غلامان آزاد كري دي حضرت ابن عباس رضي الله عنه ۷۰ 
غلامان آزاد كري دي حضرت ابن عمر زر(۱۰۰۰) غلامان آزاد كرلء حضرت عبد الرحمان بن عوف 
رضي الله عنه ديرش زره (...۳) غلامان آزاد کړل او صديق اكبر او عثمان غني رضي الله عنهما بي 
شماره غلاما نآزاد كرل. غرض داچې دغلام جوړولو په دې قانو كي دير زيات حکمتونه او فائدي 
دي يو طرفته باغي مخلوق ادب او فرمانبرداري زده كري او بل طرفته ده ته د مسلمان جورولو 
موقعي وركرى شي په زرگونو نه په لكونو غلا مان مسلمان جوريدو سره د دنيا وآخرت کامیاب كيدو 
سره جنت ته لارل, آخر حضرت حسن بصري رحمه الله او | بن سیرین رحمه الله په شان د علم غرونه او د 
دين اسلام نامتو شخصیات هم ددي غلامۍ په پل باندي تیرشول او د امت مسلمه امامان جورشول. 
دريم د دې غلامانو آزادوونکو ته چې كوم لوی ثواب ملاويري هغه به هم په احاديثو كي تاسو 
ولولی. بهرحال كوم چې ملحدان خلق دي يهاسلام او د اسلا م په حکمزنو اعتراض كوي هغوي دالله 
تعالی غضب ته دعوت وركوي او هغوى ددې نه نه شرميري چې هغوي څومره شریفان او څومره آزاد 
او غریبانان مسلمانان او غير مسلمو لره په ناحقه د غلامۍ په زنخیرونو کې تړلې دي. 
تد ا وکیا موہ داوس تلام م کور یں ن 

د غلام دآزادولو دياره شرط دادی چې د غلا م آزادولو والاآقا بالغ وي نابالغ بچی نه وي» عقل‌مند 
وي لیونی نه وي چې كوم غلامآزادوي هغه د دې مالک وي خود مختاره وي» په بعضو صورتونو 
كي د غلا مآزادول واجب دي لکه په کفاره کښې» بعضو صورتو نو کې مستحب وي أو په بعضو 
صورتونو کې مباح وي لکه د جا د ایصال توا ب دپاره د غلام آزاد ول يه بعضو صورتونو کې غلا م 
لره آزادول صرف د ثواب او عبادت عمل وي لكه يو غلام لره صرف د ال تعالى د رضا حاصلولو 
دپاره‌آزادول اویه بعضو صورتونو کې د غلامآزا دول ګناه ده كله چې د آزادولو نه پس‌دهعهد 
بدمعاشی او د فساد خطره وي يا د مرتد كيدو یره وي. 


الفصل الاول 
دبرده دآژادو لو اجر 


c2 


عتىّ 


توضح : رقبة مسلمة : دلته د مسلماند څټ قيد خه احترازي قيد نه دی بلكه صرف افضلیت او ثواب 
ته‌دي اضافه کي اشاره ده ورنهد غيرمس ام (غلام) آزادولو كي همديرثوابدى (بکل عضو)د 
اندامونو د ذک رکولو نه پس‌د فرج او شرمگاه ذکر کول‌به خاص‌طوریا خو په‌دي وجه وکری شو چې 
په کلام كي ښه ترغیب او تشویق‌پید| شيء يا د دې اند ام ذكر په دې وجه وكرى شو چې ددي نهد زنا 
يه شان ګناه كيري نو اشاره وکری شوه چې د غلام به آزادولو سره دومره لوی جرمونه‌هم معاف كيري 
او د وړو جرمونو به څه‌وایې» د اندامونو د تذكري باره کې علماو ليکلي دي چ يآزادوونكي‌ته پکار 
دي چې د خپل جنس مشل لره آزاد کړي يعني كجيري سرى دی نو هغه دې غلامآزاد کړي او كجيري 
دوي نو هغه دې ښځه آزا ده کړي دې دپاره چې د اند مونو ښه ټقابل وشي دارنګه چې غلام 
مقطو ع الذ کر او خصي نه وي نو دد ې آزادول بيا اولی او بهتردی» ملاعلي قاري رحمه الله په مرقاة 
کې د فتح القدير په حوالې سره نقل كوي دي چې دغلام د آزادولو محاسن او فضائل په چا باندې پټ 
نهدي په دې وجەپهآزادولو سره غلام د کفر د اثراتو نهآزاديري چې په حقیقت کې دا د مرك مترادف 
دی؛ ځکه چې په غلامۍ کې د سړې اختيار نه وي او نه پکې د ګواهۍ او حکمرانۍ اهليت وي نه په 
جمعه‌او اخترونو كي شریکیدی شي او نه حج او جهاد ته په آزادانهطور سره تللی شي نه‌په خه یز 
كي تصرف کولی شي نو دا غلامي په معنوي طور سره مرګ دی لکه چې کافر په معنوي طور سره 
مری‌دی؛ كجيري یو مسلمان کو م غلام تهآزادي وركوي نو گویا چې ده غلام ته‌ نوی ژوند ورکرلو 


0( أخرجه البخاری في صحیحه ۱۱/۵۹۹ رقم الحديث ۰ ومسام في ۲/۱۱۶۷ رقم الحديث ۳ والترمذي في السنن ۱/۹۷ رقم 
الحديث ۱۵1۱ وأحمدق السند ۲/۷۷۷ 


کتاب العتق 


ددې حکمت پیش نظرد الله تعالی په نزدآزادونکی د دوزخ نه آزادیږي دده هراندام د دوزخ‌نه خلاصی 
بياموميء او په دې وجه د اعتاق دير زيات فضائل په احاديثو كي ذکردی.( المرقات 2۱۳۸/۶( 

د ولو افضل عمل كوم بو دی 
کر قال: ال الي صَلْ الله عليه وَسَلّمَ: 


7 
ع و 


4 سے 2 2 و 
اي العتل افضل؟ 
ص 


فان 3 ۳ 
وکرو کچیری‌ما دا 


على لفسك» (متفق عليه)" 
نفس سره ښبګړه وکړې. (بخاري ومسلم) 
توضيح :يلع أَفْضَُ:د ايمانيهافضل كيدو كي خو هيع يوه خبره نشته دی په دې وجه د ایمان 
نه بغيرد هیخ‌یو عمل اعثبار نشته دی مكر علماو په دې كي كلام كرى دی چې د ايماننهيس د ټولو 
نه افضل عمل ايا جهاد دی که مونحٌ؟ صاحبد فتح القدیر په دې کلام کری دی . بهرحال د علماو يوه 


() أخرجه البخارى في صحيحه 6/118 رقم الحديث ۸ ومسلم في ۱۰/۸۹ رقم الحديث (۸۷۰۱۳۱) وابن ماجه في السنن ۲/۸۸۳ 


طبقه دې طرف ته ته تلي ده چې ایمان نه پس د ولو نها فضل عمل جهاد دی» زیر بحث حدیث د دغو 
خلفو دپاره دلیل‌دیء دغه‌شان د كناب الحج په ابتد اثي احاديثو كي همد حضرت ابوهریره رضي الله 
عنهنهيه يو حدیث کې دا الفاظ موجود دي: (قآل سئل رسول الله صي الله عليه وسلم اي العمل 
افضل قال ايمان باه ورسوله قيل ثم مأذا قال الجهاد في سبیل له (مشكرةصفحه ۲۲۱) 

ددي نه معل و ميري چې ایمان‌نه پس جهاد به ولو عملونو كي افضل عمل دىدارنككهيهيخاري 
شري فكي يو روایت‌دی (جاء رجل الي النبي صي الله عليه وسلم فقال دلي علي عمل يعدل الجهاد 
جهاد برابر وي نبي جلیهالسلام وفرمائیل چې زه دجهاد برابر عمل نه مومم په دې روایت کې هم فغو 
خلقو د ايماننهيسد جهاد يه | فضليت باندي استدلال کری‌دی» بل طرفته د علماو يوه لويه طبقهدي 
طرف ته تلي ده چې د ایمان نه پس افضل عمل مونعٌدى: کتاب الصلوة كي د حضرت ابن مسعود 
رضي اللاعنهيهرواي ت کې راغلي دي چې د ايما ننه پس افضل عمل "الصلوقلوقتها" دی (مشكوة 
صفحه ۵۸) هلنهيهدي حديث باندي يه حاشیه کي صاحب دلمعات پوره تفصیل فرمايلى دی او بنده 
همد توضیحات په اول جلد کې په دې باندې تفصيلي بحث کری دی» دلته د مونځاو جهاد متعلق د 
تطبیق صورت علماو دا خودلی دى چې على الاطلاق أو عمومي فضیلت مونځ ته حاصل دی اګرچه د 
جهاد فضیلت هم موجود دی ددینه بهت ر تطبیق دا دی چې جهاد کلهد فر ضکفایه په درج کې وي نو 
مونځ د دې نه افضل دی ځکه چې مونخپه هر حال ت کې فرض عین‌دی مگ ر كچيري جهاد فرض عين‌شي 
نو جهاد د مونځ نه افضل كيري(اشعة اللمعات) (تعين صأنعا) صانع صنعت ييشه. سوداگر او کاریگر 
اهل اوعیالدپاره كافي نه ده يا هغه سړی کاریگر خو دی مګر د کار جورولو نه عاجزدی‌نو دداسي 
لأخرق) اخرق ناتجربه كار او د کاروبا نه ناخبره سرى ته وایې مطلبدا دی چې يود فن‌ماهرسری‌دی 
وكري د دوارو جملو مطلبد يو مسلمان ورور سره د مدد کولو ترغیب‌دی.( المرقات ۵۴۹/۶) 


۲ الق الثان 
«»#عن الیراء بن عازب کال: جاء اعرا ال الني صل الله كيو وَسَلَمَ 
حضرت برا ءبن عازب کن و ائی جى (یوه ورغ) د نبی كريم مره خد مت کی یو باه جی‌راغی 


لبن أقَصَرْتَ ۳ لُحُظبَةٌ 
اګرجه تا مختصر سوال و کرو مګر د دير اهم تفصيل د طلب تيوس دې وكرو 
وفك r]‏ 


د هغه مدد وکری‌پیو والا منحه(خاروی) ورکری او په‌ظالم رشته دار 


a2 ١ و صو‎ 1 4 e 4 se 
قان لم تطق فَكُفَّ لِسَائَكَ إلا من كير ". روء الجيهقي‎ 


توضیح : آغتق اللسَعَةَ وفك الرَكَبَةَ نسمه روح ته وايي او په نفس هم ددي اطلاق كيري (الرَََةَ) د 
غلام د آزادولو په معنی سره دی (وفك) فاء باندي ضمه ده او كاف باندي تشدید مفتوح او مکسور 
دواره قسمه لوستلی شي دا هم د غلام د آزادولو په معنی سره دی دا دواړه لفظونه د معنې په اعتبار 
سره نزدې نزدې دي بلکې يو وو په دې وجه سوال کولو والا تيوس وكرو چې دا دواړه خو يودي نبي 
عليه السلام ورته فرق اوخودلو چې عتق هغه وي چې مثلاً تا يواحي چالره آزاد كرو په دې آزادۍ کې 


() أخرجه مدق المسند۲۹۹/) والبیهقی في شعب الایمان 1/٩7‏ رقم الحديث .٠۳١٠١‏ 


ددې باریک فرق نه دا خبره ثابتيرري چې د شار ع کلام بالكل سرسري نهدي ګنړل يكار ځکه چې شارع 
هم په باريك اشارو كي كله مسئله بيانوي خکه چې په قرآن او حدیث کې ددي نظائر موجود ديءيه 
دي د يوهيدو ضرورت دی لهذا په معتق.مولی. مدبرءمكاتبء ام ولده رقيق وغيره الفاظو كي فرق 
كول يكار دي. ( المرقات ۵۵۰/۶) (المنحة) د ميم كسره (زیر)دی د وركري په معني سره وي دلتهد 
منحة نه هغه اوښه يا غوا جیلی, مراد ده چي د مال خاونديي محتاج ته په دي وجه وركوي چې هركله 
به هعي كي بى. وي هغه تري پۍ حاصلوي هرکله چې يى. ختم شي نو بيا مالک ته واس كرى شي يه 
عربو کې دارنكه دير زيات رواج وو. ( المرقات ۶ الوکوف واو مفتوح او ددې نم نمض 
باندي بيش دی دا د منحه‌صفت دی كثيراللين خاروی مراد دی چې د هغې پۍ داسې مسلسل بهيدو 
سره حخيري څنګه چې اوبه د چت نه بهيدو سره را خخيري وكف د چهت راخخیدو ته وايي .ال د 
رجوع او مهربانۍ او نرمى. يه معنى سره دی (منحة او الق) دواره د فعل د مقدر كيدو د وجي نه 
منصوب دي اي وامنحالمئحة وا ثر ال. (المرقات ۵۵۱/۶) 
«» وی عنرو بن عبسة أَنَّ اللي صل الله عليه وَسَلّمَ كَالَ: «من بت مَشجا 
سړې (ورو كىيالوى)مسجد 


() آخرجه النسائی في السفن ۲/۳۱ رقم الحديث ۸ والبغوى في الشرح ٩/۳۵۵‏ رقم الحديث ۲٠۲١‏ وأحمدني السند ۱/۱۱۳ 


الْقَصل لقاع 
د عالم ديارهروايت بالمعنی جائز دی 


- ماو ردو 


نله بن اسقع رولڪ 


فيه 


ره ی 


به خدمت کی حاضر 


AA 


نو حضرت واثله رضن الله عنه دا حدیث يبان کرو (يو ورځ) مونررد نبي كريم سره خد مت 


7 و 2 
1 و 
من النثار». روا ابو داود وَالنْسَاقَ ° 


() أخرجه آبوداژد في السنن ۱/۲۷۳ رقم الحديث ۳۹۹۶ 


توضیح فد فغښټ حضرت واثله بن اسفعَََتةپوهه شو چې دا خلق د نبي اکرم ملد ژيي 
مباركي الفاظ بعینه هم هغه شان د نقل کولو مطالبه كوي څنګه چې نبي الام ارشاد فرمايلي وو 
يددي وجه غوسه شو مگ ركله چې دي حضراتو صحابي لره پوهه كر 


و چې زمونږ مطلب دا دی نو دهغه 
غوسه ختمه شوه .ومصحفه معلق هغه و خت قرآن شریف په مجلد شکل كي نه وو بلک بر جر ااا 
یزونو بائدي لیکلی شوی وو بیا دې پولو منتشرو څیزونو لره یې به یوه کیره كي ترل او یو دیوال‌ته 
به يې زورند كوي وو هم دې پس منظر لره په دې الفاظو سره بیان كرى شوء ددي كلام نه معلومه شوه 
چې روایت بالمعنی کول جائز دي هرکله چې مفهوم او مقصود يو وي» نخبة الفکر وغیره د اصول 
حدیشو په کتابونو كي يي ليكلي دي چې روایت بالمعنی سيوا دعالم نه بل خوک.نه شي کولی ( 
المرقات ۵۵۲/۶) اوجب يعني النار بالقتل يعني هغه خود كشي كري وه چې په هفي سره واجب النار 
شوى ووء يا هغه بل خوك سری قتل كرى وو او په غلطۍ سره يي هغه لره قتل کری وو او دې سوال 
كوونكو خیال وکرو چې قتل خطاء هم موجب د د دوزخ دی په دې وجه هغوى داسي الفاظ اداء کړل 
چې هغه واجب النار وو نو نبي يالام وفرمائیل چې غلام آزاد كره کفاره كافي ده. د زجاجة 
المصابیح په حاشیه کې دهغي مصنف ليكلي دي چې د غلام آزادولو د حکم نه يس ورکری شوی وي 
او دقتل يه وجه سره چې کومه‌سزا وه هغه کیدی شي چې دې خلقو د مخکې نه پوره كرى وي. 
دغلام په حق کې سفارش كول بهترینه صدقة ده 
0 ون سر بي جنب قال: قال رول الله صل الله عَلَيْه وَسَلَّمَ: «أَكْصَّلُ امه 
او حضرت سمره بن جند ب رنڈ و ایی < رسو لكريم هر و فرمايل بهترينه صد قه هغه 


00000 ا رک 
الشفاعة بها تقك الدَقبَةه. ر 


: 


را" | و سر ص 


واه لفق في «شعب الایعان» 


توضح : الشفاعة : د سفارش مطلب‌دادی چي‌سفارش کولو سره یې یو غلام آزاد کرو يا یو سری 
خپل غلام لره قتلول غواري يا هغه وهل غواري يا دهمكي ورکوي په دې تنازعه كي سفارش کولو 
سره هغه مظلوم غلام لره بچ کول دا بهترینه صد قه ده . 


() أخرجه البیهقی فى شعب الايمان 1/٠١١‏ رقم الحديث ۷3۸۲. 


تسس هه 
باب اعتاق العبد المشترك وشری القر یب والعتق في البرض 

د عبد مشترک او د مرض به حالت کې غلام لره دآز ادولویبان 

قال اه تعال : رفکاتبو هم ان علمتم فيهم خیرا) (النور : ۳۳) 
د پاسني باب او عنوا نلاندي چې د کومو مسائلو او احکامو متعلق احاديث راځي هغه مسائل او احکامپه‌دري 
قسمه‌باندي وي يو خو د عبد مشترک مسائل او احكام دي يه باب کې يو عنوان‌ددي دپاره قائم دی او ددي 
متعلق احاديث مذكورديءد باب دویم عنواندادى چې حش ېيو سړې يو علام واخستلو او هغه‌غلام ددې 
اخستونكي نزدي رشته دار ثابت شو نو صرف په اخستلو سره به هغه آزاد شي څه احاديث ددي عنوان متعلق 
. دي دریم عنوان‌دادی چې كجيري څ وک په مرض الموت کې خیل غلامآزاد كري نو ددي خه حكمدى؟ دا ټول 
مسائل‌او په دې کې د فقهاو اختلاف او د احاديثو نه استدلال په دې با بكي به‌يبانيري, دارنګه په دې باب کې 

بەد مدبر.امولده‌او مکاتب متعلقاحادیٹ ‌هم راځي. 
د شر یک غلام دآزادو لو مسئله : 
اقل الأول 


ڪي ابن عْمَرَ رضي الله نا كال: ال رول الله وه ليو ول 


«مُتقی عَلَيْهِ) " 


() أخرجه البخارى فى صحيحه 0/101 رقم الحديث ۲۵۴۲ ومسلم في ۲/۱۱۳۹ رقم الحديث (1901.1) وأبوداؤد في الستن ۲/6۵۳ رقم الحديث 591١‏ 
والترمذي في ۳/۹۶۹ رقم الحديث ٠۳١١‏ والنانى في ۶۹ رقم الحديث ۱3٩٩‏ وابن ماجه في 2/811 رقم الحديث ۰6۵6۸ 


سس تس 
توضيح : من اعتق شرا له شرک ‏ په یو غلام كي د څو شریکانو نهد يو حصي ته 9زا ویلی شوی 

دی(المرقات ۵۵۵/۶) يو قِّنْ مطلق دی او دویم خرمطلقدىد دي دواړو په مين کې درجات‌دي 

مثلاً مکاتب. مدبرءام ولدهء او معتق البعض ددې ټولو جدا جدا احکام دي ود حضرت عمر رضی الله 
عنه مذكوره حدیث کې دا مسئله بیان شوې ده چې کله د دوه سرو به مین كي يو فلا 15200 
يو شريك خيله حصهآزاده كري نو اوس به څه كيري په دې کې دفقهاو اختلاف‌دی. ۰ 1 
د فقهاو اختلاف : جمهورء امام مالک رحمه الله» امام شافعي رحمه الله او امام احمدين حنبل رحمه الله 

فرمايي چې كجيري آزادوونکی مالدار وي نو هغه لديكار دي چې دشريكوالد حصي قيمتهماداءكري 

او يوره غلامد هغه دطرف نه آزاد كرى شي او ولاء هم آزاد وونكي ته ملاو شيء او كجيريآزادوونكى 

غریب وي نود هغه د شريكوال حصه به غلامه ويد هغوي په نزد د غلام په اعتاق کې تجزي جائز ده لهذا 

نیم غلام آزاد دی» يوه ورخ به دا د مالک يه خدمت کې تيروي او يوه ورځ به آزاد او فارغ عيش کوي. 

(المرقات ۵۵۵/۶) 1 

صاحبین :امام ابویوسف او امام محمد يعني صاحبین فرمايي چې كچير يآزادوونکی مالد اروي‌نو 

د غلام بقيه نيم قيمت به دویم شریکوال ته اداء كوي او غلام به دهفه د طرف نهآزاد شي او ولاءبه‌همده 
ته ملاوييري او کچيري آزادوونکی غریب وي نو غلام به پخپله سعي او محنت كو لو سره پيسي وګټي 
او خيل نيم قيمت به شريك مالک ته وركري ن وآزاد به شي دې ته استسعاء ویلی شی» بهرحال د 

صاحبینو په نزد په هرصورت کې غلامآزاديري ځکه چې د هغوي يه نزد (اعتاق تجزي) لره نه‌قبلوي 
او دې آزاد وونکي د خپل شریک حصه برباد کړه» لهذا د ضمان په طور به د خپل شریکوال د دې حصي 
قيمت اداء كوي كجيري ده سره مال وي» او که نه وي يهغلام استسعاء لازم ده. 

امام الو حنیفه : امام ابوحنيفه رحمه الله فرمائي چې كجيري مشترک غلام لره آزادوونکی مالدار وي 
نو دهغه شریک ملگري ته د دريو خبرو اختیار حاصل دی یا خو به هغه هم خپل حصه آزاد وي په ولاء 
كي به دواره شریک وي» يا هغه آزاد كونكى به دخپل ملكري نه دهغه حصه په قیمت واخلى » يا به 
غلام سعي كولو سره خبله حصه وصول کړي» او کچیر ې آزاد وونكى پخپله غريب وي نو دهغه شریک 
ملګری ته به د دو خبرو اختبار حاصل وي: يا خو به هغه هم د الله تعالی دپاره خيله حصه آزاده کړي» 
اويا دي دې غلام نه محنت واخلي او خبل حق دې تري وصول كري. 

په اعتاق کې د نجزبي بحثدا يو خانله مشكل بحث دی چيآیا اعتاق‌تجزي قبلوي يا نه؟ د جمهورو په 
نزد اعتاق تجزي قبلوي» د امام ابوحنيفهيه نزد هم اعتاق تجزي قبلوي .البته‌د فقهي او اجتهادي اختلاف 
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د وجي نه به مسئله كي فرق راغی چې کومه ياس بیان کری شوه. د صاحبینو مسلک دادی چې اعت 
قطعا تجزي‌نه قبلزي همدا وجه ده چې دمشترک غلام يوه حصه هم کچیری يو شریک آزاده کړه نو پوره 
غلام به هغه وخت آزاد شي؛ د دې بنيادي اختلاف يه وجه د مسئلي يه ثمراتو او تنائجو باندي اثر 
پريوشي او په فقهاو كي اختلاف راغی دا خبره د ياد ساتلو ده چې امام ابوحنیفه چې د كوم اعتاق‌تجزي 
او د عدم تجزي خبره كوي هغه اعتأق بمعنی ازله ملک دی يعني ديو شریک ملک زائل شو او د دویم 


ملک باقي دىء او صاحبین چې كوم اعتاق ته غيرمتجزي وايي هلته اعتاق بمعني | ثبات الحریةدی لهذا 
كله چې يو شریک خيله حصه آزاده كره او دویم شریک لره نقصان ورسیدو نو په دي کې تضمین يا 
استسعاءلازم ده د احنافو امامانو په خپل مین خ کي چې كوم اختلاف دی دا په حقیقت کې د اعتاق تفسیر 
دی صاحبينو د اعتاق تفسیر اثبات الحرية سره كرى دی په اثبات الحرية کې د تجزي څوک هم قائل نو . 
ديء او امام ابوحنیفه د اعناق تفسیر په ازاله د ملک سره كرى دی او ازاله د ملک كي د تجزي ټول فقهاء 
ثائلديء لهذا دا اختلاف کویا لفظي اختلاف دی يادا د تعبیر او تفسیر اختلاف دی په دې مسئله کې د 
پوره بحت خلاصه دا راووتله چې دجمهورو په نزد د مشترک غلام آزادولو والا کچیرې په حالت ذ يسار 
كي (مالدارۍ) وي نو هغه به خپل شریکوال ملكري ته ضماناداء كويء او كجيري په حالت د اعسار او 
تنګدستۍ کې دی نو دشریک دياره نهضمان شته او نه استسعاء بس څومره غلام چي آزاد شي هغه حصه 
به آزاده وي او خومره حصه چې باقي پاتي شوه هغه غلام دی يو ورحٌ به د خپلي نيمي حصي د مالک 
خدمت کوي او په دویمه‌ورخ به آزاد ګرځي» ددي حضراتو په ند اعتاق تجزي قبلويء امام ابو حنیفه 0 په 
دې صورت کې فرمائي چې د معتق دمالدارۍ په حالت کې دده شریکوال ته د دوو خبرو اختیار حاصل 
دی (۱) تضمين (۲) استسعاء (۳) لله في الله آزادول . او كه معتق د غريبى. په حالت كي وو نو دده 
۴ شریکوالتهد دريو خبرو اختیارحاصل‌دی: (۱) مج (بلا عوضه)دي خپله حص هآزاده كري (۲) غلام نه 
دي استسعاء وكري د امام صاحب رحمه اللهپه نزد هم اعتاق تجزي قبلوي» د صاحبينو په نزد د يوي حصي 
دآزادی به صورت كي پوره غلام به په هر صورت كي آزاديري: ځکه چې به اعتاق کې د صاحبینو په نزد 
تجزي نشته دی. لهذا معتق باندي په حالت يسار كي دخيل شريك دپاره تضمين لازم دی او په حالتد 
أعسار كي يه غلام باندي سعي لازم ده 3 خو اصطلاحي الفاظو تشريح : به دي بحث كي د 
شوتقلوالفاطو تشریح ضروري ده دې دياره چې قارئینودپار‌آساني‌وي:(۱) تضْمِين ددي معني ضمان 
اكول اوتاوان و رکول. مطلب‌دا چې كله مالد ارملګري دبل ملگري سره شريك غلام کې خپله حصه 
آزاده کړه نوهفه دې دخپل ملگري دحصي تاوان ډ كوي(۲) استسفی دادمحنت او كسب او د ګټې 
طلب کولوپه معنی دی مطلب داجي دغلا مآزاد ولووالاچې كله غریب وي نو د ده خپل شریک ملگری 


بهد غلامنه دخپلې حصي دقيمت برابرګټه وصولوي( ۳ )ولاء كوم سرى چې غلام آزاد كري نود غلام 
د مرك نه يس دده ميراث به آزادولو والاته ملاءيري ددي ميراث نوم ولاء ده كجيري دوارو كسانو 
غلا مآزاد کرونوولاءبه دوا روته ملاويري( ؟) مققق‌داد سم فاعل صیغه ده يعني آزادولووالاديوغلام 
آزاد و لووالاته معتق وائي( ۵) تجزي : دا لفظ دلته د اعتاق سره استعمال شوی دی دا جزء جزء او د 
ټکړې ټکړې کید و په معنی دی په اعتاق کې تجزي ده د دې مطلب دا دی چې جزوئي اعتاق او جزوثي . 
آزادي معتبره ده. ( ۶) حالت يسار : يسار مالدارۍ ته وايي حالت یسار کې يعني دمالدارۍ په حالت 
او حالتاعسازيعني د تنګدستۍ په حالت کې . (۷)مچافا: يعني مف ت آزاد ول. 

د فقهاو ډ لال : جمهورو د اول فصل د رومبي حديث يعني د زیر بحث د حضرت ابن عمر رضي الله عنه د 
حديث نه استدلال کری دی» جمهور فرمايي چې دا حديث بالكل واضح دی چې كچيري آزادولو والا 
مالدار وي نو هغه به دویم شريكوال ته صرف ضمان اداء كوي او كچيري غریب وي نو بيا به غلا م پاني 
وي» بل څه صورت نشته دی» صاحبينو د بخاري او مسلم د ابوهريره رضي الله عنه د حديث نهاستدلال 
کری دی چې په دې باب كي حدیث نمبر۲ دی» دارنگه صاحبینو د حديث نمبر ٠١‏ نه استدلال کری دی 
دواره حديثهيه واضح طور باندي ذکر دي چې اعتاق تجزي نه قبلوي بلکه د آزاد ولو والا کچيري مالداره 
وي نو هغه به خپل شريكوالتهتاوان وركوي او كچيري غریب وي نود غلام به سع ي كويد حديث الفاظ 
دا دي : (قآل ا ن كان غنيا ضمن وان كان فقیر اس العبس في حصة الاخري) 

امام ابو حنیفه رحمه الل د جمهورو او د صاحبینو د دوارو د استدلالاتو نه خيل مسلک ثابت كرىدى ٠‏ 
او امام طحاوي رحمه الله همد حضرت عمرفاروق رضي الله عنه يو اثر په طور د دلیل پیش کری‌دی. 
“شاه انورشاه صاحباد مسند احمد د يو روايت اود مصنف عبد الرزاق يو روايت دامام ابوحنیفةد 
مسلك په تائيد كي نقل ديء بهرحال د صاحبينو مسلک ظاهري احادیثو ته په نظر سره وير واضح 
دی او بيا د جمهورو مسلك واضحدى. 


۱ 


ا 


او حضرت ابوهريره هه 
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علیه» 
کولی شي‌مگر غلاملره(بهخه )مشقت 


ت - 
و ع 
eo 1‏ 


( ون عمزان بن حمَیُن: أنّ رجلا أغتق 


لھم 


رسول‌الله یوسر ته 


0 أخرجه البخاری فى صحيحه 9/۱۳ رقم الحديث ۲٠١‏ ومسلم في ۲/۱۱۲۰ رقم الحديث (۱9۰۳,۳) وأبوداژد في السنن 1/206 رقم 
الحديث ۳۹۳۷ والترمذي في ۳/۲۳۰ رقم الحديث ۱۳۶۸ وابن ماجه في ۲/۸٤‏ رقم الحديث ۲۵۲۷ وأمدفی السند6۵۵/؟ 
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لوضيح : اعتق ستة ممل وکین : مملوكيند مملوک جمع ده يعني شپږ غلامان‌دي سرِيآزاد كرلاو 
همدا شیر غلامان دده وله سرمایه وه په مر ض الوفات کې په دې غلا مان و کې دده د ورئو حق‌وویه 
دي آزادولو سره دې سري د ورئو حق‌ضائع کرو په دې وجه نبي عليه السلامد ناراضګۍ اظهار وکرو 
او بيايي دا غلامانو دري حصي كرل قرعه (خسبی) بي واچولو په دریمه حصه كي یې عق نافذ کرو 
او خلورغلامانيي يريخوستلء ددي حديث نه دا مسئله معلومه شوه چې كجيري يو كسد خيل مرك 
په مرض کې خپل غلا مان آزاد کړي او هغه سره ددې غلامانو نه علاوه بل څه مال نه وي نو دا عتقبه 
په دریمه حصه کې نافذ وي په دې کې دټولو فقهاو اتفاق دی» البته دا مسئله چې کو مکوم غلا م به 
آزاد وي او د آزادۍ د صورت بهش هكيفيت وي په دې کې اختلاف دی. «المرقات ۵۶۰۰۵۵۹/۶ 
دفتهاو اختلاف : جمهور فرمائي چې ټول غلامان به په دريو حصو کې تفسيميري ییا بهد دريمي حصي 
دآزادۍ د تعین دپاره قرعه اجولى شي مشلا د شپږو غلامانو دري حصي جورولو سره د قرعې په ذريعي 
سره يوه دریمه حصه يعني دوه بهآزاد شي او دوه حصي يعني څلور به بد ستور سابق غلامانپاتي شي‌چي 
وارثانو ته به ملاويرري لکه څنګه چې د عمران بن حصين رضي الل عنه په رواي تكي ییا نکری شو. 

امام ابوحنيفة فرمائي چې په مذ كوره صورت كي چې څومره غلامان وي د هرهر غلام به دريمه حصه 
آزاديري او دباقي دوو حصو په آزادولو كي به غلام پخپله سعي او محنت كولو سره ګټه كوي او 
بيسي به به راوري مالک ته به یې ادام كوي او خپل مان به خلاصويء گویا چې د مرض الموت دا 
اعتاق بهيه ثلث مال کې نافذ كيلى شي او دا ثلث به په ټول مال کې شائع کيري. رالمرقات ۵۶۰/۶) 
دلائل : جمهورو د حضرت عمران بن حصين رضي الله عنه د روايت نه استدلال کری دی چې د ظاهري 


() آخرجه مسلم فى صحیحه ۳/۱۲۸۸ رقم امحدیث )1١18.01(‏ وأبوداؤد فى السنن 1/617 رقم الحديث ۳۹۵۸ والترمذي في ۳/۹۸۵ رقم 
الحديث ۱۳۹۸ والنسانی فى 1/71 رقم امحدیث ۸ رابن ماجه في ۲/۷۸۲ رقم احدیث ۲۳۱۵ وأحمدفي السند۸ ۷/۲ . 
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مومسم سس« 
الفاظو يه لحاظ سره يه خيله مدعا باندي واضح دلیل دی امام ابوحنيفه' فرمائي چې قرعه اندازي د 
اثبات حق دياره نه وي بلكه دتطييب د خاطر دياره ويء ها! د اسلام په ابتداء کې به قرعه اندازي د 
اثبات د حکم دیاره وه مگر روستو جواري حرامه كرى شوه نو دقرعه اندازی, حكم هم موقوف شو او 
قرعه اندازي صرف د مقرره حصص د تعبين دپاره د تطسيب خاطر په و جه باقي ده. د اثبات حق په باره 
كي منسوخندهء امام طحاوي رحمه الله د قرعه اندازی د دي صورت په منسوخ كيد و باندي ویر دلائل 
پیش کړې دي» د مصنف عبد الرزاق يو روايتهمددي په نسخ باندي دال دی چې دهغي الفاظ دادي : 
رروی عبدالرزاق باسناد رجاله ثقات ان رجلا من بني عزرة اعتق مملوک له عنس موته و ليس له مال 
غيره فاعتق رسول الله صي اله عليه وسلم ثلثه وامره ان يسى في الثلشين) 

همداشان د مسند احمد د حديث نه په واضح طورباندې معلوميري چې دهرغلام به یو ثلث آزاد وي. 

جواب : ددې حديث تعلق د حرمت د قمارنه مخكي زماني سره دی كله چې د قمارد حرمت حكم راغى نو 
داثباتد حق دياره د فرعه اند ازى, حکم هم حرام وګرځیده» په قرآن | وحديث کې د قمار حرمت خه پټ امر 
نهدىء لهذا د اثبات د حق دیاره د قرعه اندازی حكم منسوخ شوی دی دويم جواب دادى چې ددي 
حديث واقعهيو جزئي واقعدده ددي نهضابطهنه شي جوريدىء په حدی ث کې يو څو | حتمالات‌هم کیدی 
شي او ددي الفاظو كي اضطراب هم دىء په بعضو كي د آزاد ولو او په بعضو کې د مدير جورولو الفاظ 
دي په بعضو کې دشیر غلا مانو ذکردی او په بعض وكيد يوغلامذكردى. 

د پلار حق څنګه ادا كيدي شي 


یی قال: قال سول الله صل الله عليه وت 


آوضیح : فیعتقه : کچيري شوک سری خيل ذي رحم محرمیا خصوصاد پلار مالک شي او به حه 


0( أخرجه فى صحیحه ۲/۱۱۵۸ رقم الحديث (۱۱۰.۲۵) وأبوداؤد في السنن ۰/۳۹ رقم الحديث 9۱۳۷ والترمذي في ۱/۲۷۸ رقم الحديث 
7 وابن ماجه في ۲/۱۴۰۷ رقم امحدیث 7708 وأحمدفي السند۳۰؟/۲ 


سوه 
طريقي سره دده په ملکیت کې راشي نو هغه به آزاد يري په دې کې د چا هم اختلاف نشته البته د آزادۍ 
په كيفيت او تفصیل کې لږ شان اختلاف دی:( المرقات ۵۶۰/۶) 
د فقهاو اختلاف : د اهل ظواهرو غیرمقلدینو حضراتو په نزد ذي رحم محرم صرف په اخستو سره نه 
آزاديري بلکی د اخستو نه پس به آزادول غواري ییا به آزاديرري» دجمهورو فقهاوٌ په نزد صرف په مالک 
جوریدو سره آزاديرريد آزادو لو ضرورت نشته. 
دلاثل : اهل ظواهرد حضرت ابوهریره رضي الله عنه د زیر بحث روایت نه استدلال كوي چې په دې کې د 
فیعتقه په الفاظو کې فاء د تعقیب مع الوصل دپاره ده يعني مخكي اخستل او د اخستو نه پس د وی 
#يلارلرهازادول» معلومه شوه چې صرف په مالک جورید و سره نه آزادیږي بلکه د مالک جوریدو نه یس 
آزادول ضروزي دي.جمهورو فقهاوٌ د حضرت سمرة هد راتلونكي روايت نمر ۶ نه استدلال كرى 
دی چې په کې دا الفاظ راغلي دي من ملک ذا رحم محرم فهو حر) دغه شاند ابن عمررضى الله عنه 
روایت دی كوم چې امام نسائي نق لكرى دی چې دهغې الفاظ دارنګه د ي (عن ابن عبر انه عليه السلام 
قال مس ملک ذا رحم محرم عتق عليه ) په دې دواړو حدیئونو کې په نفس ملک سره داعتاق حکم 
لكولى شوی دی د مستقلې آزادی څه ذکر نشته دی معلومه شوه چې صرف مالک جوریدل د آزادی, 
دپاره کافی دي. ( المرقات ۵۶۰/۶) 
چواپ : د حضرت ابو هريره ناه رواي تكي (فيعتقه) کې فاء د سببیت دپاره ده په دې صورت کې به 
ترجمه داسې وي چې هغه خپل پلار لره غلام وموند لو او هفه‌يي ددې دپاره واخستلو چې هغه‌آزاد كري» 
ددي مسئلې تفصیل د حضرت سمره زضي اللدعنهد حديث‌نمبرالاندي‌همراخي.(مرقات ۳۱2/۶( 
مدبر غلام خر ول جائز دي يانه ؟ 
مرگ 9 ت 2 ۳ 0 م7 2 ءءء 4 0 ۹ 
409 وعن جایر: ان رجلا من الْأنْصَارِ دی موه ولم يَكْنْ له 


او ددي نه پس که خه بچ شي نو په خيل اهل باندي خرچ کړه که هغوى باند ې 
عَنْ هك کی قيزي ‏ كَرَابيِكَ ان 


بين يديك وَعَن يتك ون شيالك (اخرجه البخاري ومسل 
مراد دا دی جې) دا د خيل وراند ښي او كس طرفته خرچ كره (متفق عليه) 

(يعني ستا مخې او ښي او کس طرفته چې كوم سوال كو ونكي جمع وي هغوي ته یې د اللددياره ورکره.) 
اتوضيح : دبر مملوكا : غلام لره مدبر جورول‌دارنگه وي چې مالک خيل غلامتهواويي چې تهزماد 


مرك نه پسآزادیې (يعني | بات التق عن دبو) مدبر په دوه قسمهدى: يو مدبر مطلقدى او بل مد 
مقيد دی مد بر مطلق هغه وي چې مالک هغدتهووايي چې زماد مرك نهيس تهآزاديي او مدبر مقيد 
هغه دی چې مالک هغه ته ووايي چې زما په دې موجوده بيمارى كي كجيري زه مر شوم نو تهآزادیې 
اوس د مدبر مطلق په خرخولو یا نه خرڅولو کې د فقهاو اختلاف دی: ( المرقات ۵۶۲/۶) 


(') أخرجه البخاری 11/7٠١‏ رقم احدیث 7117 وملم في ۹ رقم الحدیث (۹۹۷.0۸) والترمذي في ۳/۹۴۳ رقم الحدیث ۰۱۴۱٩‏ 


باب اعتاق العبد العبد المشترک 


د فقهاژ اختلاف :امام شافعي او امام احمد بن حنبلٌ فرمائي چې د مدبر خرخول جائز دي» امام ايوحنيفةٌاو 
امام مالک فرمائي چې داسي غلام چې مدبر وي دهعهآزادول خو جائزدي مككرددي خرخول‌یا جا ته هبه 
کول يا په بله طريقه باندې دخپل ملک نه ویستل د بل په ملک کې وركول جائز نه ديء ها ! خپل ځان سره 
بي د خاد م په طور ساتلی شي كجيري وینکه ده نو هغې سره جماع هم کولی شي او بل ته يي په نکاح هم 
ورکولی شي مګر د خپل ملک نه ویستل جائز نه دي» د مد بر مقید حكم د دې نه مختلف دی د هغه خرڅول 
هبه کول جائزدي خپل ان سره یې ساتل هم جائزدي او د خپل ملک نه ويستل بي هم جائزدي اود مالک 
د مرګ نهيس مد برمقيد به هم داس ې آزاد شي څنګه چې مد بر مطل ق آزادیږي.(المرقات ۵۶۲۰۵۶۳/۶۰) 
دلائل : شوافعو او حنابلو د زیر بحث‌د حضرت جا بر اعد روايت نه استدلال کری دی چې دهغې 
الفاظ بالكل واضح دي نبي عليه السلام فرمائي (من يشتريه) د حضرت نعیم په باره کې دي چې 
(فاشتراه) نو په خرڅولو او اخستلو کې څه شبهه نشته دی» لهذا د مدبر بیع جائزده »د احنافو امو او 
مالکیانو د حضرت ابن مسعود. حضرت عمرءحضرت عثمان وغیره اکثرو صحابو رضي الله عنهم 
1 جمعيز او دتابعینود روایاتو او آثارو نه استدلال کری دی» دارنګه په البد ائع و الصنائع كي دامام 
ابوحنیفه رحمه الله دا مقوله نقل ده هغوي فرمائى (لو لا قول هقولاء الاجلة لقلت بجواز بيخ المدبر) 
: كجيري د علم ددې غرونو قول مخي ته نه وى نو ما بهد مدبرد بيعي د جواز فتوى ورکوله» احنافواو 
مالكيانود دارقطني د يو روايت نه هم استدلال كرى دی چې د هفي الفاظ دا رنكه دي (المدبر لا يباع 
ولا يوهب وهو حر من ثلث المأل) (بحواله نصب الراية جلد ۳صفحه ۲۸۵) دا حديث اګرچه موقوف 
دی مګر د غير مد رک بالقياس په صورت کې موقوف حديثد مرفوع يه حكم كي وي. © 

جواب :د مذكوره حدیث یو جوابدادى چې دا حديثيه مدبر مقيد باندي محمول‌دی او د مدبر 
مقید يه بيع كي زمونږ اختلاف نشته دی دویم جوابدادى چې نبي عليه السلام دهفه مد بر مدبريت 
ختم کرو او د هغي نديس يي هغه خرڅ کرو دا د نبي عليه السلام خصوصيت وو دريم جواب دادى 
چې دلنهدبيعي اطلاق په اجاره بائدي شوی دی او اجار باندي دييعي اطلاقکيري نو دلته د يبعي نه 
بیع الخدمة يعني اجاره مراد ده اود بعضي رواياتو ندثابته دوجي دي مدبرلره يي هاتو درهمو 
باندى يهاجاره وركرى وو. (نص بالرايه جلد صفحه ۲۸۶) 

لدبيه :3 مشکوة شریف په ولو نسخو كي د لته نعيم بن نحام لیکلی شوی دی شارحين وائيچي داد 


() المرقات ۵۶۴/۶ نصب الرایه : ۲۸۵/۳ 


كاتبغلطي ځکه چې نعيم هغه د صحابي نمی ۳ 
راغي چې نبي عليه السلام وفرمائيل چې په جنت کې زه كله داخل شوم نو ما د نعیم (نحمة) وا وریده 
نحمه‌پت غوندي آوازیا ټوخی کول» غاره تازه کول و آوازته وا بي په دې وجه دده لقب نحام شو كني 
دده د يلارنوم عبد له دی او حضرت نعیم په مکه مکرمه کې مسلمان شوی وو یبا د صلح حدیبه په 
زمانه كي بي مديني ته هجرت و کرو ده سره د خاندان څلویښت كسان هم وو دا د شام به زمکه به‌یوه 
غزوه کې شهید شو. (مرقاة ملاعلي قاري) ( المرقات ۵۶۱۰۵۶۲/۶) 
دي ر حم په ملکیت كي راتلو سره‌آزاديري 
الْقَصْل الثاني 
)عن _الحسنى_عن _سَيُوة _عَنْ ولا الله ال 


وابن ا 
ابوداود او این ماجه) 


محرم الل 0 من ید 


فيح مر دار رمرم مسر ن هتدعاق راد دي چې د هغوى په خيل مينحٌ 5 ه 
هم نكاح نه كيرري مشلا تره» وراره»ترور (دپلارخور) خاله( دمورخور)» نانا(دمورپلار) ناني(دمر _ 
مور)دادا (دپلار پلار) دادي (د پلار مور) اصول او فروع» اوس د فقهاو په دې کې اختلاف دی چې 
كوم يو قرابت موجب د حریت دی او کوم نه دی.( المرقات ۵۶۵/۶) 

د فقهاو اختلاق : د اما م شافعي يه نزد قرابت ولادت يعني اصول اوفروع موجب د حريت دي لهذا دا 
حريت پلارنیکه مورياني او نياگاني پورته يوري او خامن او لونړه لاندي پوري ټولو كي ثابتيري. ۰ او 
قرابت اخوت وغيره کې حريت نه‌ثابتيرري» احناف مالکیان او حنابله جمهور فرمائي چې د هرقسمه‌قرابت 
والا چې کله د خپل ذي رحم محرم مالک جور شي نو هغه غلا مب آزاديپي که قرابت ولادت ويا ویاقرابت 


() أخرجه أبوداؤد فى السنن 4/204 رقم الححديث ۳۹۸۹ والترمني في ۹ رقم الحديث ۱۳۹۵ واین ماجه في ۱۸۸۳ رقم المحديث 2 
وأحمدق السنده؟/ه: 


توضیحات پښتو شرح مشكوة (o‏ باب اعتاق العبد العبد ا( [ باب اعتاق العبد العبد لمشترک )و 


اخوت‌وي. (المرقات ۵۶۵/۶) 
دلائل : : شو افع حضرات فرمائي چې دمالک او آقا د رضامندی نه بغیر صرف په اخستلو سره د غلام 
آزادیدل خلاف قياس دي مگر د قرابت ولادت يعني اصولو اوفروعو كي دا حكم خلاف القیاس ثابت 
شوى دىء لهذا دا نص به په خيل مورد کې بند او منحصر وي نود اصولو | وفروعنه سوا اخوت وغيرهته 
به شامل نه وي» جمهورو د حضرت سمره رضي الله عنه زیر بحث حدیث نه استدلال كرى دی چې په خيل 
مفهوم او مضمون کې مطلق دی جيرته چې ذي رحم محرم الفاظ راغلي ديء لهذا دا مطلق به په خيل 
اطلاق باندې جاري ساتلى شي يه دې کې د قرابت ولادت څه تخصيص نشته دی, نو اصول أوفرؤع او ر 
اخوت وغيره ولو ته به شامل ويء شوافعو ته دا جواب دی چې كله صريح حديث موجود وي نو دقیباس 
خه‌ضرورت‌دی. ( المرقات ۵۶۶/۶) 

مسثلة بيع ام الولن 

اي ف الله ليو کا 0 


4 
غ1 ۳ 


47 وشن ابي تاي عن 


مِنهُ 11 بَعْنَ5» . رَوَاةٌ الذّارِيُ رصحي :0 


7 چې ددی سری د مرگ نه پس| آزاده شي. (دارمي) 


4 وَعَنْ جایر - عنقا یف ماع عه ر سول الله صل الله یه ول 


او د حضرت ابوبكر صديق عن په زمانه مګر چې حضرت عمرفاروق هعنۀ خليفه شو نو 
< 2 2 1 

1 اه ابوداود رمَچیح) 
هغوى مونږددې نه منع کرو او مونږ ددی نه منع شو (رواه ابوداود) 


عَنْهُ 


و 
روا 


(*) أخرجه ابن ماجه في السنن ۴/۸ رقم الحديث 7015والدارمي ۲/۳۳۸ رقم الحديث ۲۲۷۳ وأحمدني السند۱/۳۰۳ 
(') أخرجه أبوداؤد في السنن 1/6۹۴ رقم الحديث ۳۹۵۶ وابن ماجه ۲/۸۸۱ رقم الحديث ۲۵۱۷ 


یاب اعتاق العبد العبد المشترک 


توضيح :اذا ولدت امة الرجل : ام ولده هغه وينخي ته وایې چې د مالک په‌جماع کولو سره د هغې 
بجی شوى وي د ام ولدي يه خرخولو او نه خرخولو کې دفقهاٌ اختلاف دی. 

د قتهاؤ اختلاف : اهل ظواهرغیرمقلدین وايي چې دام ولدې خرڅول جائزدي مگرد جمهوروفقهاژاو 
تابعينويه نزددام و لدې خرخول جائزنه دي شيخ ابن قد امه په عدم جوازباندي دصحابواجماع نقل کړې ده 
دلائل: اهل ظواهرد حضرت جابر رضي الله عنه دحد یث نمبرهنه استدلا لكوي چې (بعنا امهات 
الاولاد عل عهن رسول الله صل اللّه عليه وسلم) جمهورد حضرت ابن عباس" د حديث نمبر انه 
استدلال كوي چې به هغي کې (ذهي معتقة) الفاظ راغلې دي نو کله چې د ماشوم يدزيريد و سرام 
ولده آزاده شوه او په هغي باندي دعتق حكم ولككيد و بيا دهفي خرخول به څنګه جائزوي» د جمهورو 
دويم دليله حضرت ماریه قبطیه رضي الله عنها واقعه‌ده جي دنبي عليه السلام وینخه وه چې 
مقوقس باد شاه په طور د تحفي د مصر نه دنبي عليه السلام يه خدمت کې راليرلي وه دهغې نه چې كله 
ابراهیم (دنبي عليه السلام خوی) پید| شو نو نبي عليه السلام وفرمایل (اعتقها ولد‌ها)د جمهورو 
دريم دلیل زیر بحثد حضرت جابر ره حديث نمبر۸ دی چې په هغې کې د امهاتو د اولاد د 
خرخولو ممانعت حضرت عمر دصحابه کرامو رتیه مشوری سره فرمایلی وو ټولو صحابه 
کرام و قبول کری ووء نويه عدم جواز باندي دصحابو اجماع وشوه اهل ظواهر اکشر او زيات‌ددي 
مسائلونه انکارکوي چې دصحابه كرامويه مبا رکه زمانه كي منضبط شوي »د دري طلاقو په بحث 
كي ددي تفصیل تیرشوی دی. جو اب : اهل ظواهرو ته جواب دادی چې مخكي ام ولده خرخول جائز 
وویبا منسوخ شو د صدیق اکبر" زمانه لږه وه داخلي او بيروني خطرات وو په دې وجه‌هعويد مسائلو 
منضبط کید و دپاره فارخ نه وو بيا دعمرفاروق" زمانه کې د ام ولدې په خرڅولو پايند ي ولگیده او د 
عدم جواز عام اعلان وشو د حضرت عمر"د زماني دا یوه واقعه نه ده بلکه داسې دير واقعات مخي 
ته‌راغلي دي دا د صحابو کرام و" په مشوري او اتفاق سره كيده چې د اجماع امت حيثيت لري . 


دمعتق غلام د مال حکم 
«4 وَعَنٍ ابن عْمََ قَالَ: ال رَسول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: «ممن أَعْمّى عَبْرًا 
او حضرت ابن عمر یهن وایی چې نبي كريم َو وفرمائیل چې کچیری يو سرى خيل غلام 
مال یال ای له لا أن 


آزاد كري او ددی غلام سره څه مال وي نو دغلام هغه مال د هغه دمالک دی ها کچیری مالک 


تشرط السَیْد» . روا 
ددی شرط وكري (نو بيا هغه مال بهد غلام وي) روایت کړې د 
قوضیج : وله مال : دلته سوال دا بيدا كيري چې دا خبره فيصله شوي ده چې غلام د هیڅیو مال مالک 

نه وي دهفه په ملکیت کې چې خه وي هغه به د آقا وي نوبيايي دلته څنګه و فرمائیل روله مال) ددي 

جواب دادی چې دا غلا م مثلا ماذون وي چې مالک ورته د ذاتي كتهي وټې اجازت ورکری وي نو هغه 

د محنت او مزدوری کولو سره مال جمع كرى وي نو د آزادی به وخت‌به‌د| مال‌د غلامويياد مولی 

په دې کې اختلاف دی:( الرقت۵۷۲/۶) 

د فتهاو اخقلاف :د امام مالك رحمه الله حسن بصري رخمه الله او د اهل ظواهرو مسلک دادی چې دا 

مال د غلامدى هغه تە به ملاويري, د جمهورفقهاؤ مسلک دادی چې د غلام دعتق په وخت کې چې كوم . 
مال د غلام سرهدى هغهددهد مولی دی ها كجيري هغه وخت مولی دا ووائي چې دا مال بهدغلام وي تو دا 

بهد هغه مولی د طرف نه غلامدپار‌صد قه او هبه‌وي.(المرقات ۵۷۲/۶) 

دلائل : امام مالک رححه الل وغیره حضرات د زیر بحث د حضرت عمر وه د حدیث نه استدلال کری 
دید استدلال طرزداسي دی چې د (فمال العبس له) ضمیر (عبد ) طرفته راجع دی او چونکه عبد نزدي‌هم 
دی لهذا د ضمير حق همدا دی چې (العبد) طرفته راجع کری شي» مطلب د حد یث به داسې وي چې دغلام 
هغه مال به دغلام وي ها كجيري مولی دا شرط اولګوي چې د غلام مال به زما وي نو دهغه شرط به منلی 
شيء دي حضراتو د مسند احمد د يو روایت نه استدلال‌هم کری دید حضرت ابن عمر ین روایت‌دی 
(عن بن عبر عن النبي صل الله عليه وسلم قال من اعتق عدا و له مال قالمال للعبد) (رواه احمد) يه 
دي روايت كي هيخ ضمير نشته بلكه تصريح ده چې مال به غلا م ته ملاو یږي.(المرقات ۵۷۲/۶) 

جمهورو فقهاو همد حضرت ابن عمر تاد زير بحث حدیث نمبر؛نه استدلال کری‌دی د استدلال‌طرز 
داسي دی چې (فمال العبن له) کې د له ضمیر مولی طرف ته‌راجع دی» مطلب دا شو جی دغلام‌مال‌به 
مولى ته ملاويريها کچیرې مولى دا شرط ولګولو چې دا مال بهغلام ته ملاویږي نو يبا مال بهد غلام 
وي‌اود مولي د طرف نه به هبه او صد قهشي»› جمهورو د بخاري او مسلمد روایت‌نه استدلال کړی دی چې 
دهغي الفاظ ةادي (من بأخ عبد! وله مال فمآله للبائخ) ددې روایت نهد زیر بحث حدیث تشریح او تفسیر 


ابو داود او ابن ماجه. 


(') آخرجه آبوداژد في السنن ۱/۲۷۰ رقم احمدیث ۳۹۹6 وابن ماجه في ۲/۸۸۵ رقم احدیث ۲0۲٩‏ 


سس تسس سکس 


هم وشو چې (فبال العبد له) كي د لهضمير مولی طرف ته راجع دی» جمهورو د حضرت ابن مسعود رضي 
اللعنهد روایت‌نه هم استدلال کری‌دی چې دهغې الفاظ دادي چې (وعن | بن مسعود قال سبعت النهي 
صل الله عليه وسلم يقول من اعتق عبدا فماله للزي اعتق) (يبهقي) ملاعلي قاري په مرقات کي د 
حضرت ابن مسعود همه نه نور روايات هم د جمهورو په حق کې نمل کړې دي. 

جواب : مالكيانو او اهل ظواهرو چې د مسند احمد كوم روايتد حضرت ابن عمر رځنا نه نق ل كرى دی 
ملاعلي قاري فرمائي دا روايت خطا دی (قيل الحديث خطأ) لهذا هغه قابل استدلال نه دی» باقي يه زیر 
بحث حديث کې د لهضمیر مولى طرف ته راجع دی نو دا د جمهورو مستدل دى: بنده عرض كوي چې زیر 
بحث حديث كي (أن يشترط السيد) الفاظ ددي توجيه سره په ظاهره موافقت نه خوري د اسلوب کلام 
تقاضا ده چې ضميرد غلام طرفته راجع شي وال اعلم. (المرقات ۵۷۲/۶) 

ديوره غلام آزا دو لوترغيب 


لوشيح : ليس له شریک امطلبدادى چيه هی عباد ت کې دال تعالی سره شوک شریک كول 
نهدي يكاراو اعتاق عبادت‌دی» لهذا كله چې څوک سرى نیم علا م آزاد كري او نيم غلام يريردي نو 
گویا دا سری په دې غلا م کې د الد تعالی سره شریک شو نيمداللهتعالى دی او نیم دده دی او د الله 
تعالی سره خوك شریک نشته دی» نو دا عمل مناسب نه دی» ددي حدیث نه معلومه شوه چې اعتاق 
تجزي نه قبلويء اوهمدا مسلک د صاحبینو رحمهما الله دی مګر د جمهورو او امام ابوحنیفة په نزد 
اعتاق تجزي قبلوي دههوی په نزد و 1 پوره غلام آزادولو 


() اخرجه أبودارْد في السنن ۱/۶۵۱ رقم الحديث ۳۹۳۳وأمدفياللسند ۰9/۷ 


رول الله صل اله علي وس ما حشث 


آوضيح : وعن سفينة رضي الله عنه : حضرت سفينه هد ام الم منین حضرت ام سلمه 49 
غلام وو هفي ته نبي عليه السلا م د خد مت دپاره و ركرى ووحضرت ام سلمه رضي الله عنهاآزاد کرو او 
دنبي عليه السلام د خد مت شرط یې ولكووء ویلی شي چې سفینه دهغه لقب وو او دهغه په اصل نوم 
کې آختلاف دی بعضو رباح خودلی دى» بعضو مهران وییلی دی» بعضو روحان خودلی دی ويلى شي 
چې داد فارس وو ده ته د سفينه ويلو وجه دا شوه چې يو تخل نبي عليه السلام سره په سف ر کې وو څه 
کسان په سف کې ستړې شول نو هفوی خيله وسله او نور سامان دده ها وگو باندی واجوه. دارنگه هغه 
ډیرسامان راو چت کری وو نو نبي عليه السلام وفرمائيل (الت سفينة)يعني ته خو کشتۍ يې. (مرقاة 
۶ بس دا نوم یې شو د شام په زمکه د جهاد په دروا ن کې دا د نورو صحابه کراموسره گرفتار 
شوی‌وو. یبا دا دقید نهراوتختیدلو او د ځنګلپهنامعلومهلار باندې روان وو مخي تهيي زمری 
راغى» ده ورته و فرمائیل ای اب والحارث زه د محمد عربي میور غلام سفینه یم زمری د لكئ په 
خوزولو سره دده د حفاظت دياره رامخكي شو او هفه‌ييآبادی طر فته‌بوتلو» علامه خطابي فرمائيلي 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۱/۲۵۰ رقم الحديث ۳۹۳۲ وابن ماجه في ۲/۸۹۸ رقم الحديث ٠٠۲‏ وأحمدفي السندا؟؟/9 


EE E 
دي چې دا په حقيقت کې د ام سلمه رضي الله عنها وعده وه مګر د شرط په نوم سرهيي يادولى شي او‎ 
اكثرو فقهاو د غلا مدا زادولو نه پس ده شرط لگول صحيح نهدى ګڼلی ؛ كه چې داداسې شرط دی‎ 
چیدملکیت سره متعاق نه دی شکه چې غلام خوبهآزاد شياود آزاد سري نهد اجرت او مزدورى.نه‎ 
)۵۷۲/۶ علاوه فائده ندشي اوجتولی . تفصيل دپاره ملاعلي قاري مرقات ا وگوری. (مرقاة‎ 

اس اس 


۱ دزهم». رَوَاهٌ أَبُو دَاود (شعیف) 
یو درهم هم باقي وي. (ابوداود) 


توضیح : :البكاتب عيل: : مکاتب هغه غلا م ته وايي چې مولی ده ته ويلي وي چې دومره پيسي اداء 
كرونوتهآزاه يي؛ اوس كجيري یو روپی, هم باقي وي نو جمهور فرمايي چې هغه به غلام وي آزاد به‌نه 
ويء او كجيري د آخري رويى. وركولو نه عاجزه شو نو په مكمل ظورباندي به غلام‌وي. د جمهورونه 
علاوه بعضي علماء ۶ و ابراهيم نخعي ويلي دي چې مکاتب خومره پيسي ادا کړې نو دومره‌آزاد دی او 

خومره پيسي چې باقي پاتي دي نو دومره به غلام وي دې حضراتو د راتلونکي د حضرت ابن‌عباس د 
روایت‌نمبره نه استدلال کری دىء اوس ددي زیر بحث حدیث او د حدیث نمبره په مين ځ کې يه ظاهر 
تعارض‌هم‌دی: جمهورو د واضحو احاديثو نه استدلال کری‌دی او تقریبا پوره امت په دې نظريه‌باندي 
تائم دی چې مکات بآخري روپۍ د اد ءکولو يوري به نغلام‌وي. د حضرت ابن عباس روایت امام 
ترمذي ضعیف ګر ځولی دی لهذا هغه روایت د نورو صحیح رو ایاتو په مقابله کې قابل د استدلال‌نه‌دی 
لا ويجي وغول ا عمل نهدى کړی. (مرقاة ۵۷۲/۶) 
بخود غيل مکاب ام 4 دده سك 


(") أخرجه أبوداؤد في السنن ۱/۲0۲ رقم احدیث ۳۹۲۹ 


44 


4 
واپو داود 


أوضيح : فلتحتجب : يعني مکاتب‌سرهد بدل کتایت موجود شونوهغهمالكي له پکاردي چې ددهنه 
پرده كوي كله چې هغه علام وو نو دده هغه نه پرده نه وه مككرا وس پرده کول دي» اوس سوال 3اا 
په احادیثو کې په صفا طورباندي راغلې دي چې مکاتب باندې كجيري يو درهم هم باقي وي نو هغه 
غلامدى نو دلتهد هغه ازادول ګرځولو او د يردي حکم مخذكه ورکری شو؟ ددی جواب علماو دا ورکری 
دی چې د يردي حكم بطو ر تقوى او بطور احتياط ورکری شوء دويم جوابدا دی چې اوس دا هغه ښځه 

د بردي تيارى وكيد بردي دبارددي ذهني طور سره تيار اوسي ځکه چې شدوختهم هغه غلام 
آزادیدی شي بعضو دا جواب وركرى دی چې دا حكمد امهات المومنین سره خاض وو که چي 
دهغوى شان هم ځانله وو» اوس پاتې شوه دا خبره چې د غلام نه دمالکې يردهضروريدهيا ضرورينه 
دهد دې تفصیل د باب النظر الى الیخطوبه په حدیث نمبر ۳ کې تیرشوی دی. (مرقاة ۵۷۴/۶) 

د مكانب د طرف نه دجزوئی ادائیگی, مسئله 

(» وڪن عر بن شيب ڪن آپیو ڪن جزو أن رَسُولَ الله صل الله عَلَيْوِوَسلَمَ 
او حضرت عمروبن شعيب دخيل يلا راو هغه دخپل نيكه نه نقل كوي نبي كريم میور 
کال "من 


(") آخرجه آبوداژد في السنن ۱/۲0۰ رقم الحديث ۶۸ والترمذي في ۳/۹۲۳ رقم الحديث ۱۲۹۱۱ وابن ماجه في ۲/۸۳۲ رقم 
الحديث ۲۵۲۰. 


سس سس 


9۹ 1 و 0 5 ۳ 0 ۰ 
كَهُمَ رین ". روا التزیلی وَأَبُدَاوْد وَابْن ماچه." 


زادۍ د قيمت (يعني بدل کتابت) 


څومره اوس بطور غلام باقي دی .د روايتته ترمذي ضعيف ويلى دى. 


لوفسح : اصاب حدا او ميراثا : يعني د ديت يا ميراث مستحق شي راصاب) د موندلواو د مستحق 
جوریدلو په معنى دی (ورث) د حسب په وزن بائدي د معلوم صیغه ده په بعضو نسخو كي د مجهول هم 
ده (بحسب)دا لفظ د حساب او مقداريه معنى سره دی ( وفي رواية له) دا ضمير ترمذ ي طرف ته راجع 
كيري (يودي) دا دمجهول صيغدده ودي يدي دية نه دی دلتهد يلي د وركولو په معني سره دی (اذى)د 
دال مشدد سره ادا ء کولو په معني سره دی (دية حر دا منصوب دی أو د يؤذى دياره مفعول به دی اود( 
ما ادی) مفعول به محذوف دی چې النجوم دی چې معنی يي حصه | و قسط دی او( دية عبد) هم 
(() أخرجه أبوداؤد في ۱/۳۸۸ رقم امحدیث ۳۹۳۷ والترمني في ۳/۵۲ رقم الحديث ۱۴۹۱ وابن ماجه في ۲/۸۸6 رقم الحديث ۲*۱٩‏ 


وأحمدفي السند۲/۱۷۸. 
0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۲/۷۰۱ رقم الحديث ۵۸۴) والترمذي في ۳/۹۱۰ رقم الحديث ۱۳۵۹ والنسانی في 8/17 رقم الحديث ۰1۸۱۱ 


باب اعتاق العبد العبد المشترک 


منصوب دی اصل عبارت داشان دی اي يعي المکاتب دية حر بحساب ما اداة من النجوم ويععلي دية 
العبن بحساب ما بقي عليه ) يعني مکاتب ته به د خيلي آزادۍ په حساب سره دومره مالس کاش 
ُو مره چې هغه د خبلي أزادى دپاره ادا ءكرى دی او ومرهد غلامۍ حصه چې پاتي : 5 
سره به هغه ته ديت وركولى شيء په دي حديث باندي يه يو مشال سره پوهیدل يكاردي چې مثلاً زيد 
مكاتب وو هغه نيم بدل کتابت اداء كرى وو چې دهغه يلار مر شو او دا واحد يواخي وارث وو نو دپلار 
په ميراث كي به نیم ميراث زید ته ملاويري دا د ميراث مثال شو د ديت مثال داسي دی چې مثلاً دي 
مكاتبد خبل بد ل کتابت نيم مال اداء كرى وو چې دا چا قتل کرو اوس بهددي مكاتب وارثانو ته دده د 
ديت نه نيم مال ملاويري او نيم مال به‌ددي مكاتب مالک ته ملاويري» گویا دغلامۍ حي كومه حصه 
وود هغې ديت به دده مالک ته ملاويري او د آزادى چې كومه حصه وه هغه به دده ورو ته ملاويري» 
بهرحال په دې حديث باندي صرف ابراهیم نخعي عمل كرى دی د باقي جمهورو فقهاو په نزد دا حدیث 
معمول به نه دی بلکې هغه حديث معمول به د ی په کو م كي چې راغلي دي (المكاتب عب مأبقي عليه من 
مکاتبته درهی. (مرتا: ۵۷۴۰۵۷۵/۶) 
د مالي عبادت ثواب مري نه رسيري 


الفصل الک 


75۳ A 


هَتَالَ: 1 


و ضیح : (عبدالرحمن ابن الي عمرة) دا صحابي نه دی بلكه تابعي دی عمره په عين‌باندي فتحه او په 
ميم باندې سکون‌دی (فماتت) د سحر كيد و نه مخكي وفات شوه او دا نيك کارپاتې شو په دې وجه 
علماوٌ ليكلي دي (وفي التاخیر آفات فالعجلة محمودة في الطاعات) (مر قا ۵۷۶/۶) «فقأل القاسی) 
دا قاسم بن محمد د صدیق اکبر" نمسى دى او د مديني منوري يه مشهورو اوو () فقهاو كي دید 
فقهاء سبعو تذكره جا په دې دوو شعرونو كي کړې ده. 

الاكل من لايقعدي بأئمة فقسمته الشِيرّى من الحق خارجه 

فخزهم عبيد الله عروة قاسم سعيد! بوبكر سلیمان خارجه 
قاسم بن محمد د حضرت سعد لب واقعه بیان کړه چې په کې دسائل د سوال جواب دى» دې حدیث نهد 
ایصال ثواب مسئله را وجي ددی تفصیل د حضرت سعد بن عباد ره په حد يث کې شتّهدى» دلته پوهه شه 
چې د مالی عبادت ثواب مړې ته رسيرري به بدني عباداتو کې د فرائض او واجباتو نه رسي. ها ! د نفلي 
ايصالثواب جائزدى. (مرقاة ۵۷۷/۶) 


ربا كثيرةً. وا مالك "ا 
0 بح 


() أخرجه مالک في المؤطأ ۲/۷۷۹ رقم الححديث ۱۳ من كتاب العنق 
(") أخرجه مالك في الموطأ ۲/۷۷۹ رقم الحدديث ٠١‏ من كتاب العتق 


TE 
توضیح نأم لومة : يعلي د خوب په حالت کې ئې وفات وشو حضرت عائشې رضي الله عنها دې‎ 
سمدستي مرگ لره ښد ونه ګڼه په دي وجديي د كفاري په لور ځو غلامن! زاد كرل يايي په دې وجه‌آزاد‎ 
کرل چې د حضرت عبدالرحس . ه "مه دومره غلامان آزادول وو د حضرت عبدالرحمن وفات مکې‎ 
مكرمي ته نزدي (حُبْثي) مقام كي شوى وو او هلته نه راورلى شو او په جنت المعلى كي دفن كرى شو‎ 
حضرت عائشې رضي الله عنها د هغه په قبر باندې د حاضرى په وخت دوه شعرونه هم لوستلي وو چې‎ 
)۵۷۷/۶ مشکوةپه اول جلد کې په باب الجنائزصفحه؟۷ کې ذ کر دي. . (مرقاة‎ 


وكنا كنرماني جزيمة حقبة من الرهر حق قيل لن يتسرم * 
فلما تفرقناكاني ومآلكا لطول اجتماع لم لبت ليلة معا 


د خرڅ شوى غلام مال به جانه ملاويري؟ ۱ 
۲ وَعَنْ َي الله ی مر رضي الله هما قال: قال رمو لاله صل الله و وسَلّم: «من 
او حضرت عبد الله بن عمر ها وائي نبي كريم ْنَم وفرمائیل كوم سرى يو 
اشْكَرَى عَبْدّا َم یفکرظ ماله فلا گیء لَهُ». روا الذَّارميَ (صّحِيح)" 
غلام واخلي‌او دهغدد ۳ 7هددود مالنه خه هم نه ملا ويرري. (دارمي) 
لو ضیح : نلم يشترط : يعني یو سري غلام, اخستو او ددې غلام يهلا سكي څه مال وو مشتري د عقد 
کولو په وخت كي ددي شرط » : بلگلولو چې دا مالبهزما ويلکه خنگه‌چي غلام به زما وي‌نود 
خرخولو نه پس به | مال افعه مشتري ته نه ملاويري ځکه چې هغه مال په حقیقت کې د غلامد مولی 
دی ا هغه موبى ته به واپس کولی شيء او كجيري مشتري شرط ولګولو چې ددې غلام دا مالبههم 


ماتهراكوي نو مال به مشتري‌ته ملاويري‌اود مالک د طرف نه به‌دا د هبي او عطيي په حکم کې 
شماروي ۰(مرقات ۵۷۷/۶) 


E 33 1‏ وه E E E 37 E E FE E E‏ تن 


() آخرجه مرقاة الفاتیح 1/۵64 رقم الحدیث ۳۸۰۵ 


DE EE‏ سح 


کتاب یمان وَالتُذُور 

۳ دقسوواوننروو يبان 

وال الله تعال 50 الله بالق آنتارگۂ ولکن ی الم بيا عفر الكينان كَكَفَاركة عام 
َر مَكِيْنَ من وط ما تعِمُوْنَ اخ وآ وهم از كخر يد ربق من لّمْ يد قَصِيامُ تة آيار 
انك فا 6 آیانگم ۱5۱ علفگم ا آیماکل زگذیک یبین 4 ین الله گم المته لعل تَشَكُروْنَ(مائله :1م 
ایمأن : د یمین جمع ده او یمین قسم ته وائي» یمین د يسارضد دی قسم ته یمین په دې وجه وا ئي چې 
عربو بهد عهد اود پیمان‌به دوران کې د يو بل يهلا سكي لاس وركولو او دا معامله به يې په ښې لاس 
سره کوله.علامه ابن همام فرمائي چې د یمین لفظ په لغوي طور باندې قسمء ښي لاس او په قوت کې 
په مشترکه طور باندې استعماليري. علماوٌ د قسم اصطلاحي تعریف داسي کری دی اليمين في 
الشرع توکیں الشئ ب کر اسم الله او صفته دلته د قسم او نذز متعلق لور بحثونه دي چې په 
ترتیب سره لیکلی شي. (المرقات ۵۷۸/۶) 

بحث اول د قسم اقسام :د قسم‌دري قسمونه‌دي: اول یمین غموس دىء دویم یمین لغوه دی» د ریم یمین 
منعقده‌دی :(۱) یمین غموس دبته وايي چې په تيره شوي زمانه چا په دروغه قسم و خورو چې په ال قسم 
ما دا کار كرى وو حالانکه هغه ته معلومه ده چې هغه دا كار نه دی کری په یمین غموس كي څه کفاره 
نشته دی» دا ګناه کبیره ده ددي په وجه سره دې كس ته په دوزخ کې غوټې ورکولی شي غس اوغموس د 
غوټې يه معنی سره ذى. ۰( ۲) دویم قسم یمین لغوه دی دا هغه قسم دی چې په خبرو خبرو کې د قسمد 
ارادي نه بغیر سری وائي وال بالل یا په خدای قسميا په قسم سره و ايميا سری‌داسي فسم خوري چې 
دهغه خیال او ګمان دا وو چې و اقعي دا کار داسي وو مگر هغهنه غلطي و شوه هغه کار داسي نه وو دا 
ټول یمین لغوه دی» په دي كي کفاره نشته. نه كبيره ګناه ده. اگرچي مسلمان له ددي نه هم بچ كيدل 
يكارديء امام شافعي رحمه الله فرمايي ماد اللهتعالی د نوم د لوئي په خاطر نه په د ورغه قسم خورلی 
دی‌او نه‌به رښتیا مې قسم خورلی دی. ۰ (۳) دریم قسم یمین منعقده دی دا هغه دی چې يو سری ښهپه 
غور اوفکر سره پهآینده زمانه د څه کار د نه كولو قسم وخوري بيا قصدا ددي خلاف ورزي وكري نو 
دا سری به حانث كيريء اوس بهداديمين کفاره ادا ءکوي په عربي کې د قسم الفاظ وال باللتالددي. 
لويم بحث د قسم کفاره : د قسمد ماتولو كفاره داسې ده چې یو غلام بهآزاد وي يا به لسو مسکینانو 
باندې دوه وخته متوسط خوراک خورلی شي يا به لس مسکینانو ته كبري وراغوستلې شي كجيري یو 


سری په دې دري قسمه كفارو باندي قاد رنه وي نو پرلهپسي به دري روژي نيسي د قسم ماتولو نه مخكي 
د احنافو يه نزد د قسم کفاره نشته دی دغه شان د کافر په قسم باند ې کفاره نشته دی د ماشوم‌یا د اوده 
سړې يا د ليوني ياكلد قسم اعتبار نشتهيهدي وجه پهد وى كفاره هم نشته. 

دریم بحث د قسم الفاظ : په قسم کې د الله تعالی ذاتي اسم یا صفتي اسم استعماليري لهذا دهغې 
احترام ضروري دی چې هغه مات نه کری شي او د الله تعالی د اسممبا رک بي ادبي ونه شي أو نددة دد 


ما رک نوم په يريخود لو سره بل چا ته دا عظمت ورکری شي چې د هفيو په نوم نسم وخورلی سي.: ١‏ 
وجه ده چې د يلا رنيكهد نومونو نهد قسم ممانعت راغلی دی هم دغه سان ستا په جان او په سر قسم خورل 
جائزنه د ي لکه کوم شاعرويلي‌دي 

اتاو تر سے یکاش ر مندهاحان 

ر مرا نير مرک ثم الغ س سا 
د قسم مد ارپه عرف باندې دی په دې وجه د ال تعالی په هغه صفاتو باندې قسم نه شي خورلی چې په 
عام عرف کي د قسمدپاره نشي استعمالیدی لکه رحمت.مغفرت وغيره صفات دي او پ د کومو 
صفاتو چې قسم يه عرف كي خورلی شي لکه عظمت او بزرگي شان و غیره. نويه هعي سره قسم واقع 
كيري په عام طور باندي شریعت د قسم لفاظ واللهءبالله .تالله خو د لې دي لعمر اللهبه الفاظو سرههم 
خورلی شي دا هم قسمدى. . ددې مطلب دا دی چې ستا په عمر دركونكي قسم. .يه قسم کي د انشاء 
الله استعمالولو سرود قسم اثر ختميري په دې شرط چې دا لفظ متصلاً استعمال کری شي» دي‌ته په 
مد و 
شي شي غير اجبثي ارد پل اب اجب کول ور دی‌نثرچيکلهدگاه وین ټولو 
فقهاو په نزد دا جائز دی د قرآن اعلان‌دی (ولیوفوا نزورهم). (سورةالحج۲۹)د الندنهسوا د جا دنوم نذر 


منل جائزنه‌دي : پهتفسیرکبیر کې د نذر تعریف داسي شوی دی النزر ما الزمه الانسان على نفسه د نذر 
دوه قسمونه دي: یو ندر مطلق دی دا هغه دی چې نذر منونکی عمل لره د خه ورخ يا وخت سره مقيد نه 
كري دویم نذر مقید دی دا هغه وي چې نذر منونكى عمل لره د څهمیاشتې یا خاص وخت سره مقيد کړې 
٠د‏ رومبني مثال لکه خوك ووائي لله علي صوم شهر د دويم مثال لله عل صوم شهر رجب هل السنةد نذرد 
صحيح کید و دپاره درې شرطونه‌دي:(۱) رومبي شرط دا دی چې نذر د داسي خيزوي چې د شغي جنس 


كتاب الایمان والنذور 


په شريعت کې مشروع او واجب وي لکه مونځ روژه. حج وغیره. دارنگه که چا داسي نذر ومنلو چې 
كجيري زما فلانی کار وشو نو زه د فلاني ییمار پوښتنه کوم دا نذرصحيح نه دی» ځکه چې عیادت يه 
شریعت کې داسي جنس نه دی چې واجب نه‌دی.( ۲) د صحت د نذر دپاره دویم شرط دادی حي هعه 
منذور عمل د گناه د قسم نه نه وي ځکه چې په حديث کې دي لا لذرفي معصية لکه خوک نذر ومني 
كجيري زما فلانی كار وشو نو زه به د فلاني بزرگ په قبر باندي خادر خوروم يا به مولود كوميا به 
كياروي شريف (یوولسمه) مناووم يا به د غوث اعظم مونځ كومد داسي قسم نذ رونو پوره کول جائز 
نه‌دي, لهذا ددېنه د و تلو دپاره د یمین کفاره اداء کولو سره دگناه نه بچ كيدل ضروري دي. (۳)دریم 
شرط دادی چې دکوم خیز نذر كوم سری مني نو في الحال يا آینده دده په ذمه فرض يا واجب نه وي 
مثلاً داسي ووايي كجيري زما کار وشو نو زه د ماسخوتن مونځ كوم يا به درمضان روژې نیسم. 
بهرحال د ناجائزه نذ رونو نه مسلمان له حان ساتل يكار دي څنګه چې جائز نذ رونه پوره كول ضروري 
دي:د نذردياره دا هم ضروري دي چې هغه په تابعدارى, كي وي او په مقصودي اطاعت كي وي په 
وسائلو کې نه وي او په ژبه سره وي د الفاظو په ادائیگی سره وي صرف د زره نيت سره نه وي او د نذر 
د پوره كولويي پوره پخه‌اراده وي. 
الْقَضْل الأول 


4 عن اب عُْمَرَ رضي الله عَنْهُمَا ار كد ما ان ال صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ يحلف: 
او حضرت ابن عمر متها راوي دی جه اكثر به چې رسول كريم ييو دا : 


«لا ومقلب ».ره ار رمق على ٠‏ 
قسم دی د زرونويهارونكي باند (بخاري) 
و ضیح : لا ومقلب القوب په عربي کلام کې دقسم نه مخکې د لا کلمه زیاتولم مروف او مشهوردي 
لكه لا اقسم بهذا البلد . لا اقسم بیوم القيأصة.د الله تعالی په کلام کې راغلې دې» علامه طيبي 
فرمائي چې د لا کلمه د سابق کلام نفي دپاره راځي ولا نفي للكلام السابق يعني چې کوم ستا خيالدى 
هغه صحیح نه دی زه قسم کولو سره وایم چې حقيقت داسي دی.حضرت مولانا مفتي محمد شفیع 
رحمه ال په معا رف القرآن کې ليكلي چې د قسم نه مخكي حرف لا زائد دی كله چې قسم د يو مخالف 


() أخرجه البخاری فی صحيحه ۱۳/۰۱۳ رقم الحديث ۷۳۹۱ وأبوداژد في السنن ۳/۵۷۷ رقم الحديث ۳٩۱۳‏ والداري في السنن ١٤؟/؟.‏ 


كتاب الایمان والنذور 


د خبری د رد دپاره خورلى شي نو د هفي په شروع کې حرف لاد هغه سړې د باطل خیال د نفي دياره 
زائد استعماليري او د عربو په محاوراتو کې دا استعمال معروف او مشهور دې زمونږپه ژبه کې هم 
بعضي و ختونو کې د څه قابل تاكيد مضمون دپاره د بیان نه مخكي ویلی شي نه مخکې خپل مقصد 
بیانولی شي(معارف القرآن جص3۳۳) بعضو علماژ ويلي چې د قسم نه مخكي دا لاد تحسین کلام 
دپاره ذ کر کولی شي» بعضو ويلي دي چې دا لاد مضموند قسمد نفي د تاكيد دياره د كر كولى شي 
الله تعالی يه صفتي اسم باندي قسم خوري معلومه شوه دا جائزدي او دا هم معلومه شوه چې قسمد 
ضرورت نه بغيرد کلام د تاكيد دپاره خورلی شي. دارنگه نبي اتلم چې كوم قسمونه خورلي دي 


په‌هغي کې د امت دپاره دير لوی فائده مند تعلیم پټ دی په غیر الل قسم مه خورئ او واللي نفس 
محمد بيدةاسره نبي عليه السلا دا تعليم وركرو چې زه د الل تعالی بنده يم پخپله خد ای نهیم زما د 
ځان مالک هم هغه الله دی په دې سره د له تعالی عظمت او لوئي بیانول مقصود دي. 

په غير الله د قسم خور لو ممانعت 
(» وعنه أنّ رول الله صل الله عَلَيْهُ وَسَلَمَ کال: «إنّ الله یهام 


فسم خوري نوهغهلهيكاردى حى هغه د الله تعالی 
(په نوم سره یا د هغه په صفاتو) قسم اوخوري يا چوپ پاتې شي . (بخاري ومسلم) 
لوضيح : (ينها كم ان تحلفوا يأبأئكم) د يلار نيكه ذكريه طورد مشالدى مراد دادى چې يه غير الله 
فس خورل جائز نه دي. د پر نیک ذکر دلته په دي وجه وشو بجي د عريو په معاشره كي خلقو بهد يلار 
که په نومونو كسمونه خورل په دې وجه ئې دا په خاص طور باندي ممنوع وګرځول او د غير اللديه 
نوم قسم خورل يه دې وجهناجاء خولی شوى دی چې مقسم به د چا په نوم چې قسم خورلی شي 


۱ 0 . 0 ۳ ۳ 
() آخرجه البخاري فی صحیحه :۱۷۵۳ رقم الحديث 7717 ومسلم ۲/۱۲۹۱ رقم الحديث (۱۹۵۷:۳) وأيوداؤد في السنن ۲/۰۷۹ رقم 
الحديث ٩‏ والترمذي في ۰/٩۳‏ رقم الحديث ۱۵۳۰ والنسانی في ۷/۶ رقم الحديث 1۷ /لپواین ماجه في ۱/۲۷۷ رقم احدیث ۲۰۹4 . 


كناب الایمان والتذور 


دهعه دعظمت او لوی شان مقصود او متصوركيري په دې و جه دا عظمت د الله تعمالی سره خاص‌دی» 
په غير الله قسم خو ړلو سره د غير الله مشابهت د الله تعالى سره پیدا گيرري چې دشرک يوه حصدده . ( 
المرقات ۵۷۹۰۵۸۰/۶) 

سوال :دلته يوه شبه‌پید | كيرري چې دنبي عليه السلام نه په يوه موقعه باندي نقل دي چې نبي عليه 


السلام وفرمائيل اشلح وابیه ددي د مذ کوره حدیث سره واضح تعارض دى. 

چواپ :ذدي جواب دا دی چې دا ددي ممانعت نه مخکې خبره ده ممانعت روستو راغلی دىء یوه‌بله 
شبهه ده چې الله تعالی يه څو څیزونو قسم خورلی‌دی ددي تمه مطلب دى؟ نو ددي جواب‌دادی چې 
اللّهتعالی خالق اومالک دی د هعهديارهد امورتكليفيودا يابندي نشتهدىء دارنگي اللاتعالى چې 
په کومو خیزونو قسم خورلی دی هغه په حقیقت كي ال تعالی په خپل و حد انیت باند ی په طور د گواه 
بيش کړې دي هلته نور تصورات نشته‌دی. حضرت‌ابن عباس ”د غيراللهد قسم خورلو متعلق 
زه د غير الله يه نوم قسم وخورم. ( المرقات ۵۸۰/۶) 


سَمُوَةَ قالَ: قال سول الله صل الله له 


(4 ون عَبْلٍ الوَّحْمَنٍ بن وَسَلّم: «تخرفوا يلاغي 


و حضرت ابوهريره گنةد نبي كريم سل نهنقل كوي 


() أخرجه ملم فى صحيحه 7/1518 رقم الحدیث (7/1518 والنائی في السنن ۷/۷ رقم الحديث ۳۷۷۵ وابن ماجه في 1/1074 رقم 
الحديث ٠‏ وأحمدني السند؟۵/1. 


توضیح من حلف : يعني لات او منات اويهبتانود قسم خورولونهيس لا اله الا الله ورائي مطلب دا 

چې كجيري نو مسلم سهواً دا قسم اوخوري او په غلطئ سره دا کلمه په ژبې سره اووائي نو لااله الي له 
به په طورد استغفار وايي او كجيري د زړه نهپه طورد عقيدي په تانو باندې داسي قسم وخوري نود : 
سری مرتد شواوس به داد تجدیدایمان اودمسلمان کید و دياره لااله الا له ووائي( المرقات ۵۸۰/۶( 


اقامرک مقامره د قمار نه دهد جوارئ کولو په فعنى سره دی» كجيري یو مسلماند جوارۍ کولو 
دعوت وركري نو هغهد ګناه دعوت ورکولو سره ګناه ا وکړه او دديکفاره داده چې دا سری‌صد فه 
وكري» د حدیث نه معلومه شوه چې د جواری کولو دعوت او ددي‌ترغیب و رکول‌همکناه دهن و کوم 
كس چې پخپله په دي قبيح كار کې مبتلا وينوهفهبه څومره ګناهګاریږي( المرقات ۰۵۸۱/۶ :۵۸) 
دغيرو يه مذهب باندی دقسم خور لو حکم 

4 وڪن كايتٍ ب الشاك کل کال رول الله صل الله ڪيه وَسَلَّمَ: «من ڪلف 
نبي كريم مه وفرمائیل ج كومكس د اسلا م‌نه 


او حضرت ثابت بن‌ضحاک وائی < 


يه 0 الْقَِامَة 


شي (يعن كدي وكسجاره(يدخيته) منډلو سرخودكشي وكره (او جهدالل‌تعالی د طرف نهد خلاصى حکهه‌وی 


مبتلاکولی 


(') أخرجه البخاري في صحيحه ۱۱/۹۳۲ رقم الحديث 170۰ ومسلم في ۳/۱۲۱۷ رقم الحديث (۱۱۸۷.۵۹ وأبوداؤد في السنن ۳/۵۹۸ رقم 
الحديث 1217 والترمذي في 1/۹۹ رقم احدیث 1815 والنسانی في ۷/۷ رقم الحديث ۳۷۷ وأحمدفي السند۲/۳۰۹» 


كناب الایمان والنذور 
م 


۳-9 


۳۹ 2 


كم يَزِدْهُ الله إلا يله مغ علیم" 
آوضیج : على ملة غير الاسلام : د اسلا نه علاوه په غير ملت باندي قسم خوړل داسې دی مثلاً څوک 
مسلمان ووائي چې كجيري زه فلانی كار وكرم نو زه به یهودي»نصراني»هندو؛ سیک قادیانې» 
أغاخاني يميا بهد اسلام نه بيزاريميا بهد قرآن‌نه بیزاره‌يم یا بهد مکې نه پیزاره یم یا بەدالڭەتعالى او د 
كلمي نه بيزاره یم» اوس كجيري دې كس ددي خلاف كار وكرو نو اوس به ه کیږي؟ نو په زیر بحث 
. حدیث کې دي چې هغه سری به هم داسې وي. ( المرقات ۵۸۱:۵۸۲/۶) 

اوس يه فقها کې بعضي شوافع فرمائي چې دظاهري حدیث په اعتبارسره دا سری کافر شو ځکه چې 
ده د اسلام حرمت ختم کرو او په کفر باندي يي د رضا مندی, اظهار اوكروء. مکر جمهور علماء 
فرمائي چې يه دې قسم سره به دا سرى كافر نه وي ځکه چې د کفر تعلق د اعتقاد او قصد او ارادي 
سره دی او ددي سړې ارادهد کفر نه ده بلکه د نفس د منع كولو دياره يي دا كار كرى دی او ددي‌سري 
د طرف نهدا کار د زجر اوتوبيخ يو عمل دىء په دې صورت کې د جمهورو په نزد زیر بحث حدیث په 
تشدید او تغليط باندې محمول دی لکه څنګه من ترک الصلوة متعمدًا فق ل کفر والا حدیث يه زجر 
اوتوبيخ باندي محمول‌دی. ( المرقات (BAY/F‏ 

پهدرالمختار کې بي ليكلي دي چې په دې مسئله كي زیاته صحیح خبره دا ده چې دارنگه قسم خورلو والا 
كجيريد خپل قسم خلاف کار وكري نو هغه به کافر نه وي يه شرط ددي چې دده مقصد کافر جوریدل نه وي 
که هفه پوهيري چې په دې قسم خلاف کولو سره سری کافر کیږي او بيا هم خلاف ورزي كوي نو هعه به 


() أخرجه البخاری في صحیحه ٠١/171‏ رقم الحديث 70618 ومسلم في ۱/۱۰۰ رقم الحديث (۱۱۰.۱۷7) والترمذي في السنن ۱/۹۸ رقم 
الحديث ۳ والنسانی في ۷/۵ رقم الحديث ۳۷۷۰ وابن ماجه في السنن ۱/۹۷۸ رقم الحديث ۲۰۹۸ وأحمدفي السند!۳۳. 


ڪتاب الایمان والنذور 


په ې صور ت کې کافر شي ځکه چې په دي صورت کې هغه په رضا او رغبت سره په کفر باندې راضي شو. 

او ددی حدیث سره متعلق دا بحث‌دی چې آیا دا یمین دی یا نه او ددې کفاره شته‌یا نه؟ نو دمالکیانو 
اوشوافعو په نزد چونکه دا یمین او قسم نه دی لهذا په دې کې کفاره نشته» دا سرى لوی ګناهګار شو 
او دهته د استغفار کولو ضرورت دی او هيخ کفاره پرې نشته‌دی» د احنافو او حنابلو بلکه د جمهورو 
مسلک دادی چې په دې کې کفاره ده ځکه چې دا قسم دی أو په قسم کې د حنث په صورت کې کفاره 
وي.( المرقات ۵۸۲/۶) ي 


ومن اد دعوی : يعني يو كس په دروغهدعوی وكري دي دپاره چې دده په مال او دولت کي اضافه 
وشي نو الهتعالی دده مال لره کموي» او په دې حدیث کې اكثر دا قاعده بیان کنری شوي ده چې اكثر 
خلق صرف دمال او دولت په راغوندلو او په مال کې د اضافه کو لو په خاطر خلقو ته خودل کوي چې زه 
داسې د جاه اوجلال خاوند یم او زما دارنګه لوی شاندىءيا زه داسې د كمال بزرګ يم دارنګه د 
زماني علامه يم الغرض شيخي بابي خلقو ته او كمالات او فضائل بيانوي خلقو ته» دې دپاره چې 
ددي‌رسره خپلې فائد ې کې اضافه وكري الله تعالی به دده فائدي كموي. ( المرقات ۵۸۳/۶) 

لعن مۇمنا : تهمت کچيري ثابت شي نو هغه موجب دقتل دی لهذا چې کو م کس يهيو مسلمان باندي 
د دروغو تهمت ولگوي‌نو دا دمسلماند فقتل په شان دی او که د کفرتهمت هم ثابت شي نو دا موجب 
دقتل دی نو خوك چې د کفرپه دروغه‌تهمت په چا لګوي دا دده‌د قتل‌به‌شان‌دی. ( المرقات 
(AAT/F‏ 


كجرى په قسم مانولو کې خير وي و مانول یی يكار دي 


4 4 
۲1 :و 2 ےو ي he‏ 
إلا کفزت عن يني وار 


۱ ۰ 0 ۳ ۳۹ 
() آخرجه البخاری في صحیحه ۱۱/1۰۱ رقم الحديث ۸ وملم في صحیحه ۳/۱۲۹۹ رقم امحدیث (/1119.7) وأبوداؤد في السئن 
۲۳ رقم الحديث ۳۲۷۱ والنساق في ۷/٩‏ رقم امحدیث ۳۷۸۰. 


كتاب الایمان والنذ ور 


توضيح : الا کفرت عن يمهاي : يعني قسم برقراره نه ساتم پلکه شه کا رکولو سره به‌دی قسم لره ماتوم 
۱ مسثلة اداء الكفارة قبل الحتث 

د یمین د کفارې په ادا کولو کې په بعضو احاديثو کې د كفاري و رکو لو الفاظ مخكي راغلي دي او د 
حانث کید و الفاظ روستو راغلې دي او په بعضو احاديثو کې د حانث کید و الفاظ مخكي ذکر دي او 
د كفاري ورکولو الفاظ روستو راغلې دي هم په دې وجه د فقهاژ په دې کې اختلاف دی چې کفاره د 
حانث كيدو نه مخکې ده یا پس ده. 
د فقهاؤ اختلاف: امام مالک امام شافعي او امام احمد بن حنبل جمهور فرمائي چې قبل الحنث کفاره 
3 ۲ .اث ۷ e‏ ۰ .- سد 85 كك ١‏ 5 
شي ایلکلالی حنث په كفاره باندي مقدم دی. ترخو يوري چې سرى حانث شوى نه وي نو كفاره نه 
لازميري. ( المرقات ۵۸۴/۶) 
دلاثل : جمهورو د قرآن عظیم د آيت نه استدلال نیولی دی (ذلک كفارة ایمانکم اذا حلفتم) د 
طور باندي بیان کړي دي» لهذا قسم خورلو سره کفاره ادا کیدی شي د حانث کید و ضرورت نشته‌دی. 
جمهورو د حضرت ابو مو سی رضي الله عنه د زیر بحث روایت او د راتلونکي د حضرت عبد الرحمن بن سمره 
د حديث نمير ۲ او د دي نه يس د حضرت ابوهريره رضي الله عنه د حدیث نمبر۸ نه هم استدلال کری دی چې 
په کې د كفاري ذکرمقد م دی او دحنث ذکر روستو کری شوی دی ديو شاعر شعر هم د جمهورو په ذوق 
باندې دی .( المرقات ۵۸۴/۶) 

علت ال مان یاک يِه عکّث يریک یا مان فَكَفِرٍ 
يعني قسم خورلو سره ته حانث شوي د حانث کید و نورضرورت نشته‌دی اوس کفاره اداءكره. 
امامابوحنیفه رحمهاللدد حضرت عبد الرحمن بن سمره د حديثد آخري حصي نه استدلال کری‌دی چې 
په کې دا الفاظ دي (فأت اللي هو خير وكفر عن یمینک) دلته د صراحت سره مخكي حنث ذ کر دی او 
واو عاطفه سره د کفارې ذکردی»د امام ابوحنيفه رحمه الله عقلي د لیل دادی چې کفاره ادا کول د جرم د 
وجي نه وي او قسم خورل څه جرم نه دی ځکه چې د انبیاءکرامو علیهم السلام او اولياء عظامو او علماء 
کرام په کلام کې په کثرت سره قسم مو جود دی کله چې قسم خوړل جرم نه دی نو هغه د کفارې دپاره 
څنګه سیب جور شو؟ ها ! حانث کیدل جرم دی چې دال تعالی د نوم مبارك بې احترامي وشوه هغهد 
كفاري دياره سبب جوريري نو كومهيوري چې حنث نه راځي نو کفاره نشته‌دی. ( المرقات عرودمه) 


احنافو په جمهورو باندي اشکال هم كرى دی چې په حقیفت کې يو الزامي سوال دی هغددا چې مشلا يو 
سړې قسم وخورو او بياييد خپل كسم پوره خیال و ساتلو او حانث نه شو بلكهيه خپل قسم كي برنالنمه‌شو 
نو دهیجا په نزد هم په د ې سري باندې كفاره نشته‌دی» كجيري صرف په قسم خورلو سره كفارهلازميرينو 
په‌دي‌سري باندي د حانث کید و نه بغیر کفاره وركوللازم دي حالانکه ددي جمهورهم قائل نه‌دي. 

جواب : جمهورو چې دكومآيت نه استدلال کری دی احناف فرمائي چې هلته د اذا حلفتم نهپ د و 


حنگتم لفظ مخذوف دی يعني دقسم خورلو نه يس چې كله خانث شي نو بيا کفاره اداء" ۱ 
باقي په احادیتو کې واو مطلق دجمع د پاره دی د ترتیب دپاره نه دی يعني کفاره هم ادا کره او حانث 
هم شه او نیک کار هم كوه هسي خو دعربي محاوري ذوق دا شائي چې په احاديثو کې د ترتیب هيح 
پابندي نه ده لگول شوي د جمهورو احترام په خپل ای مسلم دی مگر ددي احاديثو نهد هعوي 
مسلک ثابتول وير لري معلوميري. ( المرقات ۵۸۴/۶) ۱ 

: دامارت مطالبه مه كوئ كير به شئ 

بن سَمْرَةَ كال: قال رشول الله صل الله ليو وَسَلْمَ: 
رسول الله مر (یوه ورخ ماته) وفرمائيل 


یر 9 مر 


۶ وعن عَبُد الرخنن 
او حضرت عبد الرحمن بن سمره نة وائي 


مم 


ی عب الح 


له إن 
سردار جور کری‌شم)خکه 


7 2 ۶ 0 
تينك _وَاتٍ الي هر كَيْده. وَفي رواية: 


كتاب الایمان والنذور 


اي هو خير وكفر عن کیینله» ضع | 
ي چې هغه ثديزيه عمل کې راوله چې بهتردی او دخيل قسم کفاره ادا کړه . (بخاري ومسلم)_ | 
ټوضیح : لاتسال الامارة: يعني امارات او حکومت کول څه معمولي کار نه دی بلکه يوه لویه ذمه 
داري ده هر سری ددي ذمه داری بوج اوچتولی نه شي كجيري د حرص او لالج د سرداری او قیادت 
يه خواهش کې راشي او ددي مطالبه کولو سره يي حاصل کړې نو د له تعالی مدد به‌درسره شامل 
حال نه وي نو ناكام به شې» او کچیری حرص او خواهش دي نه وي او خلقو مجبوره كري او ذمه 
داريي جور كري نو ال تعالی مدد به درسره وي نو کامیاب بهيي. ( المرقات ۵۸۶/۶) 


غيرة خيرا : يعني كجيري د ګناه قسم دي خورلی وي چې په الله قسم زه به د مورپلار سره خبري نه كوم 
نو ددې قسم ماتول به واجب وي او کفاره به وركول وي او كجيري د يو مستحب کار د نه کولو قسم‌يي 
وخورو مثا د يوي مياشت يوري به د خپلي ښځې سره كوروالى نه كوم نو دارنگه قسم ماتول به 
مستحب او افضل وي ياد ساتل يكار دي جي د بخاري شريف يه روايت كي دي حي حضرت 
عبدالرحمن بن سمره تن كابل فتح کرو او يه چوک کې ودريد و د مال غنيم تيه باره كي يي تقریر 
وكرو د ابوداود شريف جلد ۱ صفحه ۱۷۷ کې دي چې دوى د كابل دفتح په موقع باندي صلوة خوف 
وكرو ذ کر شوی حدیث هم د دې عبد الرحمن بن سمره که نه روایت‌دی. ( المرقات ۵۸۷/۶) 
9 الله ص الله یو وَسَلَمَ کال: 


الحديث ۷۱۸٩‏ ومسلم في صحيحه ۳/۱۲۷۳ رقم الحديث( 116.184) وأبوداؤد في الستن 


00 آخرجه البخارگ في صحيحه ۱۳/۱۲۳ رقم 
۸۸ رقم الحديث 5677 والترمذي في ۲/٩۰‏ رقم الحديث ۰19۲4 
(') أخرجه مسلم فى صحيحه 5/1507 رقم الحديث (176:0-؟1) والترمذي في السنن ۲/۹۲ رقم الحديث ۱۵۳۲ ومالك في المؤطاً ۲/۰۷۸ 


رقم الحديث ۱۱ من كتاب النذور 


كناب الایمان والنذور 
په ناجائز قسم کلکیدل مناسب نه دي 
سول الله صل الله ليه وَسَلَّمَد «والله 
نبي كريم ملع وفرمائیل په الله تعالى قسم په تاسو 


(41 وَعَْه عَنه قَال: کال 


او حضرت ابوهربره لته وائى 


و 1 ۳ م مور 
ایض الله عَلَيْدِه متفق عليه (ضحیح) 


توضیح :لان يلچ تج ياج :د سمع اوضرب نه دی» سختي جګړې کولو او پهڅه کار باندي تینگ ودريدلو 
ته‌وائی مطلب دا دی چې قسم خورلو سره ددې په ماتولو کې د اللدتعالى هتک او بې ادبي ده د الل تعالىد 
نوم جظمت خلاف ورزي خو يقيئًا ګناه ده مگر ددې ګناه نه هغه ګناه زياته ده چې يو سری دخپلي ښځې او 
بجو نه د فطع تعلق قسم اوخوري‌او بيا به‌ ضد باندي‌تینگ ولار وي او ینک پاتي شي هغه لره پکار دي چې 
د فطع تعلق قسم مات كري او د كفاري فریضه چې کومه الل تعالی مقرره کړې ده هغه دې ادا كري. بعضو 
شارحینو د آثم لفظ د اسم تفضيل يه معنى سره اخستی دی» بعضود الصيف احر من الشتاء يه طرز 
باندي نفس فعل يعني د اثم په معنى اخستى دی (کذاني الطيبي). ( المرقات ۵۸۹/۶ الکاشف ۲۴/۷) 


(» وعنه ال کال 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ۱۱/۵۱۷ رقم الحديث ٥‏ ومسلم في ۳/۱۳۷۹ رقم الحديث (۲1-۱۵9) وأحدنی السند۲/۳۱۷. 


() آخرجه مسلم في صحیحه ۳/۱۲۷۰ رقم امحدیث (۲۰-۱۱۵۳) وأبوداژد في السنن ۳/9۷۲ رقم احدیث ۳۲۵۵ والترمذي في 5/757 


کتاب الایمان والنذور 


توضيح : صاحبك : يعني د دوو سرو څه مالي تنازعه وي او مدعي منكر له قسم وركوي په دې كي ره" 1 
د قسم ورکونکي د نيت‌اعتبارويد قسم خورولو والادنیت‌اعتباربه نه وي مشلا قم خورونکی د 
ژبې څه الفاظ ادا كوي او ه زره کې د څهتوریې ياد تاویل‌نيت پټوي نو دد ې اعتبار صحیح نه دی. 
مثلا رستم دوستم ته و وئيل چې تا زما خروژلی دی دوستم قسم | وخورلو چې ما خرنه‌دی وژلي او په 
نیت کې د رستم د خرپه ځای د فرید ون د خر قسم خوري‌نو ددې به اعتبار نه وي» په راتلونکي روایت 
کې د (على نية المستحلف) الفاظو مطلب هم دا دی مستحلف يعني قسم وركونكى ها! کچیرې ديو 
حق تلفى. مسئله نه وي يا كوم سرى مظلوم وي نو بيا په قسم کي د توريي او تاویل اعتبار به وي. 
(ملخصا من زجاجة المصابيح). ( المرقات ۵۸۹/۶) 
fp‏ وَعَنْهُ کال قال رسول الله ص اله ليه وَسَلَّم : «الْيَبينْ ڪل | 
او حضرت ابو هريره نة و ائي چې نبي ولتم وفرمائیل د فسم اعتبارد قسم ورکونکي په 
ية الْمسَْكَحْلِفٍ» . رَوَاهٌ مسلم (صّحيح) 0 ۱ 
يه لغو قسم باندي به مواخذه (نيول) نه وي 
4 عن اؤ رضي الله عنها كَآلَ: أنْلث زو الآيه: رلا يوَاخِلّكُمُ الله باون 


.م لسو > و ساهمه 5 
بهم عن عافد رضي الله عنها. ° 


() أخرجه مسلم فى صحيحه ۳/۲۷۱ رقم الحديث (۱-۱۱۵۳؟) وابن ماجه في السان ۱/۹۸۵ رقم الحديث ۰۴۱۴۰ 
(') آخرجه البخاری فى صحیحه ١١‏ رقم الحديث ٩۱٩۳‏ وأبوداؤد في السنن ۳/۵۷۳ رقم احدیث ۳۲۵۲ ومالك في المؤطأ ۲/۲۷۷ رقم 
الحديث ٩‏ من کتاب الدذوره 


كناب الایمان والنذور 


وخ : لا والله.: د اهل عربو دا عادت دی چې به خبل مين کې د خبرو په و خت كي په خبره خر 
: ۱ 5 ی 3 ی رو 
دی الفاظو سره قسم حوري لا والله بل والله. ددې خلقو په دې الفاظو سره قسم خو رل مقصود نه 
وي‌بلکه يه کلام کې زور بيدا کولو ديارهيايه طور د تکیه کلام دغه شان فسم خوري همدا یمین 
لعوه‌ دی چې يكي نه کفاره شته او نه گناه. ( المرقات )۵٩۰/۶‏ ۱ 000 ۲ 
د احنافو امامانو د قسم دي صورت ته هم لغو ویلی دی چي يو سری په خه خبره با 
اوخوري او د هغه په خیال کې دا وي چې زه صحیح قسم خورم 
کیږي» بهرحال ددي شرعي سهولت مطلب دا نه دی چې یومسلمان 
گنده كري او چې كله ژبه خوزوي نويه قسم يي خوزوي: 
الْفشّل الانی 


٠‏ 7 جوا 
۰ 


مگر يه حقیقت کې د هغه نه غلطي 
خامخا خپله ژبه په قسم كي 


او حضر ت‌ابوهریره تن وائى < 


يَقُولُ: «من حَلَفَ َير الله قَقَنُ أَهْرَكَ» .رَوَاةالقْرْمِزِيْ رصحِيح) ٩‏ 
نهيه غير بل جا باندی قسم وخورلو هغه شرك وكرو. (ترمذي) 
توضيح : فقس اشرک : مطلب دادی چې په اصل کې محلوف به معظم وي يعني په چا چې قسم 


() أخرجه آبوداود في السنن ۳/۵۱۹ رقم امحدیث ۳6۲۸ والنسانی في ۷/9 رقم الحديث ۰۳۷۱۹٩‏ 
() أخرجه آبوداود فى السنن ۳/۵۷۰ رقم الحديث ۳۲۵۱ والترمذي ۱/٩۳‏ رقم الحديث ۱۵۳۰ وأحمد في المسند 2/47 


خورلی شي هغه به معظم هم (يعني عظمت مند ) ګڼلی شي او هغه به ضار اونافع هم ګڼلی شي هغه : 
خيل امورو ضامن او كله به هغه غيب دان هم ګڼلی شي» نو كوم كس چې د الله تعالى نه سیوا بل چا 
لره داسې معظم وكيلو او قسم يي يري و خورلو نو هغه شرك جلي يا شرك خفي و کرو ځکه چې هغه د 
الل.تعالى بعضي صفاتو کې غير الله لره شرك كروء او په داسي تعظيم كي د الله تعالى سره غيرالله لره 
شريك ګرڅول شرک في التعظيم دی لهذا وې فرمائيل فقد اشرک هغه شرك وكرو او كجيري يي 
داسي عقيدهنه وي بلكه صرف د قديم عادت مطابق ځوی يا يلاريا د نيكه په نومونو قسم وخوري نو 


دا اكرجه ګناه ده مګر په دې كي شرك نشته‌دی. ( المرقات ۵۹۲/۶) 

په امانت د قسم خور لو حکم 

قال: قال رشول الله ص الله عَلَيِْ ول «من ڪلت بِالْأمَانَةٍ 

او حضرت بريد ه نة وائي چې ر سول الله َعِسَو فر مائیل چی كوم كس په امانت قسم 
لیس منا». رواه یو دود 0 

توضیح : بالامانة: جونكه امانت د الل تعالی په نومونوكي نشته‌دی بلكي د الل تعالی په فرائضو کې دی 

په دې وجه داسې قسم خورل نه منعقد كيري او كوم چې بي وفرمايل چې زمونر نه نه دی دا په دې وجه چې دا 

طريقهد عیسائیانو ده هغوي په عباداتو قسم خوري ګویا چې د غیرالله په نوم قسم شو نو ناجائزدی. 

ها! كجيري دامانت په خای چا امانة الله وويل يايي د بل لفظ الله تعالی طرف ته اضافت وكرو نو د 

امام ابوحنیفه" په نزد به قسم منعقد شي ځکه چې دا په هغه وخت کې صفتي اسم جور شو چې د 

امین نه به مشتق وي د نورو امامانو په نزد د اضافت سره هم قسم نه منعقد كيري او نه به کفاره 

لازميري. ( المرقات ۵۹۴/۶) 


4 وَعَنْ بُرَیْنة 


لیس متا : ددې مطلب دادی چې صرف داسي قسم مسئله کې دا سری د اهل اسلام په طريقه نه دی 
ددي مطلب دا نه دی چې دا سری کافر شو يايي د | مطلب دی چې دا کلام د اسلوب حکیم په طور 
باندي دی چې ددي سړې زمونږ سره تعلق نشته‌دی, ظاهره ده چې كوم سری د محبوب د طرف نهدا 
قسماعلان واوري نو هغه به د دې فعل نه خان ساتي‌یا دا تشدید او تعلیظ دی.( المرقات ۵۹۴/۶) 


() أخرجه أبوداود فى السنن ۳/۵۷۱ رقم الحديث ۳۴۵۲ وأحمدفي السند۵/۳۵۲. 


كتاب الايمان والنذور 


دن اله عل الك عو له "من .قآل: 


م ۶ و 
> تك 1 دا وَالتَّسَاق وَابْنُ 


توضيح :فأ كان كاذيا هي حدیثد پوهیدو دپارهبهد تس‌صورت داسي وي چې يوسري ودیل چې 
كجيري ما فلانی کار وکرو يعني مثلا د مسلمانانو دياره مې کنده ونه کنسته‌نو زهبهداسلامنهييزاره 
يم په دې قسم کې اګرچه داسړی دروغژن وي نوواقعي داسلا م نه یبزاره شود فهوکماقال هم د امطلب‌دی 
ملاعلي قاري رحمه الله ددې حديث ددې جملې لاندې ليكي چې داجمله د تغلیظ تشد يد,ءتحديد» 
زجراوتوبيخ په طور باندي ده په دې سره واقعا دا سری كافر نه شو مګر دا یمین غموس دی چې پکې 
ګناه ده کفر نه دی . وان کان صقا او کچیرې په خپل خیال او قسم کې رشتيني دی يعني هغه ډاسې 
قسم و خورلو چې کچیرې ما فلانی کار نه‌وي كرى نو زه به د اسلام نه ييزارهيمء او في الواقع هغه 
رشتيني دى هغه هغه کار کری دی نو بيا به هم دا سرى د ګناه نه خالي نه‌پاتي كيري ځکه چې شريعتد 
داسی قسم خو ړلو نه‌منع کړې ده او هغه دا و د کناب وکړه .) المرقات 00۵/۲ 


4 سجر 


او حضرت ابو سعید خدري إن واتي 


() آخرجه آبوداژد في السنن ۳/۵۷۱ رقم الحديث ۳6۶۸ والنسانی ۷71 رقم الحديث ۳۷۷۲ وابن ماجه في ۱/۹۷۹ رقم الحديث ۰۲۱۰ 


كتاب الایمان والنذور 


نفس یو الاسم یرو . روا یو دَارُد (صّعیف) (۱ 
دجایهلاس د ایوالقاسم‌ساه ده. (ابوداۇد) 
د نبي اکرم مارد یو قسم مطلب 
وڪن أي هُرَيْرَة قال: ٤ت‏ کیین ول الله صل الله عَلَيْهِ وسَلَّمَ إا علت: 
او حضرت ابو هريره َو ائي چې نبي لور به كله قسم خو رلو نو د نبي لور قسم 
لا سر لة» .روا أواود وان ماجه مجیح مَرَفُوع» 
ابوداوّد. ابن ماجه) 
توضيح :لا واستغفر له : قاضي عیاض رحمه الله وائي ددي مطلبدادى اي استغفرالله ان کان 
الامر على خلاف ذلك : يعني اګرچه دا به‌صراحة قسم نه وي مګر دا مشابه بالقسم دی ځکه چې په دې 
کې د کلام اتتهائي تاکید مقصو دی چې كجيري په دې کې لږغوندې خلاف واقع خبره وي نو زه 


استغفا رکوم لهذ داد قسم په نوم سره یادولی شي. د علامه طيبي د کلام خلاصه داچې په حقیقت 


داسي دی لا اقسم باه واستغف رالله. اوس قسم سره‌يي استغفرالله په دي‌وجه راوری‌دی چې د لا په 
ضمن كي كوم قسم دی هغه یمین لغوه دی او نبي عليه السلا م به اکشرد یمین لغو نه پس استغفر الله 
ویله. ( المرقات ۵۹۶/۶) ( الکاشف ۳۱/۷) 

د قسم سره د انشاء الله د یو خاى کو لو حکم 
4#وعی_ابی_ عير أن رول 


۳ 


او حضرت ابن عمر و 


باند قسم وخوري او قسم سره انشاء الله هم ووائي نو په ده باند بەد حنث (اطلاق) نه وي 


() أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/۷۷ رقم الحديث 5676 وأحمدفي المسند ها 
0 أخرجه أبوداؤد في السنن ۳/۵۷۷ رقم الحيث 7636 وابن ماجه في ۷ رقم الحديث ۴۰۹۳ وأحمدني السند۸۸؟/؟ 


رگ 


7 
داروایت پە ابن مرت بای موقو ف كرىدى (يعنى دهغو محدثينويدنزدداروايتد ابن 


توضیح : انشاء الله: كجيري قسم.طلاق عتاق وغيره عقودو او فسوخو کق 5 له لفظ متصل 
استعمال کری شي نود هيجايهنزد بدهم هغه قسميا كوم عقد نه‌متفقد كيري صرف د حضرت ابن عباس طرف 
تهمنسوبدي چې هغه انشاء له یو کال پس هم مؤث ر ګڼي. حضرت مجاهد يي خو کال يوري مؤثرمنياو 
سعيد بن جبيربي د خلور میاشتو يوري موثر هني. د امام مالک رحمه الله په نزد ان‌شاء الله متصل وي او که 
منفصل وي ددې خه‌اثرپ بده عقد وعهد باندي نه پربو ځي قسم به و قع كيري ځکه چې ټول امور د التعالی به 
مشيت کې ديء نو ددې لوستليا نه لوستل برابردي قسم وغيره به برقرارياتي كيري مگردا رائي ددي قسم 
ټولو احادیثو نه مخالف ده په دې وجه ددې څه اعتبارنشته‌دی. اوس پاتې شوه دا خبره چي د ان شاء الله 
متصل او منفصل کید و خه حد دی؟ نو بعضو ویلې دي چې يه مجلس كي د کلام د جریان يوري هعه 
وخت دی او كله چې کلام بدل شي يعني بل کلام شروع شي نو اوس د ان شاء الله اثر ختم شو. احنافو 
همدا مسلک خپل کری دی» بعضو وئيلي دي ترڅو يوري چې مجلس قائم دی نو ان شاء الله به د 
مجلس د قیام يوري مؤثر ويء شوافعو هم دا مسلک خپل کری دی» ځکه چې د دوارو اصول 
اوقواعد همداسي دي چې يو فریق يه مجلس کې د مسائلو د اختتام اعتبار كرى دی او دویم فریق 
يعني احنافو د سلسله کلام د اختتام اعتبار کری‌دی. ( المرقات ۵۹۶۰۵۹۷/۶) 


الْقَضل القَّالث 


او ابو احوص عوف بن مالک د خیل‌پلار ,حضرت مالک يکنه نه روا 


یت کوي‌هعوی وائي چې ما عرض وکرو 
يا سل الله! ارايت این عَم لي آیه 


ای‌دالرسوله! تاسوزماد ترەد ځوىپەبارە 


() أخرجه ابوداژد فى السنن ۳/۵۷۰ رقم احدیث ١‏ والترمذي في ۱/٩۱‏ رقم الحديث ۰۱ والنسائى في ۷/۲٥‏ رقم الحديث ۳۸۳۰. 


(خه‌مالو اباب )غوارم نو هغه‌ماله(خه)نه راكوي‌او ما سره حسن سل وک نهكوي مك ركلدحى دهغه‌ماتهخه‌ضرورت 
- سس ور 


> يخيلهخو ماتهدنهراكوي مكر 


قي مارا اومان غواري مكرما (إهفهتدددي عمل پسزاورکولو 
وق حَلَفْتُ أن لا أَعطِيةُ و أَصِلَهُ 
مان غوښتو ديارهراخى)يددي خبرهقسمخورلى دىاج زديهنه دهته شخ ورکرم و نه‌ب ورسره حسن سوک وکرم 
من أن 4 الي ۳ 3 


وَأكَفْرَ عن تيبني. واه اسان وان مَاجَهُ 
پوره کرم او دهعه سره حسن سلوک وكرم ) او د قسم‌ماتولو کفاره و رگرم. (نسائی, ابن ماجه) اود 
قا فلث: ‏ يا شو الله 


داالفاظدى 
_ ائ عي اف أن 
تره‌خوی ما ته (د څهغوښتو دياره) راځي نو زه‌دا قسم وكرم ج نه خو به ڭە ورکرم او نه‌به ورسره حسن 
ملقو عن يته وتف علي" 


| سلوك او کړم نبي علو كدي (او ریدو سره) وفرمائيل + تدخيل قسم(مات کره او ددي) كفاره وركر» 


14 و ا ه مو 
اعْطِيَةَ ولا اصله 


0 


راز 


رقم الحديث ۲۱۰۹ وأحمدفي السند۱۳۹/ رقم الحديث ۰6۱۰۹ 


() أخرجه النسان في السنن ۷/۱۱ رقم الحديث ۳۷۸۸ وان ماجه ۱/۱۸۱ 


قال ال تعالی: و لیر فوا نورهم و لیطو فوا بلبيت العتیق) (سورة الحج: وم 
وقأل‌تعأل : (يوفون بالنذر ويخافون يوم ا كان شره مستطير أ) (سورة الن‌هر دی شین 


نزرینز رد باب نصراو ضرب دواړو نهد نذرمنلو په معنى سره دی د ياب افعال نهد ترولوبه معی م 
راځي»دلته نذردمنښتې اومنلوپه معنی سره استعال شوى دی او نذورد جمع صيعي په راو ړلو سره دې 
کې اشاره شوه چې قسمونه یې دير دي په تفسی رکبیر کې دنذر تعریف داسې ذکر دی التذر ما آلزمه 
الانسان على نفسه يعني غير واجب يز لره په خپل ځان باندې د لازمول او واجبولو نوم نذردی مثلا 
خوك داووائي چې زمافلاني كاركجيري وشي نويه ماباندي داللهتعالی دپاره دوه روژې لازم دي 
د نذر دوه قسمونه دي: نذ رمطلق او نذر مقيد په رومبي قسم کې وسعت ويء او په دویم قسم کې وسعت 
نه وي بلکه د کوم و خت نذر چې ومني په هغه وخت به یې اداء كول وي. د غير الله په نوم نذ ر اونیاز حرام 
دىء که د نقدو پیسو پهصورت کې وي ياد ځناورد حلالې پهصورت کې وي» یا د خوراکونو پەشکل 
كي ويء يا په زیاراتو باندې د څادرونو خورول وي يا خه بل صورت وي ټول حرام دي. د نذر دپاره 
صروري ده چې هغه په داسي اطاعت كي وي چې دهغې د جنس حكم په شریعت کې وي مثلاً مونځ 
روژه وغیره لهذا دا نذرلازم نه دی چې چا نذر ومنلو چې زه بهد ییمار پوښتنه وكرم ځکه چې عیادت 
څه واجب نه دی صرف مستحب دی د نذر ټول تفصیل د قسم په ابتدائي مباحثو کې تیرشوی 
دی.هسي خو كله چې صاحب مشکوة دلته په مستقل طور باندي د نذرونو باب ایخودلی دی نودې 
لره د قسم په باب كي د قسم لاندي ذکر کول نه وو پکار. شاید هلته د کاتبانو نه سهوًا شوی ويء شيخ 
عبد الحق اشعة اللمعات كي ليكلي دي چې هلته د نذر بیان په ضمني طور باندی وو اصل بیان دقسم 
وو او دلنه‌نذر لره مستقل جدا ذ کر کری‌شو. 
د نذر ناو پس منظر 
اسلا رگول ۱ 
49 ن أي هه واي مد وج الله له کالا: قال سول الله صل الله ی وس 
حضرت ابو هريره َو حضرت ابن عم ود واره نبى اک وفرمائیل 


روايان‌دي< 


بخیل (شوم) (خه مال ضرور ) خرچ كيري. (بخاري ومسلم) 

أو ضيح : لاتدزورا : په بره ذكر شوي حديث کې د نذر د ممانعت په صراحت سره ذ کر دی حالانکه قرآن 
عظیم د نذريه جواز او ددې د پوره کولو حکم کوي دارنګه پهډیرو حدیئونو سرهد نذرد جوازيته 
لکي. ددي اعتراض جواب دادی چې په حقیقت کې دلتهيهدي حدیث کې د سخي او بخیل او 
کنجوس سري موازنه شوي ده اود دوارو تقابل ییا ن کی شوی‌دی چې د سخي سړې شان‌دادی چې 
هغه بغيرد عرض او بعیر د لالچ او بغيرد نذر نهد له تعالی په‌لار کې مال لگوي‌هعه صرف د خیل رب 
راضي کول عواري او د مال ورکولو په عوض کې خه شرط نه لكوي. مگر بخیل او کنجوس ته‌ددي 
توفیق نه ملاويري‌هعه كجيري د خپل مال خرچ کول هم غواري نو د هغې دپاره نذر و اسطه جوروي او 
د زړه د غرضونو د پوره کولو باره کې وايي كجيري ال تعالی زما کار وکرو يايي ددي نقصاننه بچ 
کرم نو زه بهد هغه په نوم باندي دومره مال لګوم نو په دې حدیث کې د سخي د ایثارد صفت بیان‌دی 
اود كنجوس د اغرضو اود مقاصدو او د لالچ او د سوداگری بیان دی» دې يورهيس منظر لره مخي 
تهایخودلو سره په حديث شریف کې د نذر ممانعت شوی دی او هم په دې وجه بعضي علماوٌ ملطمًا 
نذر منلو لره مکروه لیکلی دی. مگر صحیح خبره دا ده چې په اصولي طور باندې نذر یو مشروعاو 
حائزامر دی البته د څه خارجي و جوهاتو په وجه سره نذر مکروه کيري. ( المرتات )۵٩۹۸۰۵۹۹/۶‏ 
دارنگه قاضي عیاض رحمه الله فرمايي چې کله نذر منونکی ووايي چې كجيري الله تعالى زما 
كار وكري نو زه به دا کار كوم كنه نو نه به يي كوم دارنگه شرط لگولو سره اخلاص ختميرري نو 
نذر مكروه كيري. ( المرقات ۵۹۸/۶) 

* علامه طيبي رحمه الله فرمايي چې كجيري د نذر منونكي ذا عقيده وي چې په نذز سره به تقدير الهي بدل 
شي او پخپلهدا نذرنافعاوضاردى(د جلب منفعت او دفع مضر تكاركوي) نو دغه‌شان‌نذر من ل حرام دي او 
كجيري په نذر منلو کې عقيده خو خرابه نه وي مګر صرف د خودغرضۍ او مطلب پوره کول مقصود وي نو دا 
نذر مكروه دی ځکه چې په نیت کې خلوص نشته او كجيري په خالص نيت سره د اطاعت په غرض سره نذر 


() أخرجه البخارى فی صحيحه 11/148 رقم الحديث ۱3۰٩‏ ومسلم في 7/1271 رقم الحديث نحي والنسائى في ۷/۱۹. 


منی‌نو دا مستحب‌دی» بهرحال په حدیث مذ کور کې د غلطي عقید ی په وجه سره د نذر ممعانعت راغلی دی 
او د اخلاص يهنيتسرهد نذرترغيب راغلی دی مطلق نذر نه منع کول مقصود نددي» يه زیربحث حدیث کې 


فان النزر لايغني من القدر شيا الفاظ و کې چې كوم علت طرف ته اشاره شوې ده په دې سره دعلامه طيبي د 
تفصيل او توضيحتائيد كيري. ( الكاشف ۳۴۰۳۵/۷) 
دکفاري حکم کو 


سول اله ص الله عَلَیْه وَسَلَّمَ ال «من 


و ضیح : فلا يعصه :په دې د ولو اتفاق‌دی چې د معصيت نذر منل جائز نه دی» مثلاً دا نذرجا ومنلو 
چې كجيري زما ورك شوی ځوې بيدا شو نو زه به د شادولا په مزاز باندي خادر غوروم‌رقص (كدا) 
به کوم. ددي نذ ز پوره کول د هیچا په نزد هم جائز نه دي مګر اختلاف په د ې كي دی چې د معصیت‌نذر 
كي کفاره شته‌دی که نشته نشتهدى. ( المرقات۶۰۰/۶) 

د ققَهاوٌ اخقلاف : د امام شافعي او امام مالک رحمهما الله په نزد نهد معصیت نذر جائزدی او نه 
ددي بوره کول جائز ةي او نه په دې کې کفاره شته دی» د امام بوحنيفه او امام احمدبن حنبل 
رحمهها الك په نزد د معصیت نذر ماتول ضروري‌دي‌او بيا په دې کې کفاره اد ام کول و اجب ٥ي‏ 
چې كبا دد يمينده. ( المرقات ۶۱۰/۶ 4 

دلائل :امام شافعي او امام مالك رحمهمااللهد زیربحث حدیث نه استدلال کوي دارنګه د راتلونکي 


(') أخرجه البخارى في صحيحه ۱۱/۵۸۱ رقم الحبديث 13٩7‏ وأبوداژد في النن ۳/۵۹۳ رقم احدیث ۳۳۸۹ والترمذي ۱/۸۸ رقم 
احدیث ۱۵۲3 والنساق في ۷/۱۷ رقم الححديث ۳۸۰3 وابن ماجه ۱/۱۸۷ رقم الحديث .۴۱۲٩‏ 


دحضرت عمران بن حصين رضي الله عنه د حدیث نمبر نه هم استدلال کوي» طرزد استدلال داسې دی 
چې دلته د كفاري ذكر نشته‌دی كجيري د معصیت په نذ ر کې کفاره وه نو په دې حديث کې به‌يي ذکر 
وو .امام ابوحنیفه او امام احمدين حنبل رحمهمااللهد حضرت عقبه بن عامر رضی الله عنهد حدیث 
نمبر انه استدلال کری دی الفاظ يي دا دي کفارة النز رکفارة الیسین بياد فصل ثانی د حضرت 
عائشي رضي الله عنها د حد یث نمبرنهيي استدلال کری دی چې يه هغي صفا الفاظ دي چې لا نلر 


في معصية وكفارته كفارة اليبين هم دې سره یې د حضرت ابن عباس رضي الله عنهد حديث نمبرانه 
استدلال کری دی. د احنافو د ائمو بعضو علماو ددي قسم د نذريه کفاره کې څه فرق کری دی هغددا 
چې په دې نذر کې كجيري معصیت لذ اته يعني شرب خمر (شراب حکل) یا د زنا کولو نذردی‌نونه 
ددي پوره کول جائزدي نه په دې کې کفاره شتهدىء او كجيري په نذ ر كي معصیت لغیره دی مثلاً د 
اخترونویا د ایام تشريقد روژو نذريي ومنلو نو ددې په ماتولو کې بهد یمین کفاره راځي داشان په 
دواره قسمه روایاتو باندی عمل وشو. ( المرقات۶۰۰/۶) 

چو اپ : باقي مذ كورة زیربحث حديث کې د كفاري و رکولو او نه ورکولو ذك ر كجيري نشته‌دی نود 
ذکر عدم كيدل د دلیل عدم كيدل خو نه كيري مگر په زيربحث حديث کې د كفاري ذکر خو نشته‌دی 
مكرنورو احاديث و کښې ددي ذكرموجود دی لهذا دكفاري وركولو حكم به خيلولى شي هفو 
حضراتو چې دعمران بن حصين رضي الله عنه د حدیث نه استدلال كرى دی د هغوى همدا جواب‌دی. 
لطيفه : وايي چې امام ابوحنيفه رحمه الله شيخ شعبي رحمه الله ته راغی او د معصیت د نذرد مسئلي 
تبوس يي تري وکرو هغوى و فرمایل چې کله د ګناه او معصیت نذر ومنلی شي نو په دې كي هيخ 
کفاره وغیره نشته دی» امام ابوحنيفه و فرمایل چې ییا په ظهاركي كفاره ولي ده حالانکه هعه هم ګناه 
ده ځکه چې خپلي ښځې ته مور ويل څومره بده خبره ده.؟ شعبي حیران شو او وي فرمائیل : انت من 


الآرائيين تاسو د اصحاب رائى نه » شيخ شعبی رحمه الله د امام ابو حنیفه رحمه الله استاذ دی. 


و م و 


49 وڪن عِيْرَانَ بن حصن 


لاناك الَْبُنْ». روا مُسْلِمٌ و رد ایة: 
بنده مالک نه وي. (مسلم) او به یو روایت دی جدد ګناه ندریوره کول جائزنه‌دی (مسلم) 
د قسم او نذر کفاره یو شان ده 

ط٣4‏ وڪن عقبة بن عامر عَنْ رول الله صل الله عَلَيْهِ وسلْم_قَال 
او حضرت عقبه بن عامر ند رسول الله رنه روایت كوي < نی باتک خدمةك هرز 
«َكَقَادَةٌ النَّزّر کار الْمَمِنِنِ». روا مسلم صَحِيحٌ ا 
(روایت کری‌دی مسلم) 
د ناسمکنه خبرو ذذر مه بوره كوك 


كك ابن تاي ري الله عَنْهُّجَا َالَ: تيتا الذي َل الله ليو وَل يَخْطْبُ 


د نذر کفاره دقسم د کفاری يه شان ده. 


مر و و 


عنه 


1 


لسع لفقل لبي _ صؤمة». رقم عليه“ 
چې ده ته و وائي چې خبرې كويء سوري ته راشي »كيني او خپله روژه دې پوره کړي. (بخاري) 
و ضییح :ابو اسرائیل نذران یقوم يعني رسول ال مور وفرمایل چې دا سری ولي ولاړ دی 
خلقو ورته وويل چې دا ابواسرائیل دی ده نذر منلی دی چې ولار به وي دې سری چې د کومو خبرو ندر 
منلی دی يه هغې کې خو يه بعضو باندې عمل کول آسان او ممكن وو مگر په بعضو باندی عمل کول 


() آخرجه مسلم ۳/۱۶۳۵ رقم الحدبث ۱۳-۱3۰۵»الترمذي 1/48 رقم الحديث ۱۵۲۸ والنسافی ۷/۲7 رقم الحديث ۰۳۸۳۲ 
() أخرجه مسلم فى صحيحه ۳/۱۲7۵ رقم الحديث (۱۳-۱3۸۸) والترمذي في السنن 1/۹۹ رقم الحديث ۱۵۲۸ والنسانی ۷/۲5 رقم : ۳۸۳۲ 
(") آخرجه البخاری فى صحيحه ۱۱/9۸7 رقم الحديث ۱۷۰۶ وأبوداژد في السنن ۳/۹۹۹ رقم الحديث ۳۳۰۰ وابن ماجه ۱/۹۹۰ رقم : ۲۱۳٩‏ 


ناممکن وو نو په کو مو خبرو چې عمل کول ممکن وو دهغې د پوره كولو حکم ورکری شو او په کومو 
چې عمل كول ممکن نه وو دهغي د نه پوره کو لو حکم وركرى شو. دارنګه نبي اتلم ده ته د روزي د 
پوره کولو حكم وركرو چې پوره کال دې روزي نيسي مګر ایام منهيهددي نه خارج دي يعني 
عيد الفطر.عيد الاضحی او د ايام تشریق دري ورځې ايام منهیه دي» كجيري یو کس په دې ورځو کې 
درورو نذرومني نو داحنافو امامانو په نزد ددې ماتول او بيا کفاره ورکول به لازم وي. یادسانی ! 


همیشه روژې نيول دهعه چا دياره جائزدي چې ددې د نيولو طاقت لري. أن يقوم يعني د هميشه 
ودریدلو نذريي منلی وو نو ددي‌پوره کول ممكن نه وو ځکه چې دا د جاد وس خبرهنهدهاويه مونمٌ 
کې د سجدي او قعدي دپاره ناسته فرض ده په دې وجه یې ددي نذرد ماتولو حکم ورکرو. 

لايتكلم دا هم ممکنه نه وه ځکه چې په مونځ كي لوستل د قراءت په‌صورت کې فرض‌دی. د قرآن 
عظیم تلاوت دی او د كوم مسلماند سلام جواب ورکول واجب‌دي. دارنگی د صله رحمۍ دپاره د 
رشته دارانو سره خبرې کول د هغوی حق دی په د ې وجه یې ددې نذرد ماتولو حکم‌ور کرو . ولایستظل 
يعني کله به هم سوري ته رانشي دا هم ممكن نه وو ځکه چې هميشه په نمر کې ود رید ل خود کشي ده او 
د جمعې د مونځ دپاره جماعت ته راتلل ضروري وو په دې وجديي ددي نذرد ماتولو حكم وركرو 
ددې حديث نه دا خبره معلومه شوه چې هر هغه كاراو عمل په كوم سره چې انسان مشفت اوچتوي او 
قرآن او حدیث د دې حکم نه وي ورکری لکه پيد ل خپی ابله خپې كريد ليا په نم ر کې کیناستل دا د 
ثواب کار نه‌دی( المرقات۶۰۱۰۶۰۲۰/۶) (زجاجة المصابیح ج» ص ۵۹۵) 

ددې عبارت نه معلومه شوه چې ببدل جماعتونه جلول و هنوي بد مشق کي اجول هركله چې ټول سهولنونه 

حكم واضحكيد ل يكاردي. د اجتهاد ضرورت دلته نشته‌دی. 


موجود وی دا محل د بح ثدىد شريعت 
د مشى الى ديت الله د نذر حكم 


> ظ سر 


- ىو 
92- 


توضیح :رآى شيخا:د شيخ نه مراد بودا او كمزورى سرى دى. ( المرقات۶۰۲/۶) 

يهادىدا د مجهول‌صیغه‌دهد دوو سرو په اوگو باندي لاس ایخودل په مشکل سره طلو ته وايي د بين 
ابنيه لفظ په دې خبره دلالت كوي چې ده ته خومره تکلیف وو( المرقات ۶۰۲/۶) 

بال به‌معني دحال دی او لفسه د تعذيب مصدردياره مفعول‌به‌دی. ( المرقات۶۰۲/۶) 

كجيري چا د بيت الله د زبارت دپاره د پیدل تللو نذر ومنلو او داسي يي وویل چې زه به پیدل خپی ابله 
خبي بيت ال ته ځم نو ددي متعلق دعلماء کرامو اقوال مختلف دي» امام شافعي رحمه الله فرمايي 
چې كجيري دپیدل تللو طاقت او قد رت یې شته نولار دې شي ورنه د عجز او مجبوری يه صور ت کې 
دي سور شي اونذر دي ما تكريء او دم دې اداءکړي هم دا ددي کفاره ده» د امام شافعي رحمه الیو 
قول‌دا هم دی چې د عجز به صورت کې هيخ هم نشته دی او که د قد رت په صورت كي بي نذ مات کرو 
سور شو نو دم دی. امام ابوحنيفه رحمه الله فرمائي چې داسي د نذرنه پس د پیدل‌تللو قدرتيي وي 
او که نه وي په دې سړې باندې پيد ل تلللازم نهدي بلکه ده ته اختیار دی چې هغه سورشي او سفر 
وکړي او يود کفارې په طورادا كري ددي دوارو مسلکونو اتفاقي خبره خو دومره ده چې داسې نذر 
منلو سره نذر منعقد كبري او پیدل تل لازم دي مك ركجيري په دې شوک عمل نه کوي او ددېنذر 


( ) أخرجه البخاری فی صحیحه ۱/۷۸ رقم الحديث 6 ومسلم فى ۳/۱۲۱۳ رقم احدیث (1-1712) والنسائی فی السنن۸/۳۰ رقم 
الحديث ۳۸۵۲ راأحمدفی المسند 7/111 


() أخرجه مسلم فى صحيحه 7/157 رقم الحديث (1-1717) وابن ماجه في السئن ۱/۱۸۹ رقم الحديث ۲۱۳. 


مجبورۍ نه کید و په صورت کې پيد ل تلل متعبين دي. مګر احناف فرصائي چې كجيري په پیدل تللو 
باندي دقدرت باوجود هم که داسړی نذر ماتول غواري او په سورلۍ باندې سورتلل غواړي نو 
داسي کولی شي البته یو دم به اداء كول وي ادنی دم چیلی دی او جرته چې د بدنې ذکردی‌نو هغه 
سوال :دلته یو سوال پيد اکیږي چې نذر خو دهغه یز منلی شي چې دهغې په جنس کې څه فعل شرعًا 
واجب وي او بيت الله طرف ته پيد ل سفرکول څهواجب فعل نه ډی نو دقیاس‌تقاضا دا ده چي يههغه 
سري باند ې په دې ند ر کې دي څه هم لازم نه وي حالانکه دعامو علماو په نزد ددي نذرپه‌ماتولو کې 
په دې سړي باند ې دم لازم دی. 

جواپ :د قباس تقاضا خو دا ده او همداسې کول پکار دي مگر استحسائا يعني د قياس خفي په وجي 
سره دا نذر معتبر گرخولی شي ځکه چې د خلقو به عرف کې په داسي قسمه الفاظو سره حج‌یا عمره 
لازم ګڼلی شي اويه قسم اونذ کې دعرف وير دخل‌دی. د ویمه وجه دا ده چې د حضرت علي وه نه 
یواثرنقل دی چې په داسې نذ رمنلوسره حج یا عمره لازميري نوپه دې وجې سره قياس پریخود لی شو. 

سوال : هركله چې د نذرد ماتولو كفارهد قسم‌ماتولو د کفارې په شان ده نو ییا د نذر ماتولو په وجي 
سره دم ولي لازميري د قسم کفاره ولي نه راځي.؟ 

كله تقصان راځي نو هغه دم سره پوره کولی شي. قال ونقآئص النسک تجبر بالدم كويا چې دا دحج 
او عمرې خصوصیت دى. کل اني زجاجة المصابیح مختصرًا. 

باقي چاچې دپیدل حج نذ ر ومنلو نو په هغه لازم دي چې د کور نه طواف زيارت يوري پيد للاړشي 
همدا راجح دی او کچیری دا نذريي په عمره کې ومنلو نو د سر خریلو پوري بهبيدل وي. کچیرې چا 
وويل چې په ماباندي تر بيت الله پوري پید ل تللد اه تعالی د پاره ند ردی نو دهعه‌دنیت به‌اعتبار 
وي چې هغه د حج به نيت سره ويلي وو که د عمري په نیت سره یې ويلي وو یاد ساته! چې دا پیدل‌نذر 
بدهفه وخت لازميرري كله چې شوک د مشي الي بيت ال لفاظ ووايي كجيري چا د ذهاب الي بيت الله 
الفاظ اداء كزل نو هيخ بههم نهلازميري ها ! دعرف اعتباردى. 


يانه ؟ 


د نذر منونگي په وارثانو باندی نذر پوره كول واجب دي 


او د حضرت ابن عباس رَمَوَلَيَدعَنهُنه رو ایت دی حی حضرت سعد بن عباده ند نبي كريم مر 


مر حضرت سعد نۀته فتوی ورکره حى هغه د 


مورد طرف نه دا نذريوره كري. (بخاري ومسلم) 1 


توضيح : فافتاه ان يقضيه عنها د حضرت سعد بن عباده رنه مور نتفر منلی وو ددي متعلق 
څه يقيني وضاحت ملاو نه شو بعضي علماؤ فرمايلي دي چې هفي د روژي نیولو ندر منلی وو» 
بعضې علماء وايي د غلام د آزادولو نذر وو بعضي وايي چې د صدقي نذريي منلی وو. مگر 
صحیح خبره دا ده چې دهغې نذر مبهم وو د نذر معین او د نذر مطلق تذ کره هم نه وه د دارقطني يه 
يو روايت كي دي چې نبي مر حضرت سعد تیه ته وفرمایل چې د خپلې مور د طرف نه 
كوهى وكنه او وقف يي كره نوهغوى هم داسې وكرل او بيايي و فرمایل چې داد جضرت سعد یه 
د مورديارهدى. اوس دلته دا مسئله بيانولى شي چې كجيري یوکس د نذر پوره كولو وصيت كرى 
وي نو كتلى به شي كه جيري دنذ ر تعلق د مال سره دی نو د مړې د دريمي حصي دمال نه به نذر پوره 
كرى شي. او د مري په وارثانو باندي د حكم پوره کول لازم دي او كجيري دمړې مال نه وي نو په 
وارثانوباندې د نذريوره كول لازم نه دي. ها کچیرې وارثانيي دخپل طرف نه په طور د احسانيوره 
كول غواري نو دا تبرع او احسان دی او که د نذر تعلق دمال يه خای د عبادات بدنیو سره دی نو 
ددي وصیت پوره کول د جمهورو علماو په نزد جائز نه دی ځکه چې لایصلي احد عن آحل ولا یصوم 


آحد عن احل صریح حديث پکې دی. اهل ظواهرو د زیربحث حدیث يه ظاهر باندي عمل کری دی 


(*) آخرجه البخاری فى صحيحه ۱۱/۹۸۳ رقم الحديث ۱3۹۸ ومسلم فى ۳/۱۲7۰ رقم امحدیت (۱-۱۹۳۸) والترمذي فى السنن 1/88 رقم 
الحديث 1617 والنسانی فى ۷/۲۰ رقم الحديث ۳۸۱۷ وابن ماجه فى ۱/۹۸۹ رقم امحدیث .٠١١١‏ 


چې يه وارث باند ې د مورث نذرپوره کول په هر حال کې لازم‌دي. ( المرقات۶۰۳/۶) 

د ايصال ثواب مسئله :د دې حديثيه اشارو سره علماو د ایصال ثواب مسئله راويستلي ده د ایصال واب 
مطلب دادى چې د ژوندو خلقو د اعمالو ثواب مړو ته رسيرري يانه رسیږي» په دې مسئله كي د عربو او عجمو 
علماٌ كي دوه قسمهآراء ګانې چليري: د مصر یو عالم محمد احمد عبد السلا م په دې مسئله کتاب لیکلی دو 
چي‌دهعي نوم دی القراء8 للاموات هل يصل ثوابها اليهم دا کتاب‌د نیم‌نه زیات د ایصال ثواب په نفي كي 
دی. اود نيم نه څه کم آخري حصه د ایصال ثواب په اثبات کې دی» زه ددې مسئلې تفصیل بيانولى نه شم صرف 
دومره خبره ده چې د اهل سنت والجماعت او د معتزلو په مینځ کې د مخکې ديري زماني نهدا اختلاف په ژوراو 
شور سره وو معتزلو د ایصال واب نه نكا رکولو او اهل سنت ئې اثبا تکولو اوس خو علماءد دې مسئلې دپاره 
فارع هم نەدي. بهرحال په عبادات ماليو باندي اجماع ده چې ددې ثواب مړو ته رسي او په عبادات بدنیو کې 
دفرائضو او سننو او واجباتو ٹوا ب كوم بل چا ته نه شي بخښلی ځکه چې دا د هرسري ذاتي عمل دی او د هغه. 
خپله ذمه داري دهء اوس خبره د نوافلو پاتې شوه مثلاً د نفلي مونځ »روزي ءاو دقرآن تلاوت وغیره خو جمهور 
علماء هم ددې د ایصال‌ثواب قائل او عامل دي البته امام شافعي رحمه الله ته منسوب دي چې هغهد تلاوت 
ترآن د ايصالثواب قائل نه دی مګر د ایصال واب متعلقډیر احاديث شته دی چې په دې باندي حجت دی همدا 
وجه ده چې اكثر شوافع په دې مسئل هکې د خپل امام سره نه دي. خلاصه داده چې ج ېد تاریخ‌تعینکوم كس 
ضروري‌نه كنري لكدد اهل بد عتو په نزد دریمه»اومه» څلویښتي او یوولسمه د تعين‌سره‌هعوي داضروري هم 
كني: نو یبا ایصال واب صحیحدی مړي ته به ثواب رسيء ها كجيري د مړې د ایضال واب ديارهد قران ختم 
وينويههفي بانديد قاريدياره خوراككوليا عوض اخستل جائز نه دي» كجري عوض ئې واخستو نوئواب 
بدندقاريتهملاو يري او نە به مړې تهملاويري». ها كجيري د بركتديارهد قرآنختم وي بلا نوی كوريادوكان 
كي نو پهتلاوت سره برکت راځي ددې پهعوض کې خوراک کول جائزدى يهشرط دد ې چې د نابالغ ينيمانو مال 
نه‌وي د ایصال تواب د ختم قرآن دپاره دا شرط دی چې د هرقسمه‌نمود اونمائش او د اشتهار اوتشهیر او د 
غرض او اغراضو نهياك وي ورنه جائزبه نه وي نه بثو ا بكيري» ایصال واب که د دیرو مرو دياره وكرى شي 
نود حضرت ګنګوهي د فتوي مطابق داثواب به پهټولو تقسيميريد نورو مفتيانو حضراتو خيالدادى چې هر یو 
تهبهيورهثواب ملاويري. مثلاً مړو ته یې د يو قرآنثواب وبخښه نو هریو ته بهد پوره قرآن ثواب ملاويري‌ددي 
مسائلودياره فتاوى رشيديها وکوری خصوصا ص۲۳۰ وغیره۰ ( المرقات۶۰۴/۶) 

عقود رسم المفگي و غير کتابونو نه یوه‌ضابطه معلو ميري حي کومد استیجار على الطاعات متعلق دی چې هر 
هغه طاعت اوعبادت چې په هفي باندې اجرت وانه خستی شي نو ددي طاعت او منصب شریعت د ختمیدو 
خطره ده نو په دې باندې اجرت اخستل د محبوری په درجه کې د متاخرینو يه نزد جائز دی لکه‌امامت.اذان» 


تعلیم| وتعلم او تدريس دىء او که د شریعت خه منصب نه ختميرري لکه تراویح او د ایصال ثواب ختمونه وغيره 
نو په دې باندې اجرت اخستل جائز نه دي» ځکه چې تراويح يه وړو سورتونو هم اداء كيدى شي لهذا د شرعي 
منصب د ختمید و خطره نشته‌دی. باقي دعاملانو عمل او تعویذونه‌دا طاعت نه دی بلكي يو علاج دی په دې 
باندېاجرت اخستل جائزدي اكرجدد عوامو په‌نزد بانديد طعن‌باعث‌دی. 


په صدقه کولو کې د خپل ضرورت لحاظ ساقل يكار دي 


t2 


أن ألْخَلِعَ ین ماي صَدَكَةَ 


وَهَزّا طرف من حرِيث مطول اخرجه البخاري (صّحيح ٩‏ 


دا روايتد يواورد حديث تكرهده.(بخارى ومسلم) 


و ضیح : كعب بن مالک د تبوک د پاره د نبي مره دطرف نهد نفير عام اعلان شوى وويه 
دې وجه په هرعاقل او بالغ باند ې په جهاد کې وتل فرض عين شوي وو حضرت كعب بن مالک او 
دهغه دوه ملگري حضرت هلال بن اميه او حضرت مراره بن ربيع رضي الله عنهم رو ستو پاتي شوي 
وو ددې دریوارو د نومونو دپاره لفظ د (مکه) دې یاد ساتلی شي ځکه چې د هریو نوم نه‌رومبی 
حرف په دې لفظ کې موجود دی دغه شان په معرج کې په كوم أسمان كي چې د كوم نبي سرهد 
حضور لايرس ملاقات شوی وو چې د كوم چې په احادیشو کې په ترتيب سره واقعه بیان شوې 
ده نو دهغې دیادولو دپاره به د( المرقات ۶۰۴۰۶۰۵/۶) 


اعياهما جمله ياد ساتلی شي ددي جملې هر رومبى حرف د آسمانونو په ترتيب سره د دې نبي د نوم 
0 رومبي حرف سره موافق دی مثلا الفآدم ماهد پاره دی او په رو مب ي آسمان کې ورسره 
ملاقات شوى وو. دغه شان قابل وهابیل کې قاتل معلومولو دپاره قاف په ذ نكي دي وساتلى 
شي د چا په نوم كي چې رومبى قاف وي هغه قاتل دى» دغه شان دجلا لين دوه مصنفين جلال 
(') أخرجه البخاری فى صحيحه ۱۱/۹۷۲ رقم الحديث ٩9٩۰‏ ومسلم في ۲/۲۱۴۷ رقم احدیث(۵۳-6۷۱۹) وأبوداؤد في السنن ۲ رقم 
الحديث ۳۳۱۷ والترمذي 5/577 رقم الحديث ۹ والنسای ۷/۲۳ رقم الحديث 5865 


الدين سيوطي او جلال الدين محلي کې د حروف هجاو په اعتبارسره رومبى حرف سین‌دی. ار 
دویم حرف ميم دی د اولي حصي مصنف سيوطي دی او د دويمي حصي محلي دی دغه تعم فعم . 
اسع زید په دي حرو فو كي د هر نبي نوم او په هغوي نازل شوي او زبان (ژبې) طرفته اشاره ده 
مثلاً تعم ته وگوره ت تورات 6 عبرانئۍ كي . مهم موسی لالام باندې نازل شوی دی فعم 
ف فرقان يدع عربي كي م په محمد مر باندي نازل شو . اسع الف انجیل» سین سرياني ژبه 

.ع عيسي اقلا باندي نازل شو. يه زيد زء زبورءيء يوناني ژبه کې» د داژد ياك عبائدي 
نازل شو بهرحال نبي اکرم ور حضرت كعب نهد ټول مال د صد قه کولو نه منع كرو 
او د صديق اكبر يې تعريف و کرو هركله چې هغوى د غزوه تبوك يه موقع باندي ټول فال پیش کرو 
وجه د فرق دا ده چې د هریو ايماني كيفيت جدا جدا وو . ددي حديث تعلق باب النذور سره داسي 
دی چې د حضرت كعب مال پیش کول كويا د نذريه وجه سره وو. 


الْمَصْلالقَانٍ 
(» عَنْ عَايْمَةَ كَالَتُ: کال زشول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: «ائَذر في مَعْصِيَةٍ 


رسول كريم لعَََروفرمائیل د ګناه نذ رپوره کول جائزنهدي 


حضرت عانشه متها و ای 
و 4 4 0 1 ی () 
.روا ابو داو وَالترملي وا لنسَاقي. 


( ) أخرجه أبرداود فى السنن ۳/۵۹0 رقم الحديث ۳۲۹۲ والترمذي ۱/۸۷ رقم حدیث ۱۵۲۵ والنسانی ۷/۲۹ رقم احدیث ۳۸۳۰ 


مر 


هي د يورهكولو هغدطاقتلرلى شي نو هغه لهپکار دي چې دانة 


توضيح :لم يسمه يعني نذريي مطلق ذکر کړودڅهخاص فعل نوم یې وانخستلوجي په ما باندې د الل.تعالى 
کې د شه يز نيت وي نويه هغي به عمل کول ويء ورنه دا نذر 


دیاره‌روژه‌یا حج‌دی‌یا عمره ده مګر که په زره 
ن ده» ددي حدیث دا مطلب د امام ابوحنیفه او امام مالک 


مطلق دی ددې کفاره د یمین د كفاري يه شا 4 
رحمهما الله په نزد باندي دىء د شوافعو په نزد باندي په دې حد يث کې د نذر لجاج اوجدال يبان دی يعني 
كجيري يو كس نذر ومنلو چې كجيري ما فلاني كس سره خبري وكري نو په ما باند ې دې د يو مياشت روزي 
يا حجلازم وي اوس كحي ې هغه خبري وكري او نذرئي مات کرو نو په ده باندي کفاره د یمین به راځي يه 
ظاهر حدیث کې د لم يسمه د الفاظو نهد احنافو او مالکیو د رائي تائيد کيززي. ( المرقات۶۰۶/۶) 

د کفارو نرة مشابهت مه سائی 


«4 وکن كابت بن الاك کال َل رمث على عَهي رشول الله صل الله یه ول 


کر ابلا پیوانه 
( چې دمکی په نشيبي علاقه کی د يو خای‌نوم‌دی) او حلالوي‌بیا هعه‌سری 


۱ م 1 0 7 


Ar‏ 1 َه 32 04 رو ۳۹ م 
قَقَالَ رشول الله صل الله ليو وَمَلمّ: «هل كن فیها ون من اوئان 
( دصحابو رنه ) تيوس وکرو چې د جا هلیت به زمانه کی په دغه خای 


4 أخرجه أبوداؤد ف النن TIM‏ رقم الحديث ۳۳ وابن ماجه ۱۳۹۲ رقم الحديث ۱۸ 


> د ګناه څه خبره وي» دارنګه په بن ی آدم‌باندی د هغه څیزد ندرپوره 


2 ۰ کا چ" ج 
۹ م رو و ۲۲ و و 
لا یلك ابن أدَمَ» . روا ایودَاود (حسن) 


کول هم ضروري نهدي چې دده په ملکیت 


لوضيح : بیوانه د مکی مکرمي سره نزدې په ينبع مقام كي د سمندر په غاړه د یو چراگاه (د خاروو 
څرولو د ځای) نوم دی په باء باندی پیش او واو مفتوح غیرمشدد دی د نجد يه علاقه كي همد اوبو د 
یو گودر نوم‌بوانه دی هغه مراد نه‌دی. ( المت ۶۰۸/۶) 

ودبت يه معنی دی جمع يي اوثاندى عي جمع بي اعياد دی د جاهلیت يه زمانه کې چې به كوم 
كوم اي میلې لکید ې دهغي خایونو خاص خاص نومونه ووهم ددي تيوس پیعمبر اسلا و كرو دي 
ديارهجي دوى ته معلومه شي چې په دې ای د كافرانو خه شعار خو نشتهدىء كله چې بته ولگیده 
جي خه خصوصي علامهيي نشته دی نو هلته يي ورتهد حلالي اجازت وركروء ددي نه معلومه شوه 
چې د كافرانو سره مسلمانانو لرهپه خپلو افعالو او اقوالو او په خپلو عباداتو او عاداتو کې مشابهت 
نه دی ساتل يكار ځکه چې من تشبه بقوم فهو منهم د مذكوره حديث نه معلومه شوه چې د نذر دپاره 
چې دكوم مکان تعین وکری شي او په هغې عمل كول ممکن وي نو هم هلته ند رلره پوره کوللازم دي. 
( المرقات۶۰۸/۶) ۱ 


0 أخرجه آبوداژد فى الستن ۳/۲۰۷ رقم احدیث ۳۳۱۳ 


بير رصب یر 


و ر 5 و 5 ۶و 
فق پتزراد» ۹« 
و ضیح :ان اضرب علي راسک بالدف....دُف په دال باندې ضمه افصح ده فتحه هم جائز ده ددې 
حاص معنى ای کچیرې حقيفي” دې عمل درک ي چې ستا يه سر باند ې بهتمبل وهم نولم 
تشریف فر رما وي تو دا ديه سر بائدي تمل وهل وي. أو ترجمه به دا وي چې ستاسو په سربائديبه. 


۳۳۱ رقم الحديث.‎ ۳۸۱۰٩ ؛ أحرجه أبوداود فى السنن‎  ( 


سس ۳9 تسس[ باب فى النذور ) 
تمبل وهم شيخ عبد الحق رحمه الله يه فارسی, هم دا ترجمه كري ده او بيايي په يعني سره حاصل د 
معنى بيانكر دى. ( المرقاتء/ة.ع) 
سوال : دلته يو سوال مشهوردى كوم چې علامه خطابي داسي بیان کری دی فرمائي چې تمبل وهل 
ثيه طاعت او نيك عمل نه دی د زيات نه زيات يو مباح عمل دی حالانكه نذر منلو دياره د طاعت 
كيدل ضروري دي نو دا نذر څنګه صحيح کید ی شي.؟ 
جواب : علامه خطابي رحمه الله په جواب کې فرمائي چې اگرچي تمبل وهل يو مباح امر دی مگر کله 
چې دا تمبل وهل د نبي يالا سره د دير زيات محبت او عقيدت سره متعلق وي او د جهادي مع رکو 
نه صحيح سالم فاتحانه انداز كي د واپس راتلو سره متعلق وي چې په ففي سره د کافرانو سرونه 
ښکته او غمگین كيدل وو اود منافقانو توهين او تحقير اوتذليل وو نو په دې وجه سره اوس دا عمل 
د نورو نیکو په شان شو نو ددې نذر صحیح شو. ( المرقات۰۹/۶ع) 

د دریمی حصی د مال صدقه کافی ده 


هغه نبي كريم سر ته عرض وكرو 
اجر ار كوي التي أَصَبْتُ 9 فيها 


عَنْكَ القْلْف». رَوَاةٌ رزين (صّحِيح)1" 
أوضيح :ان اهجر دار قوي په مدينه منوره کې د خندق د جنگ په موقعه باندي په غلورمه‌هجری كي 
بنو فريظو چې كله د عهد شكني وکره (وعده يي ماته كره) نو دجنک خندق نه دفارغيد وسره 
مسلمانانو د نبي اه په ملگرتیا کې بنخويشت ورځو پورې د يهود و بني قريظو محاصره کړې وه 
كعب بن اسد چې د یهودیانو ليډ ر وو هغه دارنګه تقریر وکړو . ای یهودیانو! ای د بيغمبرانو اولاده! 


ليام 0 1 ۳۹ : و 
6 أخرجه أبوداؤد فى السنن 7/11 رقم الححديث ۱۳۱٩‏ ومالك ف المؤْطأ 2/14١‏ رقم الحديث 17 من کتاب النذور واحمدفی ۰۳/9۰۹ 


ددي مشكل نهد وتلو دياره په دريو خبرو کې د يوي انتخاب وكرئ. (۱) یا ايمان راوړئ» او تاسوته 
پته ده چې دا هم هغه نبي آخر زمان دی دكوم چې تاسو انتظار کولو (؟) كجيري داسي نه وي نوخيل 
بجي او ښځي يخيله قتل کړئ بيا په مبلمانانو باندي په یوخای حمله وکړئ هغوى نیست اونابود 
کری یا يخيله مره شی. ۳(۰) یا داسي وکړیٌ چې سمدست د خالي (شنبي) په ورن په مسلمانانو حمله 


وکړی هغوي به په بې خبرۍ کې وي مونږ به بيا د خالي د ورځې د جنګ ډ 
وکرو . قوم دخيل سردار يوه خبره هم ونه منله. ٠‏ بيا په دې خبره ف و GE‏ 
شاید چې خه حل را وځي ابولبابه رضي الله عنه چونکه دبنو فرظو نره وس و دهغه هلته كور وو او 
دهغوى سره يي پخوانی تجارتي | و معاشرتي تعلقاتتهم و و كله چې د نبي اخ يه اجازت سره د 
هغو محلونو ته ارو او دښځو ا و ماشومانو ژړاګانې يي واوريدي نو ترم شو »> بهودیانو د هعه نه 
تيوس وکرو چې كجيري مون د محمد اورا يه حکم سره د خپلو محلونو نه راکوز شو نو هغه 
به مونږ سره څه سلوك كوي ؟ ابولبابه رضي اله عنه مری طرف ته اشاره وكره يعني تاسو حلالوي. 0 
یې وويل چې ده ته اوس هوش راغى.دوه قدمه مخكي روستو شوى نه وو چې پښیمانه شو چې ماد 
نبي لارا زښکاره كرو نو نيغ په نيغه مسجدنبوي ته راغى او و خيل خان يي يوي ستني پورې 
وترلوداستنه اوسه يوري داسطوانه ابولبابه رضي الله عنه په نوم سره په مسجد نبوي كي د حضور 
ولد منبر او روضي په مينحٌ كي په رياض الجنة كي ولاره ده.اوه ورخو يوري دا ترلی وو نه 
یې خوراک كوواونه يي اوبه څکلې صرف دقضا ءحاجت دپاره به كولاولى شواوه ورخي يس ببهوشه 
كيدو سره رايريوتلو آخر الله تعالی دهغه توبه قيوله كره اودتوبي آيتونه نازل شول .(المرقات 
۶2۶ 
رو حون اعرا ْنِم حَلَطوا عملا صاکا ور يع ڪي الل ةآن يموب عليه م “إن اله 


وحم (4۳ خُنِْنْأمْوَالهِم صَدَكَة هرهم ور هش (سورة التوبة : +0 
خلقو زر زر دده خلاصول غوښتل مكرده منع كرل او وي فرمايل چې نبي اكرم مت به ما په 
خپلو مباركو لاسونو خلاصوي نبي اسم چې کله دا خلا ص كرو نو وې فرمائيل چې زه د بنو 
فریظو سره خبل كوريريردم که چې دا كورهم ددي واقعې سيب جورشوء او زه خپل ټول مال 
صد قه كوم خکه چې دا مالي تجارت هم ددي واقعې سبب جورشوی دی نبي تلد مال 
متعلق وفرمایل چې دریمه حصه صد قه کړه» دریمه حصه خیرات كا في دي» نبي الاد کور 
متعلق هيخ هم ونه فرمائیل شاید چې د كور پریخودلو اشاره یی ورکره ځکه چې جرته شيطاني 


اثرات يريو حي هلته نه منتقل كيدل ضروري دي. 
په څه خاص خایباندي موټځ ولو فذر 


أو اود والدارهي.*) 
(یعنی کچری‌دلته‌مونخ كولنەغواڕىنوتەپوھەشەتاتەد خي ل نذرمطابقبيتالمقدس دمونځکولواختیاردی). 
توضیح : :ان فت الله يعني كجيري الله تعالی درته د مكي فتح نصیب کړه نو زه به په بيت المقدس كي 
د شكريه طور دوه رکعته نفل كوم ددي هر مسلمان اندازه كولى شي چې د صحابه کرام رضي الله 
عنهم جذبات د اعلاء كلمة الله دپاره حومره اوچت وو. 

صل هه نایعنې دلته په مكهيي وكره بيت المقدس ته دتلو ضرورت نشته‌دی» اوس دلته مسئلهدا ده 
کچیرې يو کس د خپل نذ رديارهد خه‌مکانا و مقام تعينوكرو چې زه به‌دا عبادت هلتهادا کوم‌نو دا 
مین به برقراروي يا بكوم ځای کې هود ند رپوره كولى شي» امام زفورحمه ال فرمابي چې کله 
اللدتعالىد وقوف دپاره عرفات مقر رکری دی د شب تيرولو ره في ي رمي 


() أخرجه أبوداد فى السنن ۲/۹۰ رقم الحديث 70:0 والداری فى ۲/۲۲۱ رقم الحديث ۲۳۳۹ و مدق السند ۲/۳۹۳ 


جمراتو دياره منی مقرره ده په دې کې تغیر جائزنه‌دی.مگرد نورو امامانو باره كي په شرحالسنه کي 
لیکلې دي چې هغوى د ادل او اعل فرق كوي يعني كجيري نذربي په افضل ځای کې منلی دی نوپه 
مفضول کې دې نه ادا ء كوي او كجيري په مفضول کې بي نذر منلی وي نو په افضل كي دي ادا کړي. 
مشلا جا به مسجد اقصی کې د دوو رکعتو نفلو كولو نذ رمنلى دی نوهعه‌يي په مسجد نبوياو 
مسجد حرام کې اداء کولی شي او كجيري بي په مسجد نبوي كي د دوو رکعتو نفلو نذر متلي‌وي‌نو 
نويه مسجدنبوي کې ثي نه شي اداءکولی. ملاعلي قاري رحمه الله په مرقات کې ليكلي دي چې امام 
ابوحنیفه ددي تعین فاثل نه دی بلکی د مكاناومقام سره متعين نذر چرته هم پوره کولی شي. 
د نذر که جزء كجيرى ممکن العمل نه وي نو خه به كوي 

«إدا» ون ابي عبّاس: أن أخحت عقب بن ڪامر رضي الله عَنْهُمْ رت 
او حضرت ابن عباس ڪه وائي < د عقبه بن عامر ره خور دا نذر منلى وو چې هغه به 
مج مايية ولا لا تليق کرت قال النْيُ لى الله كليو وَسَلْم: 


۳ 
آن 


رو مسر و و 


۳4 ۳ مر 1 4 ۳ م 00 0 0 00 
دَاوٌه: فَأْمَرَهَا الي صل الله عليه وَسَلْمَ أن ترکب وتهري هدب 


ُدثواب نه وركوي (يعني ستا خورجی داسی قسم مشفت بر داشت كوي نو هغى تهبه خهثواب نه ملاويري) 


وتکفر تمينها» ٩,‏ 


کړي اود قسم کفارهد وركري. 

ټوښیح :و لتهد بدلة هدي هعه څاروي ته ويلى شي چې دكعبي مشرفي دياره وليرلى شي دې دياره 
چې يدحرم كي حلال كرى شي . 

وري بالغ الكعبة د قرآ ن آیت دی ادنئ هدي جيلبيدى او اعلی‌هدي بدله يعني اوش‌او غواده.د حج 
ديار پیدل‌تلل استحسانا اود قياس خفي دوجي نهاو د حضرت علي یهد يو اثر د وجي نهد 
طاعاتو په زمره کې راځي په دې وجه ددې نذ رصحيح او واجب تعميل دی او د پریخودو يه صورت 
کې به کفاره ادا ء کول وي او د كفاري ددي خاروي متعلقد حضرت علي نهد كول مطايق برنه 
يعني اوش او غوا ذبح کول به وي او په حديث کې هم د پدنه ذکر راغلی دی.بعضی حضرات فرمايي 
چي‌په‌دي‌صورت کې به بد نه نه بلكه جيلى.لازم دهد بدنهذكرد استحباب په طورباندي‌دی بافي په 
دي حديث كي د كفاري نه مراد كفاره دقسم نه ده بلكه كفاره د جنايت ده چې دحج اوعمري سره خاص 
ده لایصنع د صنع نه‌دی د لايفعل به معنى سره دی صن ع کاریگری, ته وايي دلته عمل مراد دى شقاد 
شين يه فتحي سره د : محنت او مشقت په معنی سره‌دی» ترجمه‌يي داده چې ال تعالی سنا دخورددي 
س مسفت په اوجتولو هيخ هم نه كوي ځکه چې هغهد دفعت مضرت او جلب منفعت نه پاک ديكذا 
يفهم من المرقأت واشعة اللمعات. ( المرقات۶۱۳/۶) 

د بباده حج کولو د نذر حكم 


ار حضرت عبد الله بن مالك تلع وا 


سال 


1 1 ۳ ۳ 3 1 ۲ ۳ 
0 أخرجه أبودازد فى اسان ۲/۹۸ رقم الحدايث ۳۹۸ والدارمى في ۲/۴١٠‏ رقم الحدديث ۳۳۰ مدق لسن ۱۳۹۳ 


توضیح :ولتم ثلاثة ايام يعني دري وري دي روزي وئيسي. د حضرت عقبه بن عامر تتا , 
خورپه قصه کې د کفارې اداء ء کولو متعلق مختلف الفاظ راغلی دي په څه روایاتو کې د دريو ورخو 
روژو ذکر دی څنګه چې په دې ذکر شوې حديث کې دي او يه خه روایاتو کې دهديذ کر راغلی دی 
څنګه چې ددي نه مخكي د حضرت ابن عباس يعنۀ په روایت نمبر۱۵ کې د هډي ذكردى په دې 
روايت كي د پډنه‌ذکر هم دی او هم په دې کې د یمین د کفارې ذکر هم دی دد ې نه مخکې په حدیث 
نمبر" كي د مشي الي بيت الل د نذر د كفاري متعلق په تفصيل سره مسئله بیان كرى شوې ده دلتهيه 
يو نوي انداز سره نوي مسئله ليكلى شي چي بعضو شارحینو دا حديث ليكلى دی او د مغني ابن 
قدامه حواله يي ورکړې ده . بيه دې خبره د ولو فقهاو اتفاق دی چې دمشي الي بيت الله نذر صحيح 
دی او نذر منونكي لره بيدل حجيا عمره کول يكار دي» او كجيري پیدل حج تلو نه عاجزه شي نويه 
سورلۍ دې سور شي لاردي شي دلته خواتفاق دى»اختلاف په دې كي دی چې دمجبوری يه صورت 
كي چې كله سرى سور شي نو په ده باندي به څه جزا او سزا راځي ۰ المرقاتعء/"اع,لااع) 

د فقهاژ اختلاف : د جمهورو خبري وليكل شوي چې د نذر ماتولو د وجي په دي سړې باندي دم 
واجب دی ددوی په خيل مینځ كي د اختلاف څه تفصیل تیرشوی دی. امام احمدبن حنبل رحمه الل 
فرمائي چې د نذر ماتولو به صورت کي یمین كفاره په ادا كول وي که هفه مشي الي بيت الله نذر 
وييا خه‌بل‌نذروي. 

لاد جمهورو يه نزد د دم به وجوب باندي څو احاديث دال دي ددي باب حديث تمبره١‏ چې په 
فصل ثاني كي دحضرت ابن عباس نه نقل دی په هغي كي د پرنه ذکر دی د هدي ذکردی دا پول‌دم 


1 مه و‎ ÊN 
۳۸۱۵ والتره مذي في 1/۹۸ رقم الحديث ۱۵۲۵ والنسانی في ۷/۲۰ رقم احدیث‎ ۳۲٩۳ اخرجه أبوداود فى السنن ۳/۵۹۲ رقم الحديث‎ (00 


ری»د مستدرک حاکم يه روايت کې دا الفاظ دي فلیھں هديأ و لی رکب . 

امام احمدبن حنبل رحمه الله د دي زيربحث د حضرت عبد اللہ بن مالك مهد خديث نه استدلال 
كرى دی په دې کې د دري روژو ذکردی. ( المرقات۶۱۲/۶) 

واب : د مجموعي روایاتو نه معلوميپري چې د عقبه بن عا مر ره خور د دو خبرو نذر منلی وو 
پو دا چې هغه به په سر باندي لوپته نه په سروي» دویم دا چې پیدل به خپی ابله خبي حج ته ځي ترک 
اختماریعنی لوپټه نه په سرول چونکه معصیت او ګناه ده په دې وجه د ښځې د سر ویښته عورت دی 
ددي پټول ضروري دي أو د معصیت نذر ماتول ضروري وي» او په دې کې په اتفاق سره د یمین 
کفاره راځي په دې وجه په دي حديث کې د یمین د كفاري ذكر هم راغى او ظاهره ده چې کله یو سرى 
د غلام د آزادولو یا مسکینانو ته د خوراک ورکولو طاقت نه لري نو هغه به دري روژې نيسي. ( 
المرقات۶۱۲/۶) 

د حضرت عقبه بن عا مر تن خور چې کله د ترک مشي الى بيت الله نذر ماتولو سره سواره شوه نو 
ددي وجي نه نبي اد كفاري په طور د دم ورد کولو حکم ورکرو ځکه چې د نقائص حج کفاره 
دم سره اداء كيري. خلاصه دا چې د حضرت عقبه بن عامر ځور ته د یمین د كفاري او هدي 
دوارو حکم ورگری شو د یمین کفاره په ترک اختمار باندي او هدي په ترک مشي باندي په دې وجه 
دا حديث د ضابطې دلیل نه شي جورید ی بعضي شارحین ددې حدیث دا مطلب اخلي چې كله يو 
سرى دپیدل تللونه عاجزه دی نودم دې وركري ا وكجيري په دم ورکولوباندې هم قاد رنه دی نو ددې 
په بدله کې دې دري روژي و نيسي اختمار د خمارنه دی خمارلوپتي ته وايي اواختماراو مختمره 


دعن يدعم 


0( (بلکه کوم نذر چې د ناجائ زكيدو په وجه سره پوره نه شي د هفي کفاره ورکول واجب دي): 

بيه : رتاج الكعبة : رتاج غتي دروازي او پهایک ته وايي مراد کعبه ده . ( المرقات۶۱۳/۶) 
الْمَصْل العاف 

حُصَيْن قال: سيعت رَسُولَ الله صل الله کیو وَسَلَّمَيَقُولُ: "ترا 


اة ےا سے د3 
مر نذريهدوه قسمه 3 


ی 


(۸) عن جنران بن 
حضرت عمراذين حصين ول 


(*') أخرجه أبوداؤد فى السنن ۳/۹۸۱ رقم الحديث 76176 


وخ 5 و 2 اج رده 
یف الییین" رَوَاةٌ النساق.۲ 


د ځان قربانو لو د نذر مسئله 

(40 وَعَن مح بي اهر كآل: اي لا تن أن ینْکَر_لفسه 

او حضرت محمد بن منتشر وائي ۾ يو سري‌دا ندر منلی وو جې دا به خیل ان ذبح كوي(يعني حلالوي)کچري 
إن ياه الله من عَُوْوِ قَسَأَلَ اب عَبّاب 


تيوس وكرو حضرت ابن عباس رهنو رته وفرمايل چې په دې مسئله د مسروق (تابعي) نه تيوس وكره 
ال ل 1 5 سا الك ان 324 مُؤْمِئَا 
۰ > ته خان مه حلالوه که كەتە مسلمان یی ن به) تەد 
کل لعا مامت ان نت گفوا تعجّلتَ إِلَ ‏ الارٍ 
ا ___ ۰ 


وَأشْكَر 4 بش قابخه 2 س کین فان 2 5 َر م ت 
٠. 5-5 ۰ 1‏ ۰ - م 2 | - 
ستامتعلق‌دا حكمدى ته ګډ واخلهاود مسکینانو دياره هغه حلال کره حضرت اسحاق واا ستانه بهتروو 

كبا آنا 


ری بیش ََخْكَ ان عباس 


تقال ما كنف آرذث أن آفنیلت. ول رَزين «مُتفق كليو“ 
همدا دی ما خبله‌تاته‌د د فتوې درکولو اراده لرله. (رزین) 


ضح : محمربن المنتشر دا جليل القدر تابعي‌دی‌د حضرت عائشه ره نه یی احادیث لوستلي 
ره دی د همدان قبیلی سره يي تعلق وو او په کوفه كي اوسیدو. ( 


ي دا د مسروق بن اجدع ورا 


) آخرجه النسا فى السنن ۷/۲۸ رقم الحديث ۳۸۹۵ 


المرقات۶۱۵/۶) 
مسروق ابن الاجد ع همد اني. حضرت مسروق بن اجدع دير لوی تابعي دی د نبي كريم ما 
يه ژوند مبارک كي بيدا شوى وو مگر ملاقات يي ورسره نه وو شوىء ده .د څلور وارو خلفاء 
راشد ينو نهر او د حضرت عائشي هه نه ښه وير علم حاصل كرو په دې وجه ده ته په تابعينو 
كي يو اوچت شان حاصل وو. مره بن شرحبیل فرمايي چې هيخ يو همدانيه ښځې د مسروق په شان 
نامور شخصیت نه دی زیرولی. شعبي رحمه الله فرمائي چې كجيري دجنت ديا خوک بیدا شوي 
دي نو هعوی مسروق,علقمه او اسود کیدی شيء د هغوى وراره محضدبی 9و 
بصري گورنر یو ځل ديرش زره درهمه د هديي په طور حضرت منبروق ته راولیل مگرد فاقو باوجو 
هم حضرت مسروق قبولي نه کړې» ویلی شي چې په ورکوټوالي کې دا چا پټ کری وو په دې وجه 
يي نوم مسروق شوء د حضرت مسروق د اوچت شان اندازه ددې نه کولی شي چې دحضرت ابن 
عباس هه شان حبرالامة دده فتوې غوښتلو دپاره حضرت:مسروق ته ليرول كوي او تاكيديي 
كوي چې هغه درته خه فتوی دركره راشه ماته یې ووايه. ( المرقات۶۱۴۰۶۱۵/۶) 
عجیبه مسئله : ان رجلا نذر د مسئلې تيوس کولو والا دا سری د عجیبه نفسياتي مرض کار شوی 
وود هغه دا خيال په هغه باندي سور شوی وو كيري دهغه دشمن ده لره قتل كرو نو په دې كي دده‌دیره 
رسوائي او ذلت به وي په دې وجه‌يي دا نذر منلى وو چې که الله تعالی ماته د دشمن د بنجي نه خلاصی 
راكرو نو دهغه په نوم به ځان حلالوم. ددي سړې يو طبعي خواهش وو او د وهم يرستى. يوه جذ به وهاو د 
خود کشۍ يه حقله يي د حضرت ابن عباس رنه نهد مسئلي پوښتنه وكره هغوي حضرت مسروق ته 
ولیږلو حضرت مسروق ورته وفرمايل چې كجيري ته مسلمان يي او خپل ځان قتل كري نو ته به د يو 
مسامان فاتل شي او که ته کافریې نو د خپل ځان په جهنم كي غورخولو کې به جلتي وكريء نو داسې مه 
كوه بلكه غوره داده چې ددي نذريه بدله كي یو ګډ راو له او حلال يي كره ځکه چې الله تعالى د حضرت 
اسحاقٌنه بدلهيو ګډ قبول كرلو. ( المرقات۱۶/۶ع) 

ذییح الله حضرت اسماعیل با و او كه حضرت اسحاق علتکن؟ 
ياد ساتئ چې حضرت مسروق د بعضې علماو د رايي مطابق د حضرت اسماعیل يالام په ځای د 
حضرت اسحاق یل ذبح كولو طرف ته اشاره وفرمایله دا ديره د كمي طبقي رايه ده ورنه د قرآن 
اوها یځ لمي شل په دې باندې قائ دي چې ذبيح ال اسماعیل الا وو په دې مسئله باندې د 
پوهید و دپاره د تولو نه مخکي په دې پوهیدل ر ردي چې امتحان او آزمائش په هغه یز کې وي چې 
كوم کې د مرګ په خوله کې د پریوتلو خطره موجوده وي مشقت او محنت او قربانی موجوده وىء او 
كه چيري خطره د مرگ نه وي بلكهد مخكي نه د پاس كيدو او خطرې نه د بچ كيدل فیصله شوې وي نو 
هلنه امتحان څنګه کیدی شي به دې ضابطې باندي د بوهيدو نه پس اوس راشه اوگوره چې قرآن 


عظيمد حضرت اسماعیل سل دپاره كله دصابر لفظ استعمالوي( المرقات۶۱۶/۶) (واسماعیل 
رادرس و ذالکفل كل من الصابرین» (سورة انبياء ۸۵) (ستجدني ان شاء الله من الصآبرین) 
(صافات ۱۰۲) او کله د حلیم لفظ سره هغه يادوي. لقوله تعأل ر فبشرناه بغلام حليم ) (صافات 
۱۱) کله په اسلم ځان سپارلو لفظ د هغه دپاره استعمالوي کقوله تعالى (فلما اسلا وتله للجبین) 
(صافات ۱۰۳) مگر کله چې د حضرت اسحاق عم تذ کره كوي نو د هغه بيدا ئش سره د غلام عليم 
لقب وركوي كقوله تعألی ( قالوا لاتوجل الا نبشری بغلام عليم) (سورة حجر"اة) جي دهغه نبى 
كيدو طرف ته اشاره ده كوم چي د نبي كيدو ګارتټي وركري شوې ده. ده لره په ورکوټوالي كي د 
ذبحي دباره پیش كولو فائده او مقصد څه كيدى شي دارنگه د حضرت اسحاق اتالد پیداتش 
زيري سره الله تعالى يه قرآن كريم كي (ويعقوب نافلة) لفظ لكولى دی او دحضرت اسحاق تلد 
خوی يعقوب عَلتَلاؤزيرى يي وركرى دی كقوله تعال ( ووهینا له اسحاق ويعقوب لافلة) (سورة 
انبیاء:؟۷) (وكقوله فبشرلأها باسحاق ومن وراء اسحأق يعقوب) (سورت هود : ۷۱) 

نود جا دبيدائش به وخت كي چې دا ضمانت وركرى شي چې دا هلک لوی شی او دده په اولاد وى 
ددي ضمانت نه يس د ذبح كولو دپاره بيش كول بې معني ديء معلومه شوه ذییح حضرت اسماعيل 
تلور حضرت اسحاق لَه نه وو. نبي اكرم مور وفرمايل ان ابن اللبحین زه د دوژ 
دییحینو خوي يم نو يو ذيبح خو د نبي عَلَآلتَلاهوالد محترم وو چې د ذبحي دياره بيش کړې شوي وو او 
دويم هم حضرت اسماعيل لا كيدي شي ځکه چې نبي ها د حضرت اسحاق غالا په اولاد 
كي نهوو بلکه د حضرت اسماعيل ال په اولاد كي وو. معلومه شوه ذییح حضرت اسماعيل عَلهِلئَك 
وو تورات کې يي ليكلي دي چې الله تعالى حضرت ابراهيم عم ته د خپل نيازبين حُوى د ذبح کولو 
حكم ورکری وو او هغه حضرت اسماعیل عیَاسَلا وو حضرت اسحاق لاسام نه وو معلومه شوه ذبيح 
حضرت اسماعیل یال وو. علامه جلال الدين سيوطي رحمه الله فرمايي چې اهل کتابو د تحریف او 
تكذيبنهكار واخستو د حضرت اسحاق ال نوم يي اخستی‌دی. حسرًا من عندانفسهم دې دپاره 
چې حضرت اسماعیل تم ته دا فضيلت حاصل نه شي چې دمسلمانانو دياره هم اعزاز دی شيعه 
سیعه‌او رافضه مرفوضه همد امت محمدیه نه خانله‌لار اختیار ولو دپاره د حضرت اسماعیل عیام په 
ای حضرت اسحاق تلا ذبيح گر خولی دی. تشابهت قلوبهم. 


مر رگ و زد وت 


کتاب القتصاص 


دقصاص يبان 
قال الله تبارک و تعالى (وككبئا َه فنهآآنّالنفْسَ يالنَفْسِ'وَالْحَيْنَيَالعَئْنِوَالآنت پالائن 


ت 


الاح پالاي وال بالیس "الوصا من تمدق به َه ره ومن لز يكم يمآ 
اون نله ذاو فک هم القلیزی) (ماکدة: ۳۵( 7 
لأا لزنت أعثا يب علدكم اط ی 
(بقره:140) 


قال الله تعال روز ف الِْصَاصٍ عدوي مالک (بقرة 04١:‏ 


5 


د قصاص تر یف تصيقص د باب نصر ينصر نه قصّا د کت کولو په معنى سره دی قص الشعر يعني په 
قينچي سره يي ويشته کټ كرل او هم ددي باب نه كجيري مصدر قصّا راشي نو د چا دقدم په نبو 
باندې شاته شاته تللو ته ویلی شي او د بیان ورکولو په معنی سره هم راخي البنهيه صله راورلو سره 
فرق کيري. قص اثره د روستو تللو سره خاص دی لکه : (فارتدا علي آثارهما قصصا) او قص الخبر 
قصصاًدا د خبر ورکولو او بیان کولو سره خاص‌دی لکه: ( المرقات ۵/۷) 

ر وقص عليه القصص) نحن نقص علیک احسن القصص اقص الامیر فلانا من فلان دا د بدلي او 
اتتقام اخستلو په معنی سره دی او والجرو ح قصاص د مساوات او برابري يه معنی سره دی په شرعي 
قصاص كي د کټ کولو او روستو تللو مفهوم يروت دی ځکه چې د مقتول وارثان د بدلي اخستلو په 
غرض سره په قاتل پسې روستو روستو ځي دې دپاره چې په هغه باند ې قابو موند لوسره هغه داسې 
کټ كري لكه څنګه چې هغه قاتل مقتول لره کټ کری وو هم دلته نه په دې كي د مساوات مفهوم هم 
راغی» لهذا لغوي طورباندې په قصاص کې دبد لې اخستلو »مساوات»د قاتل لټول او هغه لره د کټ 
کولو مفهوم موجود دی او د شرع په اصطلاح کې د قصاص تعریف هم داسي دی . القصاص هران 
يفعل بالفاعل مشل مافعل يعني د قاتل | وجارح سره هم هغه څه کول چې كوم څه یې کړې دي به 
اسلامي عادلانه نظام کې قصاص صرف په قتل عمد كي وي په دې وجه دلته دقتل قسمونه بيانول 


ضروري‌دي. 

د قتل قسحوله: شریعت مطهره چې كوم قتل ناجائ زک رحولی دی ددي پنشه قسمونه‌دي:() قتل 
عمد دا هفه قتل دی چې په قصد سره په څه تيره ثخيز سره یا يه يويك سره چا لره ووژني.(6 فتل شبه 
عمد.دا هفه‌فتل‌دی چې په قصد سره‌جالره بغیرد قتل د آلي نه ووژني ٣(۰‏ قتل خطاء ددي دوه 
صورتونه‌دي اول قتل خطاء في القصد دی دا هغه فتل‌دی چې د لرې نه خه خی زلره وويني چې دا 
ښکار دی او هغې طرف ته غشى أولي يا ګولۍ وچلوې هغه په حقیقت کې سری وي په ګولۍ لگید و 
سره مړ شي.دویم قتل خطاء في الفعل دی چې کولی يې په نښه باند يآويشته مګرلاس‌ یې 
اوخوزیدو یا گولی, كه شوه سرى يري ولگید و دا دواړهصورتونه د قتل خطا دي.(۴) جاري مجرا د 
خطاء» يعني قأئم مقام د خطاء» دا هغه قتل دی چې مثلاً خوك سری په کټ و غيره کې اوده وو او په خوب 
كي په ډډهاوړید لو سره په چا باندي راپریوتلو او هغهلاند ېکس په دې سره مر شو. (0) قتل تسبب» ددي 
صورت دادى چې یو کس د بل چا په پټي کې کوهی وکنستو هلته څوکلاړو ورپریوتلو او مر شو یاد 
ساتئ د قتل د قسمونو دا تعریفات د امام ابوحنیفه رحمه الله په مسلک کې ديد نورو امامانویه 
تعريفاتو کې څه فرق دی. 

د قتل موجبات :د پورته ذكرشوي دقتل په قسمونو کې د هریو قسم جدا جدا احكاماتاو موجبات 
دي لکه : ) دقتل عمد مو جب يو خو ګناه کبیره ده او دویم قصاص دی او دریم د مقتول د ميراث نهد 
قاتل محرو م کيدل‌دي.( د قتل شبه عمد په وجه سره ګناه كيري قاتل دمیراث نه محروميپري په قاتل 
باندې كفارهلازميري يعني غلام‌آزادول‌یا دوه مياشتي روژې نیول او ديت مغلظه اداء کول چې د 
قاتل په عاقله باندې راخي.(د قتل خطاء او جاري مجرای خطاء په وجه سره قاتل دمقتول دمیراث نه. 
محرو م كيدلء په قاتل باند ې كفاره راځي او د قاتل په عاقله باندې ديت راځي په دې کې ګناه نشته 
دی‌ها دبي احتیاطی. جرمانه به اداء کوي. (» قتل تسب بكي په عاقله باند ې ديت‌راخي. 

د قصاص حق به چا ته ملاويري دا خبره یادساته چې قصاص په قبل عمده کې وي فتل شبه عمد يا 
فقتل خطاء يا جاري مجراي خطاء کې قصاص نشته دی دارنگه دا خبره هم ذهن کې ساتل يكار دي 
چې دقصاص حق اګرچه د مقتول د وارثانو دی مګر د قصاص نافذ کول ددي د تنفيذ حق وارثانو ته 
حاصل نه دی بلکه د نافذ كولو حق صرف د وخت حكومت ته حاصل دی ځکه كه چيري هر سری په 
ذاتي طورباندې د قصاص اخستل شرو ع كري نو د امن په ځای به بدامني خوره شي ځکه چې د مقتول 
وارثان به د ديري غوسې نه د قصاص په حدودو کې د حد نه تجاوز وكري دارنګه د قصاص کولو 


تفصیلات ددی د واحب کیدو با ریک نکات دومره ډیر دي چې هر سری ددي د ادراک نه عاجزدىيه 
دي وجه اسلامي عدالت طرف ته رجوع كول ضروري دي باقي د دنیا موحوده د پهانسی. نظام 
قصاص نه دی .دا رنگه دا خبره هم‌یادساتل پکاردي چې قصاص کول د خلقو د بقاء‌اود حفاظت ذریعهد. 
ځکه چې د یو کس په قصاص كولو سره د ديرو ځانونو ته تحفظ ملاو يږي سعودي حكومت کې صرف د 
قصاص نظام نافذ دی چې د هغې په و جه سره هلته مکمل امن اوامان‌دی د قصاص نه علاوه‌هلته د شرعي 
حدودو نفاذ نشته‌دی په افغانستان کې د لا تود لامي څ قتي دور کې چې كله دقصاص غاز وو 
نوھلتەڅنګەمثالي امن قائم وو او په قصاص کې دفرق بیان به انشا اللديه کتاب الحدود كي راشي 
د نفس په بدله کې نفس دی 

۱ الْقَصْلالأول 1 1 

الله بي نغور کال کل رول الله صلی _الله_عَلَيْهِ وسَلّم: 

د حضرت عبد الله بن مسعود يعن نه روایت دی نبي الام وفرمائیل د يو مسلمان‌انسان 


۴ 


بریخود و والا( يعني چې كوم مسلمان مرتد شي دهغه قتلول جائز دي). (بخاري ومسلم) 
و شیج : النفس بالنفس: په دې کې اختلاف دی جيآيا صرف د انساند ذات لحاظ به‌وی‌یا د جنس 


() آخرجه البخارى فى صحيحه ۱۲/۲۰۱ رقم الحديث 1۸۷۸ ومسلم فی ۳/۱۳۰۴ رقم احدیث (0-۱۹۷1)) 


او د انساني صفاتو به هم اعتبار کولی شي يعني حريت او عبدیت ذكوريت اوانوئت او اسلامیت او 

` ذميت لحاظبه‌هم‌وي‌او که‌نه. 

و فقهاؤ اخقلاف: جمهور فرمائي چې د صفاتو لحاظ دې وساتلي شي لهذا که یو آزاد كس يوغلام 
لره قتل کرو نو آزاد به د غلام په قصاص کې نه شي وژلی ها آزاد به د آزاد يه بدله كي او غلام به 
دغلام په بدله كي وژلی شي. د احنافو امامانو په نزد په قصاص کې د انساني ذات اعتبار دی ددي 
زياتي صفاتو اعتبار نشته دی »لهذا د غلام په بدله کې به د آزاد نه قصاص اخستی شي دار نګه د 
ښځې يه بدله كي به سری قتلولی شي ۰ المرقات ۷/۷) 
دلاثل : جمهورو د آيت (الحر بالحر والعبن بالعین والانش پالان) ( البقر0 ۱۷۸۶) نه‌استدلال کری 
دی د استدلال طرز دا سي دی چې د ايت مفهوم مخالف اخستی شوی دی نو د آزاد يه بدله كي آزاد دی 
خوك بل خوک نه او د غلام يه بد له كي صرف غلام دی کوم بل څوک نه په دې وجه د غلام په وژلو سره به 
دآزاد نه قصاص نه شي اخستلی لهذا كجيري یو آزاد غلام قتل کرو نو دد ې آزاد نه به تصاص نه شي 
اخستی. ( المرقات۷/۷) 
احنافو دديآيتنهاستدلا لكرىدى (وكتبنا عليهم فيهاان النفس بالنفس والعین بألعين) (مائده : ۴۵) 

د احنافو دويم د ليل دا آیت‌دی ( ولكم في القصاص حياةیا اولي الالباب) بعر ٩8‏ 

دارنکه احنافو دد يآيت نه هم استدلال كرى دی (كتب عليكم القصاص في القتلى ) بقر ۱4۹8 

په دې ټولو آیتونو كي د مطلق انساني ذات ذكر دی دا فرق نه نشته دی چې څوک د كوم صفت سره 
متصف دی صرف د نفس يه بد له کې د نفس ذکردی. .د احنافو څلورم دليل زيربحث حديث هم دی چې 
په کې مطلق دنفس په مقابله کې د د مطلق نفس ذ کر دی د خه زیات وصف د کر نش تشتەدى(المرقات۷/۷) 
جواب : احنافو د جمهورو د استدلال نه جواب ورکری دی چې مونږ د مفهوم مخالف قائل نه یو مونږ 
د آیت نه ستاسو مفهوم مخالف اخستل نه‌منو » لهذا ستاسو استدلال په مونر باندي څه حجت نه نشته 
دی, دا رنگه د آیت مطلب او مفهوم دا دی چې په د ې آیت کې الله تعالی د جاهلیت یو نظام مات کرو د 
جاهليت يه زمانه كي به داسي كيدل د شان اوشوکت او شریف قوم د سري يه بدله كي به هغو خلقو د 
كمزوريا وسيك خاندان دوه سړې وژل دې غلط رواج لرهيي پهدي‌آیت سره ختم کړو» دارنګه مفهوم 
مخالف دلته نه شي اخستى خکه < چې د منطوق په موجودګۍ کې د مفهوم اعتبار نشته. دارنگه 
احنافو جمهوروته د الزامى جواب هم وركرو چې تاسو دكوم آيت نه استدلال كرى ذى په هغې کې د 
ښځې په بدله کې د دښځې ذکردی, حالانکه تاسو منى. چې كجيري ښځې سرى قتل كرو يا سړې ښځه 
قتل كره نو په دوارو کې به قصاص جاري وي نو دخيلي ضابطې مطابق جمهورو پخپله د آيت ( 


والانش بالانثى) باندي عمل ونه كرو. ( المرقات۷/۷) 

والگیب الزاني : يعنى واده كرى سرى چې خلوت صحيحه كولو والا وي مسلمان وي مکلف او آزاد 
وي كجيري د زنا ارتكاب وكري نو هغه لره به سنګسارولی شي. ( المرقات ۷/۷) 

المارق لدينه : مارق د وتلو په معنى سره دی دلته د خيل دين پریخودلو او وتل يعني دين اسلام لره 
بريخوداو والاته مارق ويلى شوى دى» ددني سر التارک الفاظ ددې دياره د صفت مو کده يه صورت 


كي راو ړل شوىدى يعني کو م سرى چې ذ قولآيا اعتقادا د دين اسلام نه مرتد شي نو دري ورځو پورې به 
دا يوهه كولى شي كجيري توبه بي وكره نو صحیح ده ورنه دا به تلو لی شي په دې کې د ټولو فقهاو اتفاق 
دی البته كجيري ښځه مرتده شي نو هغه به قتلولی نه شي په دې کې د. فق قا 


المرفات۷/۷) 

د مرندې ښځې متعلق د فقهاژ اختلاف 
جمهور علماء فرمائي چې ددي حديث دعموم پیش نظر ښځه به هم د ارتداد په سزا سره فتلولی شي» د 
احنافو امامان فرمائي چې د ارتداد په سزا کې به ښځه قبد کو لی شي فتلولی به نه شي. 
دلائل :حمهورو د بخاري دحديث نه استدلال كرى دی من برل دینه فاقتلوه په دي حدیث کې عموم 
دی دارنکه نبي صلي الله عليه وسلم حضرت معاذ تیه ته وفرمايل ايم امرأة ارترت عن 
الاسلام فادعها فان عادت والافاضرب عنقهاد جمهورو عقلي دليل دادى چې كوم جنايت سرى كرى 
دید ارتداد هغه جنايت ښځې هم كرى دی لهذا د دوارو سزا یو شان كيدل يكاردي. 
د احنافو امامانو په خيل استدلال كي د كتاب الجهاد هغه حديث بيش كوي چې په هغي كي راغلي 
دي چې نبي as‏ شحو او ماشومانو د قتل كولو نه منع فرمايلي ده. ( نهى عن قتل النساء 
والصبيآن) (ترمزي. ابوداؤد) 
د احنافو امامانو د مجعم طبراني د حضرت معاذ نة والا روايت نه هم استدلال كرى دى جي 
دهفي الفاظ داسي دي : وايما امرأة ارتدت عن الاسلام فادعها فان تأبت فاقیل منها وان ابت 
فاستتبها ربحواله زجاجة المصابیحع ۲ص 
يعني كجيري مرتده ښځه توبه نه كوي نوبيا هم په هغې د توبي کولو کوشش كوئ. 
يوري معذ وره ده د پوهه كولو کوشش بي وکړئ دارنګه ښځه په جنگ كونكو کې نه ده كجيري مرتده 
شي نود شمن ته مدد نه شي ورکولی. په خلاف د سړو چې هفوی د مقاتلینو نه دي نو هغوي دې دري 
ورځو پورې پوهه کری شي كجيري منع شو نو صحیح ده ورنه قتلولی به شي. 


|لجو اب : جمهورو د احادیئو دعموم نه استدل کری دی ددي جواب دادی چې ددي عموم نه ښځه 
ر نی ده او داحنافو د مذ کوره روایاتو نه په دې عموم كي تخصیص راغلوء د جمهورو دعقلي 
بل جواب دادی چې په سړو باندي ښځې دلتهنه شي قياس كولى ځکه چې سرى د جنگ په ميدان 

و کافرو مدد کولی شي او ښځه دا مدد نه شي كولى ددي حديث نه ثابته شوه چې داسلام قبلولو 
زریس‌د جا د قتل اسباب دا دري کید ی شي» جمهورو د مونحٌ پريخودونكي د قتل حکم هم کری دی 


ګرا حناف ددهد قتل قائل نه د ي ها ده لره په جيل د قيد کولو قائل‌دی. 
( ڪن ابي عُمَىَ قآالَ: ال رَسُول الله صل الله ڪيه وَسَلَمَ: «لن یه 


ار حضرت عمر هعنمو ائي 


ال 


سوير 


(» يعن عبن الله بن مشو 


مول ما یقت بَيْنَ الئاس يم الْهِيَامَةِ في الزماء» مغ یی 
د كوم خیز متعلق فیصله کولی شي هغه وینه‌ده. (بخاري ومسلم) 
لوضح : اول مايقضي يوم القيامة دلته په دې حدیث کې خودلی شوي دي چې د قيامت يه ورغ به د 
ولو نه مخكي د قتل حساب شروع ويء او د ترمذي وغیره په نورو روایاتو کې د مونځ ذکردی چې 
ددي حساب او فيصله به دټولو نه مخكي وي په دوارو روایاتونو کې واضح تعارض دی؟ ددي يو 
جواب دادى چې په حقوق الله کې به د ولو نه اوله فیصله د مونځ وي د مخكي زماني په مسجد ونو 
كياكثردا شعرلیکلی شوى وي: ( المرقات۷/۹) 
روز ر رک جا نگ از بود ا ونيد سل نما زوو 
او حقوق العبادو کې به د ولو نهاو له فیصله د دماء او خون وي نو هيع تعارض نشته‌دی. 
دې تعارض دویم جواب دادی چې په عباداتو کې به دټولو نه مخكي د مونځ قضيه پیش کيږي او 
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0 أخرجه البخاری ۱۲/۱۸۷ رقم احدیث 1۸1۲ 


۰ ۳ 
() أخرجه البخاری فى صحیحه ۱۲/۱۸۷ رقم احدیث 1۸11 ومسلم فى ۳/۱۳۰ رقم الحديث (۲۸-۱۳۷۸) 
5 آنه 


معاملاتو کې به رومبی د قتل قضیه راوچتولی شي. 
ددي تعارض دريم جواب دادى جي اوامرو اويه ماموراتو كي به دټولو نه مخكي د مون حسان 
اخستلی شي او په منهياتو او امور منهيو کې به د ولو نه مخكي د ناحقه ويني حساب وي. ( 
المرقات۷/۹) ۱ 
كوم كس چې کلمه وويله هغه معصوم الدم شو 
4۱ ون الْمِقّدَادٍ ُن شود ۱ یه کال 37 


او دحضرت مقداد بن الاسود نه‌روایت‌دی < هغه عرض و کرو 


- 
ی 


بعن 


1 زما لاس کټ کری دی؟ نبی عیام 
سول الله صل الله عليه ملم «لا مله ان اة 


به هغه ای ته 


بل آن يو ل کته التي قال» رثن عَلَيْو ^ 
د ویلو نه مخکې وو. (بخاري وسلم) 
توضيح : فانه بمنزلتك يعني هغه به دایمان او ممن په خای وی وانک بمنزلته يعني ته به د کفر په 
ځای باندي راشي دا حکم. تشدییدا تغليظاً او زجوا دی قاله الطيي د حدیث مطلب دا شو چې ددي 
غیرمسلم د كلمي ويلو نه يس كجيري تا دا قتل کرو نوڅنګه چې ته دده دقتل کولو نه مخكي 
محفوظ الدم وي دغه رنگ اوس هغه محفوظ الدم شو او دهعه دقتل كولو نه يس اوس ته 
غیرمحفوظ الدم شوي اوخنگه چې هغه داسلام راورلو نه مخكي غير محفوظ وو اوس ته د ۳ 
دقتل د وجي نه غیرمحفوظ شوی, خلاصه داچه د اسلام راورولو نه مخكي د کفربه وجه سره دهعه 
فتل كول صحيح وو او د اسلام راورلو نه پس دهعه د قتلولو سره ستاقتلول هم صحيح شو ( 
المرقات١٠//‏ الکاشف ۱۶/۷) لاذيلوؤد يناه اخستلو په معنی سره دی( المرقات۷/۱۰) بشجرةدا 
دمثاليه طور دی( المرقات۷/۱۰) ارايت يعني ماته خبر راکره اهویت د تیتولو او وژلو دپارهلاس 
رامخكي کولو ته وايي قاضي عياض ددي حديث نه دا مسئله راويستي ده حي يه مكره باندي د 
اکراه پهصورت کې هم دده اسلام قبول او معتبردی. ( المرکات۷/۱۰) 
د کلمه ويونكي قتلول منع دي 
ُسَامَةَ بن ید َالّ: بَعکتا وشول الله صَلْ_اله_عَلیه_ ول 


نویه 


() أخرجه البخاری فى صحیحه ۱۲/۱۸۷ رقم الحديث ومسلم فى صحيحه ۱/۹۵ رقم المحديث (۱9۵-۹۵) 


فَقَالَ:. «أكتلته وق شهن ان ا له إا اله 
نبى ان وفرمایل(صد افسوس)جی تا هغدارهيهدا صورت کی قت ل کړو هركلهجى هغدلا الها لاالله وثيلىره؟ 
للف ا يسرك لله إن كع 1 كم 


فا عرض او کړو یار سول الله هر ! < آیا هفدصرفد قتل نه د بچ کید و ديارهدا کلمه‌نهوه‌ویلی.؟ 


< 


إ5 جَاءتُ يوم الْقِيَامَةِ 
جنگ کولو سره تاته راشي نو هغه وخت به ته هغه ته خه جواب وركري. نبي علَهاسَم(د يري راو ستو 
کال مراء. روا مُسلم صحیح» ۱ 
1 دپاره) دا الفاظ خو له ارشاد وفرمائیل. (مسلم) 
توضيح : جهينة حضرت اسامه يي په دې فو جي دسته کي د جهينه قبیلی طرف ته دهغهد ملگرو سرهنبي 
اكرم مر لیرلی وو. فهلا شققت عن قلبه حضرت اسامه سوج وکرو چې دا سرى صرف دیريد 
وجي نه كلمه وايي د ژبې په سرد خان بج كولو د پاره كلمه وائي او دده په زره كي ايمان نشته دی" 
دارنګه دده قتلول‌جائزدي یا حضرت اسامه اجتهاد كرى وو چې کله زما توره دده څټ ته ورسید له نز 
دده طرف ته ورسیده نو په دي حالت د غرغري کې ددې سري ایمان معتبرنه دی مګر نبي یسم د 
حضرت اسامه لته خيال او اجتهاد غيرصحيح وگرخولو او وي فرمايل چې کله دې سري كلمه 
وویله نو تالره دده دظاهري اسلا م قبلول يكار وو د باطن او دده د زره كيفيت باندې ته نه يوهيري اوه 


( ) آخرجه البخاری فى صحيحه ۱/۱۹۱ رقم الحدیث 1۸۷۲ ومسلم فى ۱/٩‏ رقم الحدیث (۱۱۵۸-۹7) 
0( أخرجه مسلم فى صحيحه 6 رقم الحديث 5١77‏ وابن ماجه فى السنن 2/885 رقم الحديث 1A1‏ 


ددي‌ضرورت وو تاته. يكار وه چې دده په ظاهري حالت دي فیصله کړې وی او دده د قتل نه منع شوى 
وي ته يخيله سوج وكره كجيري هغه سرى دا كلمدد قيام تيه ورځ د ځان سره راوري نو ته به څه کوې نبي 
یکلم صرف دناراضتيا اظهار وكرو. او دحضرت اسامه نه يي قصاص يا ديت وانخستو خکه چې 
اسامه رن دې سري لره قتل كرى وو او هغوي د اجتهاد په وجه داسې کړې وواو په اجتهادي 
غلطۍ باند ې نبي اسا هغه زو رنه و رکره او نوريي هيخ ونه کرل. 
بعضي حضرات دې روایت نه جورولو سره د اهل نفاق او اهل فسادو او زنادقاو سره مقابلې ته 
جهاد نه وايي او وايي چې دا خلق کلمه هم وايي او ددې خلقو په جواب کې عرض دی چې نن صبا 
كوم منافقان کلمه وايي هغه د مقابلې نه نه بچ كيري هغوی وايي چې مونږ به په مقابله کې هميشه 
دپاره دیو ال جوريرو د حق په لاره کې به رکاوټونه اچوو او وسله به اچوو او تاسو به وژنو مگرتاسو 
مونږ مه وژنی ځکه چې موت كلمه وایوء د حضرت اسامه نه معامله چې دكوم سړي سره راغلي 
وه په هعه باندي دا خلق نه شي قياس کید ی هغه سري وسله غورزولي وه او تسلیم شوی وو او دحق 
د مقابلي نه يو خواته شوی وو دهغه ظاهري کلمه دهغه د معافی دیاره معتبره ګټلی شوه او هم 
داسي کول پکار دي مگر د زرونو په يهو کیفیاتو باندي د اله تعالی نه بغیربل څوک نه پوهيپري مگر 
دلته دا معامله بله ده دهعوي د زره دکیفیت ينه دهغوي د اعمالو او افعالو نه ښکاري مگریاد ساته 
!د اعلان جهاد او د میدان جهاد د قائم كيدو نه علاوه په ذاتي طور باندي داسي منافقان قتلول 
جائز نه دي يه جهاد کې صدیق اکبر ینک داسي منافقانو قتل کړې وو.( المرقات ۷/۱۱۰۱۳) 

د معاهد دقتل ولو ممانعث 


9) وَعَنْ َب الله بي عَمْرِو رضي الله عَنْهُ قَالَ: قال سول اه صل الله عَلَيْ وَسَلَّم: «مَن 
او حضرت عبد الله بن عمرو عة وائي رسول كريم لور وفرمائيل حى كوم سر 
قل معایدا کم يرح رة اجنو وان رها تُوجنٌ ین 
عهدوالا قتل کړې هغه به د جنت خوشبو هم بوئی نه كري او دجنت خوشبوئید څلویښتو کالو 


سے 4 و 04 
مَسِيرَةٍ اریعین ریفا» «متَفْق عَلَیْ ‏ ۱ 


لوضيح : معاهدا معاهد هغه کافرته ويلى شي كوم چې د امام او دوخت دخليفه سره دجنک نه كولو 


0 أخرجه البخارى فى صحيحه 7/679 رقم الحديث 5837 وابن ماجه فى السئن ۲/۸۹7 رقم الحديث 2785 


عهد اومعاهده کړې وي که هغه ذمي وي يا حربي وي يا مستامن‌وي. ( المرقات۷/۱۳) 


لم يرح رائحة الجنة: دا بطور تشدید او تغلیظ او بطور زجر اوتوبیخ يي فرمايلي دي. يا مراد 
دادی چې په ابتداء کې به دا سری ددې خوشبو ادارک نه شي کولی د سزا خورولو نه يس به یې 
محسو سوي يا دا مراد دی چې هغه دې حرام عمل لره حلال كهلو نو کافرشو نو دجنت خوش بو بي 
يري حرامه شوه. ( المرقات۷/۱۳) 


اربعين خريفا: خريف دخزان مو سم ته وائي مراد تري نه څلویښت كاله دي سوال دای 
حدیث کې د خلوینشت کالو ذكر دی په بعضو روایاتو كي د اویاو ۰ کالو ذكر دی يه بعضو کې 
دسلو ۱۰۰ كالو ذكر دی يه بعضو کې د پنځو سو ۵۰۰کالویا د زرو ۱۰۰۰ کالو د مسافت ذ کر دی» نو 
ددي تفاوت وجه څه ده؟ ددې جواب دادی چې دا د خلكو او د هعوی د درجاتو داختلاف او تفاوت 
درجو والا ته به دلاندې درجو والا په نسبت 


د وجي نه دىء دا څه تعارض نه دی . يعني د پاس 
خوشبو د لرې نه راحي. ( المرقات ۷/۱۳) 
. د خود کشي کونکی متعلق و عید ۱ 
هُرَيْرَةً كَالَ: قال رَسول الله صل الله عَلَیْه وَسَلَّم : «مَنْ گردّی 


> و 3 » مر ۰ ردم و 0 2-2 4 ت 
یه في یرو ياه في ار جهنم عایدا_ مُحَلْدا 


0 ۰ ۳ ۰ ۰۰ ۰ ر 
هغه به پهد وزخ کې كي هغدبهيهدوزخ هميشه‌وي‌او ددى نهبهكله همنهوخي 


مخلّداً فیقا آبدا» متفق عليه (صَحِيع." 
وي ددي نه به كله هم نه وخي. (بخاري ومسلم) 


وضيح : من تردی: د باب تفعل نه دی خپل مان دغر وغيره نه راغورزولو ته وايي باب تفعل د 
تکلف دپاره‌هم کید ی شي ( المرقات ۷/۱۳) تحسى دا هم د باب تفعل نه دی حسو د څکلو يه معنی 
سره راځي دلته زهر څکل مراد دي دباب تفعل نه د تكلف معنی ظاهريري د كراهت سره په خيل ځان 
باندي يه زبرد ستى. سره زهر څکل. ( المرقات۷/۱۴) 

سما: په سين باندي زبر»زیر پیش دري واره حرکات راځي زهرو ته ویلی شي ( المرقات۷/۱۴) د 
فسمه لفظ مبتداءدى او یتحساهجمله د دې خبردی حديدةتيره مخ والاد وسپني و سلي ته وائي یتوجا 
دا همد باب تفعل نه دی په جاره یا جاقو سره خيله خيهه شلولو ته وايي د بهاضمير حديدة طرفته راجع 
كيري. ( المرقات ۷/۱۴) 

خالرامخلدا : د مخلد لفظ د خالدا دیاره تاکید دی او ابدا هم تاکید دی هميشه اوسید و ته وائى دا 
همیشه اوسیدل‌یا خو ددې وجي نه به وي چې دې سړې خودكشي حلاله وكيله او وې کره نو کافرشو نو 
په دوزخ کې به اوسيري يا دا حکم تشديدًا تغليكا تهديدًا زجرًا اوتوبيخاً دی یا دخلود نه مراد آورده 
مودهده چې په محاوره كي ویلی شي همد ا جوابات د راتلونكي حديث نمبر۸ دياره هم دي او ددي نه 
بس دحضرت جندب د روایت نمبر٩‏ کې د فحرمت عليه الجنة الفاظ را غلي دي هلته همد څا تغيير سره 
همدا جوابات وركولى شى. په دې ټولو احاديثو كي د خودكشئ مختلف صورتونه خودلى شوي دي» 
اسلام غود كشي په دې وجه سره حرامه كري ده چې دانسان ځان دده خيل ملكيت نه دی نو ځنګه چې بل 
انسان وژل حرام دي همدغسې خپل ځان ول هم جرم دی البته خودكشي كول د بل د واو نه هم نم ت 
غليظ جرم دی ځکه چې په دې کې بعضي وخت د الل تعالی نه دمایوسۍ عنصر موند ی کي چې 1 
ماته خوراك نه راكوي ياي نه شي راباندي خورلی نو به شکایت او مایوسیه كي د خپل ژوند ختمول 
کوي. کچرې دا عنصر نه وي نو دخيل نفس وژل د بل جا د وژلو د جرم نه سپک دی كذافي المرقات . 
دتعزير جرم ګرځولی دى.اسلام خو آفاقي او فطري قانون دی ههه مخكي دې جرم لره حرام ګرځولی 


0 آخرجه البخاری فى صحیحه ۱/۲۱۷ رقم الحديث ٩۷۷۸‏ ومسلم فى صحيحه ۱/۱۳ رقم الحديث (۱۷۵-۱۰۹) والترمذي فى السنن 


۸ رقم الحديث ۲۰۸۱ والنساق فی ۱/1 رقم الحديث ۰۳۹۱۵ 


() أخر. جه البخاری فى صحیحه ۳/۲۳۷ رقم احدیث ۱۳۱۵ وأحمدؤ السنده۸۳/) 


0 أخرجه البخاری فى صحيحه ۱/۲۹۹ رقم الحديث ۳ رمسلم فى ۷ رقم الحديث (۱۸/۱۱۳) 


«للهْم وَلِيَرَيْهُ فاغفر». رَوَاهٌ لم (صحيح ۱ 


ياالله! دده دو اره‌لاسونه هم وبحم 


توضيح : بهجرق الي نبیه : يعني د الله تعالی رسول محمد عربي 1 طرفته د هجرت کولو په بركت 
سره الله تعالی زما د خود کشئ جرم معاف کرو ددې نه معلومه شوه چې هجرت دير لوی عمل دی او 
خاصكر مد يني منوري ته د نبي كريم من طرف ته د صحابه كرا مو وَعَلدَهَءَنَهُ هجرت دير لوی 
عمل وو چې دهغي يه بركت سره الله تعالى دهغوى ديري لوی لوی خطاكاني معاف کړې 210 
یو كس لره مناسب نهدي چې يه صحابه كرا مو ره َدُعَنْهُ باندي كوته اوچته كري او د خيل خراب عقل 
بدتله باندي دهغوى تلل شرو كري. ددې حديث نه معلومه شوه چې لويه ګناه د کف مو جب ته ده او 
نهد دوزخ د دائمي عذاب ذريعه ده دا رنګه د اهل السنت والجناعت هم ذا عقيده ده چې د سزا 
خورلو نه پس‌د لوي ګناه مرتکب به د دوزخ نه راوځي. ۰( المرقات ۷/۱۷) 

اللهم ولیدبه فاغقر: : نبي نالتا يه وير ښکلي انداز سره ددې صحابي دپاره د مغفرت دعاء 
وغوښته حكه چې معامله صرف د لاسونو وه نبي ِا هغه مقدم کرل فاغفر يي مؤخ ر کرو | و وی 
فرمائیل ای كريم مولی دده لاسونه وبخښې. ( المرقات ۷/۱۷) مشاقص د مشقص جمع ده غټې 
چړې ته ویلی شي براجم د برجمة جمع ده د كوتو جورونو ته وائي. شخبت › د نصر او فتح نه راخي 

د رګونو يا د زخم نهد فواري په شان‌ويني جاري كيد و ته وايي ۰ المرقات ۷/۱۷) 

د مقتول وارثانوت په تماس او ديت 


() أخرجه مسلم فى صخيحه ۸ رقم الحديث (181-1157) 


باستاده 
سند سره مذ کور دی او علامه يغوي رحمه الله دا صراحت کری‌دی 


ابو هريره یهت نه نقل دی حالانکه به ه 

توضیح : فاهله بين خيرتين : يعني د مقتول وارثانو ته په دوو څیزونو كي ديو یز حق حاصل دی 
ددي واقعي تاريخي يس منظر داسي دی چې د جاهلیت يه زمانه کې د هذيل قبيلي خلقو د خزاعه‌یو 
سری وژلی وو . د مکې دفتحي په ورځ خزاعو ته به هذيل باندي قوت حاصل شو نو خزاعو د هذیل 
یو سرى ووژلو اوخيله سابقه بدله ئې تري واخسته نبي اتا د فتني اوفساد د ختمولو دپاره 
دهغه مقتول دیت په خپله ذمه وا خستو ددي نه پس يي د فتح مکې د خطبو په دوران کې په يوه خطبه 
كي دا شرعي قانون بیان کرو چې که اوس چا په ناحقه بل جالره قتل كرو نو وراثانود مقتول ته په 
اختيار متعلق د فقهاو په خيل مینځ كي اختلاف دى: ( المرقات۷/۱۸) 

د فقهاؤ اختلاف : شوافع او حنابله فرمايي چې په قتل عمد کې وارثانو ته د قصاص اخستو هم 
اختياردى او د قاتل نه ددیت اخستو هم اختیاردی. كجيري هغوى د قاتل نهد ديت مطالبه وکړي 
نو قاتل به ديت اداء كوى. ائمه احناف او مالكيه فرمايي جي دقتل عمد موجب صرف او صرف 


() آخرجه ابوداه فى السان 1/711 رقم الحديث ۱۵۰4 والترمذى ۱/۱۰ رقم الحديث 160٠7‏ والشافعی فى مسنده ص ۳۱۳ من کتاب الديات 
والقصاص. رامد فى السند1/6۳ 
0 أخرجه البخاری فى صحيحه ۱/۲۰۵ رقم الحديث ۱۱۲ ومسلم فى ۲/۹۸۹ رقم الحديث (۲۸-۱۳۵۵) 


قصاص دی د مقتول و ارثان صرف د قصاص مطالبه کولی شي او دقاتل د مرضى. نه بغير دا مطالبه 
نه شي کولی چې مون تهديت راکره مون قصاص نه اخلو ۰ المرکات۷/۱۸) 

دلائل :دامام شافعي رحمه الل او اما م احمد بن حنبل رحمه الله مستدل هم دا حديث دی اويه دې كي 
دمقتول وارثانو ته د دوو خبرو اختیار ورکری شوی دی دا حضرات فرمايي كجيري قاتل په ديت 
وركولو باندي راضي نه ويا و قصاص وركولو دياره تيار وي نو بيا به هم د مقتول واثان د هغه نهد 


ديت مطالبه کوي. ( المرقات۷/۱۸) و 
داحنافوا و مالکیانو دلائل د قرآن عظیم الشان هغه آیتونه دي < چې په هفي کې دقن 28 : 

قصاص متعین شوې ده لکه : (کتب علیکم القصاص في القتل) ( البقرة : ۱۷۸) 

( وکتبناعليهم فيها ان التفس بالنفس, ( المائده : ۴۵) رولکم في القصاص حیاةیا اولي الالباب) : 

( ابقرة۱۷۹) 

او د حضرت انس په روايت کې نبي بلتم و فرمایل : یاانس كتاب الله القصاص ای انس! 

په کتاب الله كي خو قصاص دى. د حضرت ابن عباس يتنه په يو حديث کې دا الفاظ دي : العمل 

قود والخطأدية يعني يه قتل عمد كي خو قصاص دی او يه قتل خطا کې ديت دى. دا روايتد نصب 

الرایه ج۴ ص۲۲۷ سند سره موجود دی. 

جواب :د زیر بحث د شوافعو | و حنابلو د مستدل جواب‌دا دی چې دلته به د ديت اخستو کې د فاتلد 

رضا لحاظ ساتل وي دې دباره چې په ټولو نصوصو كي تطبيق راشي او تعارض پاتې نه شي. 


د ښځې سړې قاتل به قتل كولى شي 


4ن أي أن هو رش _ یی حَجَرَيْنٍ 


وم 


آنان؟ 


ي اور ا ۳ رسو لكريم مد : 


توفييح : رض :دا د باب نصرينصر نه دی چقولو او میده کولوته‌وائي . ( المرقات۷/۱۸) 

فاومأت : يعني هغه جینی, د زحم د وجي نه خبري نه شوي کولی صرف د اشارې کولو طاقت بي لرلو 
صحابو د هفي نه تبوس و کرو چې ته چا وهلي بي آيا فلاني وهلي يي يا فلاني ووهلي .؟ کله چې دهغه 
يهودي نوم واخستى شو نو جينى. د سر يه اشاري سره اوخودلو چ ې آو دې يهودي وهلي يم په دي سره 
يهودي به فصاص کې تل كرى شو ځکه چې هغه د جرم اعتراف كرى وو. ددې حديث نه معلومه شوه 
چې كجيري يو سړې كومي ښځې لره قتل كره نو دښځې په قصاص کې به سرى قتلولی شي. ( 
المرقات۷/۱۹) 

ددي حديث نه يوه بله مسئله هم واضح كيري هغه دا چې كجيري يو كس بل كس لره په دروند كاني 
بالمثقل وايي اوپه دې کې د فقهاء کرامو اختلاف دی چې په دې کې قصاص دی او که‌دیت‌دی. 
دفقهاؤٌ اخقلاف : جمهور فقهاء او صاحبین فرمائي چې د فتل بالمتقل موجب قصاص دی او دا قتل 
عمد دىء څنګه چې په دي حديث کې دي چې په د روند کانړي سره یې يوه جینی, شهيده کره او دهغه 
نه فصاص واخستى شو. امام ابوحنيفه رحمه الله فرمايي چې قتل بالمثقل شبه عمد دی او په شبه 
عمد كي ديت دى قصاص نشته. ( المرقات۷/۱۹) 

لا : جمهورو د زيربحث د حضرت انس نهد روايت نه استدلال كرى دی كوم چې په خيله 
مدعا كي واضح دىء او امام ابوحنيفه رحمه الله دمشكوة شريف صفحه نمبر ۲۰۲ باب الديات 
فصل ثاني كي د حضرت عبد لله بن عمرو د حد يث نه استدلال کری دی چې دهفي الفاظ داسي دي: 
الااندية الخطا شبه العمل ماکان بالسوط والعصاً (ابوداؤد) 

امام صاحب فرمايي چې دلته په همساء كي څه فرق نشته که بيره وي يا نری, وي نو په دې سره د قتل 
بالمثقل ضابطه حاصله شوه» احنافو امامانو د مشكوة په ص ۲۰۲باندي دحضرت ابن عباس 
لقند روايت نه هم استدلال کری دی الفاظ يي دادي : من قتل في عمية في رهي يكون بالحجارة 
او جلن بالسياط او ضرب بعصا فهو خطأ وعقله عقل الحطإرا يوداؤد) 
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ویلی شي چې د لغت امام اب والعلاء یو ځل دامام ابوحنيفه رحمه الله سره ملاو شواو تپوس يي وکرو 
چې كچيري يو كس بل كس لره په ډیر لوی كاني سره ووهلو او قتل يي كرو نو آيا دا به هم شبه عمد 
وي؟امام صاحب وفرمايل آو: ولو شرب بايأقبيس بعضي ناواقفه خلقو يه دي تركيب باندي 


اعتراض کری دی چې د قاعدي مطابق ولوضرب بابي قبي س كيد ل يكاردي مگر دا اعتراض په دور 
وجو سره غلط دی: يو خو دا چې په اسماء ستو مكبرو كي څو لغات راخي دا لغت هم يه فصيحه 
عربی کې راغلی دى. دويم دا چې امام صاحبد اهل كو فو به لخت باندي خبره كري ده او اهل كود 
هم داسي وايي شاعر وائي : : 
ان اباها وابا اباهاً قل بلغا في المجد غایتاها 
( المرقات۷/۱۹) 
د عامې عربى دلغت مطابق واب ابيها لفظ كيدل يكاروو. 
جواب : د جمهورو د مستدل نه د زيربحث حديث جواب دادى چې دا قصاص په سياست باند ې 
محمول وو اكرجهد قاعدي د مخې دلته قصاص نه وو د سياست قاعده د تولو فمهاو يه نزد باندي 
مسلمه ده بعضي علماو په دې موضوع باندي مستقل تصنیفات كري دي مثلا علامه عبدالبر بن 
شحنه لسان الحکام په نوم سره کتاب لیکلی دی» علامه ابن تيميه السياسة الشرعیه به نوم سره 
كتاب ليكلى دى. ١‏ 
دويم جواب : ددى حديث دادى چې دا سرى قطاع الطريق وو ده ددي جينى. نه بنگري يه زور اخستل 
او ده وعدههم مات هكري وهء بهرحالد جمهو رو دلیل ښکاره دی اوصاحبین‌همد جمهورو سره‌دي. : 
مساوات في القصاص 
ددې زیر بحث حدیث نه امام شافعي او امام مالک رحمهما ال دا مسئله مستنبط کړې ده چې په 
قتل او قصاص کې مساوات في الفعل ضروري دی يعني په کاڼي سره به د قتل بدله په کاڼي سر؛ 
اخستلی شي د زهرو بدله به په زهرو سره د همسا بد له يه همسا سره. او د گولی بدله په ګولۍ سره 
اخستلی شي» دي دپاره چې مساوات قائم شيء او امام ابوحنيفه رحمه الله او يو قول کې اما' 
احمدبن حنبل رحمه الله فرمايي چې به قصاص کې مساوات في العمل ضروري نه دی بلکه قصاص 
دتوري په ذريعي سره متعین‌دی. ( المرقات۷/۱۹) 
م ۱ 
دلائل : شوافعو او مالکیانو حضرات د زیربحث حدیث نه استدلال کری دی چې په کاڼي سر" 


ویشتلو بدلهيه کاڼي سره اخستلی شوي ده. احناف او حنابله د لاقود الابالسیف د حد یث نه استدلا 
ل نيسيء او شوافعو حضراتو چې د كوم عمل نه استدلال كرى دی هغه په سياست باندي محمول‌دی 
دي دپاره چې خلقو ته زيات نه زیات عبرت حاصل شي. 

د الله والاو شان 


و 


4١‏ وَعَنْهُ 


ر اوا الم صل الله عَلَيْهِ 
وه د يوي انصاری جینی غاشونه مات کرل‌دد جینی, مقد مه : 


توضیح لا واه تکسر: دلته په دي روایت کي دشو نومونو تعين ضروري دی نو په دې کې ربيع يوه 
ښځه ده چې دنضرلورده» دویم مالک نوم چې دی دا دنضر ځوی دی» دریم انس دی چې ديم دی دا د 
نضر ځوی دی» مالک بن نضر هم د خپل خوی نوم انس له کیخودی وودغه شان د تره او وراره 


() آخرجه البخار: ی فى صحیحه ۱۲/۲۸3 رقم ا حدیث ۱٩۰۳‏ ومسلم فى ۳/۱۳۰ رقم احدیث (۱-۱۹۷۵؟) ۰ 


e 


خی 


دوارونوم انسژ» انس بن‌صالک د نبي عاشَلم خاص‌خاد مووددي‌رو ايت راوي‌انس‌بن‌مالک مین 
دی او ربیع د انس ترور (دپلار خورده) او دانس بن نضر خور وه دا د لا واه : قسم هم دی انس بن 
نضرخورلی وواو نبي عَلتَهيا انس کتاب الله القصاص خطاب ورته وكروء د حضرت انس بن نضر 
دا کلام او قسم دنبي تلد حکم نه انکار نه وو او نه يي دهغه مخالفت مقصود وو بلکه د الل 


... " كوي بلكه هغه به هغه مد عیانو لره راضي كري او دا خلق به د قصاص په ځای باندي ديت في زكري 


س همد اسي وشوه» د حضرت انس بن نضر یه نيت چونکه ښه وو د الله تعالی دحکم نه انکار نه وو 


بلکه د رحمت انتظار وو په دې وجه نبي الاچ دده تعریف و کرو او دناراضګۍ اظهاريي ونه کرو. 
ارش : ديت‌ته‌وايي : 
سر صل تسد رب رپ كويد دير هگري. ( المرقات۷/۲۰) 
د ذمى په بدل کې د مسلمان نه د قصاص اخستو مسئله 
عَنْهُ _ كَل ور 
ماد حضرت على نع نه تيوس وكرو 


تو ضیح : هل عن نکمم شئ : حضرت علي هه نه د حضرت ابو جحیفه د سوال كولو او تيوس کولو 
منشاءد شيعو او روافضو هغه عقیده وه چې دهغي لاندي هغوی وايي چې حضرت علي مهن ته 

زبى اڅ په خصوصي طور باندي (علم اسرار) ورکری وو او نبي عالت هغه خلیفه او وصي 
جورکری ووء دا عميده نن صبا په روافضوكي عامه ده په دې وجه يي په اذان کې د خليفه او وصي 
لفط داخل كرى دى» دار نككه د شيعو داهم عقيده ده چې عامو خلقو ته ديرش سيپاري قرآن ملاو 
شوى دىء او حضرت علي ته څلویښت سيپاري قرآن ملاو شوی وو چې په هغې كي لس سیپاري د 
اهل بیتو په فضائلو باند ې مشتملي وې چې په دې وخت کې دموجوده قرآن نه غائبي دي ددي خبرو 
بيش نظر د ابوجحيفه سوال وو چې اوس دحضرت علي د طرف نه ددې خبرو ترديد راغلو بلكه 
هفوى په دیرتاکید سره د قسم په خورلوسره ددې تردید وكرو چې د امت په ذهن كي خه قسم 
شکوک او شبهات پاتې نه شي. ( المرقات١۷/۲)‏ 
فلق الحبة : حبه داني ته وايي اوفلق د شلیدو په معنی دی برأ د بيدا كيدو په معنی دی او( 
المرقات۷/۲۱) اللسمة : دنون او سین او میم په فتحو سره» نفس او هر ساه لرونكي ته وایې» عقل 
ديتته وائي. فکاک د خلاصولو په معنی سره دىء الافهماً يعني الله تعالی چې دخپل کتاب پوهه 
جاته وركري هغه الله تعالى ماته راكري ده < چې دهغې په ذريعي سره زه دالله تعالى دكتاب نه 
داحکامو او معانو استنباط كوم اوددې اجمالي اشاراتو لره منم ؛ او د هغې ژورو علومو ته خان 
رسومء حضرت ابن عباس رضي الله عنه د قرآنكريم د هغو ژورو علومو باره كي فرمايي: ( 
المرقات١؟//1)‏ 

جميع العلم في القرآن لکن تقاصر عنه افهام الرجال 

۵ فقهاؤ اختلاف : وان لایقتل ملم بکافر:ددې حديث ددي جملي نه دفقهاء کرامو يه مینخ كي يو 
اختلافي مسئله رااوجته شوي ده دفقهاء کرامو په دې کې خو اتفاق‌دی چې دحربي کافر په قتلولو 
سره په د مسلمان نه قصاص نه شي اخستی. ( المرقات۷/۲۲) 
ها اختلاف په دې کې دی چې که کافر ذمي وي یا معاهد وي نوددې په بد له کې به د قصاص په طور 
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باندي مسلمان لره قتلولی شي او و که نه؟ د جمهورو امامانو مسلک دادی چې دذمي په بدله کې به 
مسلمان نه شي قصاص کولی داحنافو امامانو مسلک دادی چې دذمي او معاهد په بدله كي ره 
مسلمان قصاص کې قتلولی نه شي. ٠‏ المرقات ۷/۲۲) 

دلائل : جمهورو د زپر بحث حدیث دد ې جملي نه استدلال کری دی چې : وان لایقتل مسلم بکافر 
هغوى فرمايي چې په دې جمله كي دكا فرلفظ دی چې عام دی که هغه حربي وي يا ذمي معاهد وي 
مسلمان نه به قصاص او بد له نه شي اخستی» د جمهورو عقلي دليل دادى چې په کافر او مسلمان کې 
مساوات نشته دی د ذمي قتل اګرچه جائز نه دی مګر په وجه دکفر ددي په قټل کې یې شبهه د 


اباحت راغله لهذا قصاص به نه شي اخستی. ( نصب الرایه ۳۵ ۱۳7۳ : داحنافو اه 
دليل د دارقطني روايت دى جي د هفي الفاظ دادي :ان رسول اله صل الله عليه وسلم قتل 
مسلما بعاهن ربحواله نصب الرایقج») 

د احنافوامامانو دویم دلیل هغه عامه ضابطه ده چې د د هغې ذکر په څو روایاتو کې راخي» او په کوم 
کې چې د ذمیانو حقوق او دځان اومال‌د تحفظ ذمه داري قبوله کری شوي ده د هغوی دمالونو غلا 
جرم دىء او دهفوی د ښځو سره زنا يا د زنا تهمت جرم دىء لهذا دهغوی د ويني حفاظت هم دماتهم 
کی مانا واموالهم کاموالنار په رڼا كي ضروري دی.(کذ افي زجاجة المصاییح ج ۲ ص۵ ۱) 

د احنافو امامانو دریم دلیل دحضرت علي نة يو اثر او قصه دهء دوی دذمي په بدله کې د 
مسلمان نه قصاص واخستو او وي فرمايل (من كان له ذمتنا فدمه كدمنا وديته كديتنا) (نصب 
الرایه ج۴ ص۳۳۷) 

د احنافو امامانو دریم دلیل د حضرت عمر نة هغه فیصله ده چې په هغې کې بي د يو ذمي به 
بدله کې ديو مسلمان نه يي قصاص واخستو (پاسنۍ حواله ) د صحابه كرامو رضي الله عنهم دهعر 
فیصلو أو داحنافو د مستدلاتو پوره تفصیل‌په تعلیق الصبیح ج ۲ ص ۱۲۶ کی ا وكورئ. 

جواب :اما م طحاوي رحمه الله جواب وركرى دی چې د لته دې حدیث کې د کافر نه مراد حربي کافردیذمي 
مراد نه دی او په حربي كاف ركي دجا اختلاف نشتهدىء دا رنگه پاسني رواياتو او د صحابه کرام رضي ال 
عنهم فيصلو د زيريحث حدیث په عموم كي خصوص بيدا كرو لهذا ددي نه ذمي مراد نه دی اكرجه ظاهري 
احاديثونهعموم معلوميري هرکله چې دد وى د نقلي د ليل جواب وشو نود عقلي دليل وجود ختم‌شو. 


رنه نه روایت دی < 


دا حديث‌نبوي‌نهدی‌بلکهد عبد لین عمرو تقولد ی)او همدا زیات‌ضحیح‌دی 


دارنګه ابن ماجه د ې رو ایت لره د عبد ا لبن عمرو په ځای )د حضرت براءبن عاز ب رَيوئعَنهُ نهنق لكرى دى. 
وضیح : لزوال الرنيا : الله تعالی ددي کائناتو خیزونه دمسلمانانو دپاره پیدا كري دي دي دپاره 
چې هغوى ددي خیزو نو نه فائده واخلي او عبادت وكري لکه چې سعدي بايا فرمايي : 

۱ ارو پادومم وخر شید و تک د ركارائر و تاذ یل فآر و لفات د خوری 
يعني لمر او سپوررمی, باد او باران او آسمان اوزمکه ستاپه كاركي لگيد لي دي دې دپاره چې ته كله 
اوس چې كله يو سړې يو مسلمان لره قتل كرو نو كويا جي هغه پوره كائنات لره مره کرو . همدي 
مضمون طرفته د قرآن په دي‌آیت کې اشاره ده :۰( المرثات۷/۳۴) من قتل نفسًا پغیر لفس اوفساد في 

الارض فکانی) قتل التاس جميكا . ( المائده :۳۲) 

دسلمان قتلول ویر لوی جرم دی 
9ون آي سعیل واي هريرة عن رسول ص 
ل ضرت ابر سعید خدري هت حضرت ابوهربر تتا نهروایت دی 


سے 


الله ڪه وَسَلَّمَ قَال: 
رسو لكريم َو وفرمائیل 


() آخرجه الترمذی فى السنن 1/٠١‏ رقم الحديث ۱۳۹۵ والنسانی فى ۷/۸۲ رقم الحديث ۰۳۹۸۰ 
ار و 
0 أخرجه ابن ماجه فى السئن ۲/۸۷۰ رقم امححدیث ٩5۱۹‏ 


وَالْأَرْضٍِ ‏ شْكَرَكُوا 


. توضیح :| کبهم: : يعني اللهتعالى به داټول يه له مخ دوزخ ته و غورزوي» علامه یی دلخت 
علامه جوهري رحمه ال نه نقل كري دي چې کب فعل متعدي دی او و اکب فعل لازمي دی ار داد 
نوادراتونه وي چې اكب فعل لازم وي او كب متعدي وي يه دي وجه شارحينو ويلي دي چې دلته 


اصل لفظ كبهم الله دی د كوم راوي په نقل كولو کې غلطي شوي ده» علامه طيبي فرمايي چې د 
نبي اتام کلام معیاردی اهل لغت له دهغي پيروي يكارده؛ دا رنګه ولو راويانو هم داسې نفل 
كري دي يعني دي ولو طرف ته د سهوي نسبت كولونه بهتر دادی چې جوهري طرف ته د سهوي 
نسبت و کری شي جامع صغی رکې دا حدیث د كبهم الله الغار الفاظو سره نقل‌دی. ( المرقات۰۷/۲۵ 
الکاشف ۶-۷ع) 

د قيامت په ورخ د مقتول استفاثه ۰ 


اله عَلَيْهِ وَسَلّمٌ کال 


اشن 


كي وي او ب" پخپله به دده د ركونو نه وينه بهيرري او دهغه په ژبه به دا الفاظ وي يروردكاره! (ده) زه قتل 


(') آخرجه الترمذی فى السنن 1/۱۱ رقم الحديث ۱۳۹۸ 


میس سم رحس 


ت 


ِن العرش". 
چې مقتول به دې قاتللره (راخکلی) عرش الهي تهتزدی راولي. 
رَوَاءٌ القَِرْمِذِي والشَا وابّی ماچه 
(روایت کری دی ترمذي او نسائي او ابن ماجه) 


توضيح : ناصیته : دتندي ویښتو ته وايي وراسه يعني دسر باقي ویښته. ( المرقات۷/۲۶) 
وأوداجه داد ودج جمع ده د څټ د هغه ركونو نوم دی چې دحلالي په وخت کې کټ کولی شي. 
بعضي شارحين وايي چې دلته دجمع نه تثنيه مراد اخستى شوي ده» بعضي راوياتو كي ودجان 
الفاظ هم راغلي دي( المرقات ۷/۲۶) 
تشخب دنصرینصر نه دی د رگونو ويني جاري كيدو ته وائى مادا تمیز محول عن الفاعل دی 
يعني معنوي طورباندي فاعل دی عبارت به داسي وي تشخب دمهما ددي حديث نه معلومه شوه 
چې دقيامت په ورځ به مقتول دخپل پوره حق مطالبه كوي او د مظلوميت كيفيت سره به ال تعالى 
مخکې حاضر وي او الله تعالی به ده لره راضي كوي. ( المرقات۷/۲۶) 

د خپل مطلومیت په ورخ د حضرت عشمان کته تقر یر 


هدز باه 
تاسو نه ال قسمد رکولو سره 


الله ڪيه مسر کل: ييل 


() أخرجه الترمذى فى السنن 6/660 رقم الحديث ۳۰۲۹ والنسانی فى ۷/۸۵ رقم احدیث ۳۹۹۹ وابن ماجه في ۲/۸۷۱ رقم الحديث ۲۳6۱ 


او 


اس ت ۳ 


محر و 
ER‏ 


۳7 
2 


سح و 9 


تققلونی؟ رو 


توضيح :اشرت يوم الدار: يعني دكور ورع دې نهد حضوت عله .بيك شير 
ده. ابن سبايهودي دحضرت عشمان لت خلاف په شام» مدینه او كوفه کې يرويد ييكنيه وكره مگر 
کامیاب نه شو» مصرته لارو نو دده پروپیگنره کامیاب شوه. دا سرى لوى منافق وو د حضرت 
عشمان رنه د گورنرانو خلاف یې په دروغه پروپيگنار ي کولو سره یې حضرت عثمان ية 
بي بدنام كرو په مصر کې ده يو جنگ کولو والا كروب تیارکرو او بيا دا گروپ مديني منوري ته 
راغى او بلوی بي شروع کړه يوه ورخ حضرت عشمان عن دمحاصري يه ورخ دخيل کورد جهت 
نه دې خلقو سره خبرې اتري وكري. او دخپل قل دحرمت دلائل يي ورکړل آخر بلوايانو دوي لره د 
محاصرې په ورا نكي شهيد كرو تفصيل به ی ې آينده ان شاء الله راشي. ( المرقات ۷/۲۶) 
هر قائل دخير د توفيق نه محروم اوسي 
تا ڪن و ول الله صل الله َيه وَسَلَّمَ کال: 


EF SEET TT‏ ءکولو کی مشغولوي 


(') أخرجه أيوداؤد فی السنن 1/110 رقم ا حدیث ۱۵۰۴ والترمذی فى ۱/۱۰۰ رقم الحديث ۴۱۵۸ والنساق ۷:۹۱ رقه الحديث ۱۰۱٩‏ 


TE E EEE‏ وف 
د وړاندې والي توفيق وركوي عفق تیز تلو ته وايي( المرقات ۷/۲۷) صالحا يعني دحقوق ال او 
حقوق العبادو په اداء کولو باند ې قائم وي دا صفت کاشفه دی( المرقات۷/۲۷) بلح يعني دهغه 
تيزي او چستي ختمه شي. اوس هغه دنیک او صالح عمل نه کټ شي او الله تعالی ده ته دنيكى. 
توفیق نه وركويء تجربه ګواه ده چې قاتل د قتل په وجه سره پټ ګرځي نو دښکاره عباداتو د موقعو 
نه محروم شي چپ جاب پټ ګرځي او کله چې داحالت شي نو د آخرث د ښیګړو سره سره د دنیا 
دښیګړو نه او دحلالې ګټې نه هم محرو م شي.( المرقات ۷/۲۷) 

په ناحقه قتل ناقابل معافي جرم دی 
)ونه عن _ سول اله ص الله ڪيه ول ول دل 


بوداود وَرَوَاةٌ النصاق عن مُعَاويّة“ 
جی‌یومسلمان مس دز سم تاد رت سار ری 


لوضيح : اومن قتل مومنا: ددي حدیث نه په ظاهري طورباندي دا معلوميرري چې موّمن لزه قتلولو 
والا مسلمان به هميشه په د و زخ کې وي او دمشرک په شان به دهعه بخښنه نه كيرري» حالانکه د اهل 
السنئت والحماعت او دعام امت عقيده ده چې دمومن قتلول لويه ګناه ده او دكبيره ګناه دوجي 


انسان مخلر في النأر نه وي البته د خوارجو او معتزلو دا عقيده ده چې مرتکب د كبيري به مخل رفي 
الغار وي دحدیث يه ظاهر نه ددې تائید كيري د اهل سنت مستدل ان اله لا يغفران يشرك به 


() أخرجه أبوداؤد فى السنن ۱/۱۹۳ رقم الحديث 1۲۷۰ 
0 أخرجه أبوداود فى السنن 1/13۳ رقم الحديث 16۷۰ 
() آخرجه النسانی فى ۷/۸۱ رقم الحديث ۳۹۸۲ وأحمدق السند ۱/٩٩‏ 


ویغفر مادون ذلك لمن يشا دا آيت دىء مذ کوره حدیث دهغه سري په باره کې دی چې دمسلمان 
قتل جائز كني نو هغه کافر دی مخلد في النار دی يا داحدیث په تعلیظ اوتشدید او تهدیر او 


توبیخ باندي محمول‌دی ۰( المرقات۷/۲۸) 
د یلار نه به د او لاد دیاره قصاص نه شی اخستی 

$ وڪن ابن عباس كَالَ: قال رسرل الله صل الله عَلَيْو وَسَلَمَ: «لا نار 

او حضرت ابن عباس يکنه نه روایت دی چې نبي يالام وفرمائیل يه مسجد و نو 

الْحَنُودُ في اساج ولا اد لول لو 


نشي جاري کید ی او نهد د اولاد (دقتل )په بدله بلارلره قتل كرى شي (بلكهد پلار نهد 
ای «الدار ید 


والداري " (جید) 
ديت (يعني مالي معاوضه و اخستی شی) (ترمذ ي.دارمي) ٩۳‏ 
و ضیح : في المساجد : دحدیث ددي رومبي جزء مطلب دا دی چې په مسجد ونو کې دي حدود مثلا 
دغلا حدء ياد زنا او شرابو ح» يا د قذف حد جاري نه کری شي او دغه شان قصاص دي هم په مسجد 
کې وانه خستی شي دي دپاره چې جماعتونه صرف دفرض مونځونو او سنتو او نوافلو او تلاوت 
کلام اللهدياره جور کری شوي دي. ( المردات۷/۳۰) 

ولایقادبالولد الوالد : يعني كجيري پلار خبل خوی لره قتل كري نود دې مقتول موی يه بد له كي دې 
دقصاص يه طور قتل نه كرى شي همد | حكم دنيكه او غر نيكه هم دی اوهمدا حکم د موراو نياكانو 
هم دی» د علماء کرامو په دې باندي اتفاق دی كجيري وی فورپلار لره قتل كرل نو دا بدبختهبهيه 
فصا صكي فتلولی شي» اختلاف په دې مسئله کې دی كجيري يلار ځوی لره قتل كرو نو آیا ‏ يلار 
نه به قصاص اخستى شي او كه نه؟ نو جمهور فرمايي چې پلار به د وی يه قصاص کې نه شي 
قتلولی ځکه چې بلارددي حُوى د ژوند ذريعه جوره شوي ده اوس دا ځوی د خيل يلارد مرګ ذريعه 
نه شي جوریدی, به قرآن كريم الله تعالى ځوی ته دمور پلار د شكريه ځای راورلو حكم وركرى دی 
او دوى تهد تكليف نه وركولو سخت تاكيد فرمايي او دوى تهيه نرمۍ سره د راتلو تلقين فرمايي. 

دارنګه احاديثو کې د الت ومالى لا 


و 
روا 


بيك الفاظ راغلي دي چې په هفي سره خوی د يلار دپاره د 


() آخرجه الترمذى فى السنن ۱/۱ رقم الحديث ۱ وابن ماجه ۲/۸۸۸ رقم الحديث ۲٩7۱‏ والدارمی ۲/۲۵۰ رقم احدیث ۲۳9۷ 


مملوک مال په شان دی» لهذا اوس به دده نه قصاص نه شي اخستى يه دنيا كي د شریعت حکم همدا 
دی او د آخرت معامله الله تعالی ته حواله ده» البته په دنيا كي بهد پلار نه ديت اخستى شي. 

امام مالک رحمه الله فرمايي كجيري يلار وی لره په مرو جه طريقي سره مركرو نومسئله داسې ده 
څنګه حي جمهور وايي مګر كجيري يلار خوی لره حلالولو سره مړ کرو نو ییا ددې ظالمانه او وحشيانه 
فعل په وجه سره يلار قصا صكولى شي» جمهورو د مذكوره حديث نه استدلال کری دی چې ديلارنه به 
د خوی يه بد له کې قصاص نه شي ا خستلی که هغه یی په حلالولو سره قتل كرى وي يا نورو ذریعو سره 
يې قتل كري» حديث چې كله موجود دی نو دامام مالک رحمه الله رايه به پریخودلی شي. ( 
المرقات۷/۳۰) 

هر اليل عر ياه ی 
9ون اي رئقة کالّ: أتيْتُ رَسُولَ الله صل اله كليو پو عل مع اي 


EI 
اوحضرت اپور ل‎ 


«أَنْتَ رفيئٌ والّه الطبيبٌُ» اخرجه | بوداود والنساق. ٩‏ 

ته (خوبس) رفیق‌ یی طبیب (خو) الله تعالی دی. 
و ضیح : ابي اشهد به : یعنی دا زما حُوى دی تاسو گواه اوسئ په دې کلام سره د ابو رمثه دپلار مق" 
دزماني د جاهلیت يو دستور طرف ته اشاره کول وو په جاهلیت کې دا ستور وو چې دپلارپه جر ۱ 
به ُوى نیولی شو او د خوی يه جرم كي به يلار نیولی شو گویا چې هریو به دیوبل په جرم كي قاب 
دموا خذي كهلى شو د ابو رمثه دپلار هم مقصدددي کلام نه دا وو چې دا زما صلبي حُوى دی تاسر 
پري گواه اوسئ كجيري ده څه جرم وكرو نو زه ددې ذمه‌داریم. اوكجيري ما حه جرم وکرو نو دا پور 
ذمه دار ويء ددې په جواب کې نبي دااع وفرمایل چې داسي به نه وي چې خوی به د خپل يلاريه 
جرم كي نه مبتلاكيرري او نه به يلار دخيل خوی په جرم كي مبتلا کيري» اوس دجاهلیت دا غير 
منصفانه دستورختم شو اوس به هرسرى دخپل جرم په دنيا او آخرت كي ذمه دار وي. ( 
المرقات۷/۳۱) 
فاي طبيب: د ابو رمثه پلارد نبي اه ماما ره باندي مهرنبوت وليدو نو خياليي دارو ې 
دا څه داندده په دې و جه يي عرض وكرو چې تاسو اجازت راكرئٌ دې دياره چې زه ددي علاج وكر را 
خبره جونكه په انتهائي بې وقوفتوب باندې مبني وه او په دې کې بې ادبي وه په دې وجه نبي 
وس دیرناراضه شو او وې فرمایل بس ته طبیب نه یې بلكه رفيق بي يعني دمرض اواییماری 
ظاهري حالت ته ا وګورې نو دهفي مطابق دواثي تجویز کولو سره وركوي دمرض حقیقت ته رسیدل 
او شفاوركول ستاكار نه دی ته صرف مريض سره نرمي کولی شي بس نري كوه او طبيب په حقيقن 
كي الله تعالی دی چې دمرض حقيقت هم‌پيژني او دوائي او علاج هم پيژني او شفاء هم وركوي دنور 


جا يه اختيار كي دا خیزونه نشته دی ته خجي صرف مهربان كيدى شي او شفاء ورکولو وال نی( 
المرتات۷/۳۱) 


دزوي له به دپلار قصاص | خستلی شي 
«#وَعَنَ عَمْرِو بن شيپ ڪن أَبِيهِ 
او حضرت عمرو بن شعیبدخپل يلارنهاوهغهدخيل نيكدنه 
ل الله صل الله یه 
زهد نبي اتام په خدمت کې حاضرشوم: هفوىد ځوی تهدپلار 


عَنْ جلو ڪن سراق بن مالل 
او هغه د سراقه بن مالك کته روايتكوي 

وَسَلْمَ يُقِينُ الأب من 
قصاص اخس“ 


قال: حَضَرْتُ رَسُو 


() أخرجه آبوداژد 1/70 رقم الحديث 0 والنسائى فى 8/07 رقم الحديث ۲ والداری ۲/۲7۰ رقم الحديث ۰۲۳۸۸ 


وی و 


تحن 


قل کر ضعیف همگرخولی دی. 
به آزاد قتلولی شي او که نه ؟ 
وعن الحسن عن سَمْرَةَ كَال: قال 


توضیح :من قتل عبده قتلناه : كجيري يو غلا مآزاد سري لره قتل کرو نو بالاتفاق دهعه غلام نه به 
فصاص اخستی شي مګر كجيري كوم آزاد سړې كوم غلام لره مړ كرو نو آیا دد ې آزاد نه به قصاص 
اخستی شي او که نه په دې کې دفقهاو اختلاف دی. ( المرقات۷/۳۲) 

د فقهاؤ اختلاف : جمهور فرمائي چې دغلام په بدله كي به حر ا و آزاد سرى نه شي قتلولی که هغه 
غلام دده خبل وي يا دبل جاغلام وي. داحنافو امامان فرمائي چې كجيري آقا خپل غلام لره قتل 
کړي نو په دې كي به دآقا نه قصاص نه شي ا خستلی مکر كجيري ده دبل جا غلام مړ کرو نو قصاص 
بدتري نه اخستی شي. ( المرقات۷/۳۲) 

لال : جمهورآئمه د قرآن پاک د آيت (الحر ب لحر والعببالعید) ( بقرة :)نه استدلال کوي او 
مفهوم مخالف‌يي اخستی دی چې دآزاد په بدله آزاد دی او د غلام په بدله کې به د آزاد نه قصاص نه 
شي اخستلى څنګه چې دامسئله مخكي تيره شوه . ائمه احنافو د نسائي د يو روايت نه استدلال 


0 
0 اخرجه الترمذى 1/١١‏ رقم الحديث ۱۳۹۹ 

0 ۳ 07 5 7 50 

0 أخرجه أبوداؤد فى السنن 1/01 رقم الحديث 1017 والترمذى 1/18 رقم الحديث 1114 والنسائى ۸/۲۰ رقم الحديث ۰1۷۳۱ 


کری دی چې دهغي الفاظ دادي لايُقاد المبلوك من مولاه (نسائي) دا د احنافو په يوه مدعاباندي 
دليل دی جي دآقادپاره دغلام نه قصاص نشته دی. داحنافو دلائل د قرأن پاک هغه آيتونه دي چې 
په هغي کې دنفس په بد له کې د نفس حکم مذ کور دی چې دهغې تفصیل په حدیث نمبر ۱ کې 
تیرشوی دی. ائمه احنافو ددارقطني او بيهقي دهغه روایت نه استدلال کری دی : عن عمروبن 
شعيب عن | یه غن جه ان رجلا قتل عبره متعمدًا فجلده الني صل الله عليه وسلم مصلاة جلر 
ولفاة سنة ومحأ سهمه من المسلمين ولم يقده به وامره ان يعتق رقبة. (زحاجة المصابیح ج؟ 
ص۱۸) ددي حديث نه ثابته شوه چې دآقانه به قصاص نه شي اخستی. آئمه احنافو دهعه دردناكي 
قصي نه هم استد لال كرى دی چې به هغې كي ذكر دي چې يو سړې خپله وینځه د زنا په تهمت کې به 
آور باندي كينولي وه او دهغي شرمگاه يي سوزولي وه» دحضرت عمرفاروق رضي الله عنه به 
مقدمه پیش شوه شوک گواه نه وو نه وینځې دزنا اعتراف و کرو نو حضرت عمرفاروق هغه 
سري ته وفرمایل : لولم اسمع رسول الله صي الله عليه وسلم يقول لا يقاد مملوک من مالكه 
لاقدتها منک. رز جاجة المصابيح جلد ۳ص )۱٩‏ 
داحنافو عقلي دلیل دا دی چي دمولی او د غلام په قصاص كي شبه راغله که چې غلام دمولی په 
ملکیت کي دی لهذا شه د قصاص ختمه شوه 
چوا : جمهورو او احنافو د ولو پهیوحای كيد و سره ددي حدیث جواب ورکول دي شکه چې دا 
رو يت دباقي ټولو رواياتو او قواعدو سره معارض دی په دې وجه د انداميه بدله كي دا اندامدکت 
كولو حکم او دخصي كولو بدله کې دخصي كولو حكم دجا په نزد هم نشته دیء لهذا ددې روايت 
جواب وركول دټولو ذمه داري ده: نو اول جواب خو دادی چې دا حكم د زجر اوتوبیخ او تشدید اود 
تعلیظ به بنیادباندي‌دی, اوپهدي کې داسياسي حكم پټ دی چې قاتل د خيل غلام دقتلولو جرأت 
ونه کړي او نهد هغه يه اند مونو کټ کولو كي جلد بازي وكري. 
دوم جواب : دادی چې د عبدة؛ نه دماضي زماني غلامي مراد ده نه دا چي في الحال دا غلام‌دی» 
اوس خو دا آزاد دی مګر په ثمه وخت کې ددي مولى غلام وو په دې اعتبار سره دې تهغلویلی شوى 
وو لهذا د آزاد سري پحقله چې كوم حکم به دی حدیث كي دی په دې كي دجاهم اختلاف نشتهدی. 


توضيحات نت شن مشكوة) سے كاب تسس | 


ددیت مقدار او د اوښانو نوم 


ی نبي اا : 


لو یج : حقه بنت مخاض: هغه ښځه اوښه چې دهغې يو کال پوره شوی وي او په د ویم کې داخل شوې 


وي بنت لبون : هغه اوښه چې دهغي دوه کاله پوره شوي وي او په دري م کال کې داخله شوې وي. 


حقه: هغه اوښه چې دهغې دري كاله پوره شوي وي او په څلورم کال کې داخله شوي وي. ( المرقات 
۷/۳۳ 


پس( المرقات۷/۳۴) 
ثي ده دا هغه اوښه ده چې به شپږم کال کې دا خله شوي وي او كله چې | وښ په اووم کال كي دا خل 
شي نو هغه ته رباي وائي او ښځې اوښې ته رباعية وائي او كله چې د اوش اووه کاله پوره شياو 


() أخرجه الترمذى فى السفن ۱/٩‏ رقم الحديث ۱۳۸۷ وابن ماجه ۲/۸۷۷ رقم الححديث ۲۹۲٩‏ وأحمد فى السند۲/۱۸۳ 


اتم کال كي داخل شي نو هغه ته سريس وائي او كله چې د اوښ اته كاله پوره شي او نهم کال ته 
داخل شي نو هغه ته بازل وائي ددي نه پس كجيري هغه لسم ته هم كال د اخل شي نو هغه ته بازل ار 
مخلف هم وائي» ددي نه يس دهيخ يو عمر کوم خاص نوم نشته دی البته د بازل سره دعام لفظ لكولو 
سره اند ازه كولى شي دغه شان مخلف سره دعام لفظ لكولو سره ويلى شي بازل عام وبازل عامین 
او مخلف عام او مخلف عأمين . امام ابوداود رحمه الله د شيخ رياشي يو شعر هم نقل كرى دی چې 
بكي ديو حد يوري دعمر په تناسب سره د اوښانو نومونه بیان کړی شوي دي دارنگه فرمائي : 

اذا سهیل اول اللیل طلع فابن اللبون الحق والحق جرع 

لم يبق من اسنانها غیرالهیع (ابوداژد جاص ۲۲۴) 

يعني كله چې سهیل ستوری راووتو نو ابن لبون يه حقي سره او حقه په جذ عي سره بدل شي ددې 
تولو اوښانو عمرونه بد ليري‌ها چې كوم بي موسمه او د وخت نه مخكي بيدا شوی وي دهغه عمرنه 
بدليري . 
دفقهاژ اختلاف : خلفة : ددي جمع خلفات دی بلاربي اوښې ته وايي يه قتل عمد کې دقصاص په 
ځای كچيري په ديت او خون بهاباندي طرفين راضي وي نو ذخون بها په حقله دامام شافعي رحمه 
الله يه نزد همدا ترتیب دی چې په دې حديث کې دي چې ديرش حقه وي او ديرش جذعه وي او 
څلویښت خلفات يعني بلاربي وي مگر دامام ابوحنيفه رحمه الل يه نزد د خون بها ترتیب د حضرت 
ابن منعود رضي الله عنه دروایت مطابق داسي دی ۲۵ بنت محاض به وي ۲۵ بنت لبون ۲۵حلي 
او ۲۵جذعي ښځې اوښانې به وي د شوافعو په نزد اثلاگا ديت اداء کولو كي چې كوم ترتیب‌دی دا 
ديت معلظ دی د احنافو په نزد ارباعا والا ترتیب دیت مغلظه‌دی. 
لال : امام شافعي رحمه اله دزیربحث حديث نه استدلال كرى دی چې په هغې کي د ال تریب 
دى. امام ابوحنيفه رحمه الله د حضرت سائب بن يزيد د روايت نه استدلال کری دی چې دهغې الفاظ 
دادي : روى الزهري عن السائب بن یزیں قال كانت الرية على عهسرسول انه صل انه عليه وسلم 
ارباعًا خيساً وعشرين جزعة وخمسا وعشرين حقة وخبسا وعشرين پنت لبون وخمسا وعشرين 
بنت مخاض . (كذافي المني تعليق الصبیحج ۲ص ۳۲) 
ائمه احنافو د حضرت ابن مسعودر ضي الله عنه دروايت نه هم استدلال کری دی چې امامابوداژدد 


هغې په تقل کو لو سره سکوت فرمایلی دی چې دا د حدیث دصحت نښه ده دحديث الفاظ دادی. 


عن علقمة والاسود قالا قال عبد الله في شبه العمل خمس و عشرون حقة وخمس وعشرون جزعة 
وخمس وعشرون بتأت لبون وخمس وعشرون بنآت مخاض . (رواه ابو داؤد) 

په دې كي هم دارباعا ترتيب مذ کوردی څنګه چې په برني د حضرت سائب په روایت 
كي دي د احنافو په نزد دا مذكوره روایات د زیربحث حدیث نه راجح دي د کوم نه چې 
شوافعو استدلال کری دی. 

وماصألحوا عليه : يعني خبل مین كي که په كمي زياتي باندي طرفین صلحه کولو سره فيصله كوي 
نوداسي کولی شي. ۱ 
د كفر يه مقابله ل مسلمانان د يو لاس يه شان دي 

0 وَعَنْ عل رضي اه عَئه عن اللي ص الله كليو وَسَلَمَ کال: 
او حضرت علي کرم الله و جهه د نبي غالا نه روایت كوي چې نبي ال و فرمائیل په قصاص 
«الْمُسُلِمُو ن ۳ دِمَاوُهُمُ ويسم مهم ۳ 
ټول مسلمانان برابردي او یو ادنی مسلمانهم امان وركولى شي اود لرې والاملمانهم 


9 


ز 
وروا ابن 


او ابن‌ماجه‌دی رو 


ايت لره د ابن عباس ,تعن نه نقل كرى دى. 


وا 5 ۳ . أحمدؤ المند ۱/۱۴۲ 
0 أخرجه أبوداود فى كناب الستن 1/۱3٩‏ رقم الحديث ۱۵۳۰ والنسانی ۸/۲ رقم الحديث ٩‏ وا مد السند ۲؟۱/ 


ار و 
() أخرجه ابن ماجه فى السنن ۲/۸۹۵ رقم الحديث ۲۸۳ 


لوضيح: تتکاقًا: داد كفاءت نه دی چې دمساوات او برابری په معنی سره دی يعني په ديت اخستو 
او ورکولواو قصاص کې ټول مسلمانان یوشان برابردي يه ادنی اواعلی او شريف او رذیل غتٍ 
.وز و کي کې يا نیک اوبدكي يا عالم اوجاهل کې يا مالدار او غریب کې يا سري اوښځه کي د ديت 
او قصاص هي فرق هم نشته دی» دا نشته دی چې دلوی ذات والا ديت به زيات وي او د وروكي 
ذات والا ديت کم مقداردىء اوس دا د اسلام عادلانه نظام دی او د جاهليت ظالمانه فرق اوس ختم 
شوى دی چې د او چتې طبقي او خاندان د يو سري د قصاص بدله کې به دوه اودري وژلی شي.( 
المرقات۷/۳۴) 


ادناهم: يعني يو کمزوری مسلمان که څومره گمنام ولي نه وي یا ښځه او مسلمان غلام ولي نه 
ورکول‌پکار دي. ( المرقات۷/۲۴) 

ویردعلیهم اقصاهم : يعني داسلام دلښکرنه كه يوه وره دسته جدا شوه او لرې لاره اوجنگیده او 
مال غنيمت ئې حاصل کرو نويه هغوى لازم دي چې هفوی مال غنيمت راوري او بيت المال کې بي 
جمع کړي د دې دستي په دې مال باندي خپل څه حق نشته‌دی. ( المرتات۷/۳۵) 

وهم ینعی من سواهم : يعني ددنیاتول مسلمانان د کفارو يه مقابله كي د مضبوط دیوال به شان 
يو لاس دي جيرته چې هم په یومسلمان باندي دکافرو دطرف نه ظلم زیاتی كيري نو په ټولو 
مسلمانانو باندي فرض دي چې هغوی دخيل مسلمان ورور مدد وكري په دې حدیث كي مسلمانائو 
ته دا دستاويزي حکم ورکری شوی دی چې څنګه چې الكفرملة واحدة دی هم دغه شان مسلمانان 
هم دكافرانو په مقابله کې يو لاس دي» دیوبل دمدد کولو د ذمه دارۍ نه بری الذمه نه ش ی كيدى. 

د احنافو يه نزد دلته دکافر نه حربي كافر مراد دی چې دده په قصاص کې به مسلمان نه شى قتلولی 
ها دذمي يه بد له كي به قتلولى شي دلته د ذمي ځانله ذكركول ددي خبري دليل دی چې دكافرنه 
مراد حربي کافر دی او د ذمي حکم جدا دی. ( المرقات۷/۳۵) ۱ 
$ وَعَن اي شریج الخُزاي قال: سحت رول الله صل الله علیه وَسَلَّمَ يَقُولُ: 


په‌دوزخ کې د هیشهاوسیدو حكم تشديداتغليقا رز جرا ریا هدیا دی 


سس 


تیش 


() أخرجه أبوداؤد فى كناب ۱/۳ رقم الحديث 1141 وابن ماجه فى ۲/۸۷۱ رقم الحديث ۲۹6۳ والداری فى ۲/۲۲۷ رقم : ۲۳۱ 


کا قبل مِنْهُ صرف ولا عَدل» .روا هو اود والنعاق" 
نه به دده نفل قبول کری شي او نه فرض. (ابوداوّد نسائي) 
وضيح : عمية: دا لفظ دعينيه كسري اود ميم مشدد په کسرې او په ياء مشد ده سره دی دا و 
فتنې أو دگولو باران او دكازو ویشتو ته‌وايي چې دهفي دصحيح صورت حال اندازه نه شي کیدی؛ 
دحديث مطلب دادى چې مثلا د دوو طبقو جنگ دی او د همساكانو په وهلو كي يو سرى مر شو 
ود قتل خطاءدى چې قصاص لره نه واجبوي بلکه دا قتل بالمشقل دی کوخ چې ديت لره واجبوي, 
او دا ديت به په عاقله باندي راځي يه حدیث كي چې دكومو خیزونو ذکر دی هغه دمثال يه طور 
باندي دي مراد دادی چې په څه مثقل خیز سره هم ووژلی شي ددي قسم قتل ته فقهاء شبه عمد 
وايي» د شوافعو او صاحبينو يه نزد باندي دشبه عمتهريف دادى: چې په قصد سره كوم كس بيه 
آله غير قاتله سره يو ځل ووهلى شي چې په هفي سره عمومًا دجا مرك نه واقع كيري؛ لكه وروي 
غوندي كانى او ورههمساء سره قتلول. ( المرقات۷/۳۷) 

د مام ابو حنيفه رحمه الله په نزد دشبه عمد قتل تعريف داسي دى: هغه قتل چې په قصد سره وكرى 
لي مګر په داسي شیز سره چې نه تیه وي او نه ديو اندم په جد اكولو كي د تيره يشان وي لک به 
بي په غټ کاڼي سره يا په پیره هسما سره ووهلو نو دشوافعو په نز دا قثل عمد دی چې په كي 
قصاص دى, او داحنافو يه نزد به شبه عمد ويء د زيربحث حدیث په ظاهري الفاظو سره دامام 
ابوحنيفه دمسلک تائيد كيرري که چې مطلق کانی او مطلقه همسا دروئد او د لوی نه لوی هم 
کید ی شي دشوافعو په نزد ددي نه سبك څیزونه مراد دي. 

ومن فمل عدا : اشع اللمعات كي شيخ عبد الحق رحمه الله دايي د محهولم یغه گرخولي ده او 
ترجمه كري یې ده ملاعلي قاري رحمه الل د معروف صيغه كرحُولي ده.. 

فهو قود: يعني جاجي يو کس لره په آله جارحه شره قصدا ووژلو نو په قتل سره به قصاص لازم راځي. 
ومن حأل: يعني كوم سری چې دقاتل نه په قصاص اخستلو سره حائل وي او خيل اثر رسوخ 
ال لو سره ددې شرعي حکم په نافذ كولو کې رکاوټ جور شي نو په هغه به دال تمان 
سرد ١‏ يعني دده تفلي عبادت به غيرمقبول شي ولاعدل : يعني دده فرضي عبادت به نه قبلييي. 
رجه عبادث كول به په ده لازم وي شيخ عبد الحق رحمه الل په اشعة اللمعات كي ليكلي ري 
دصرن ترجمه بي په توبي سره هم کړ ې ده او په تفلو سره يي هم کړې ده فقهاء کرام هل 


)( أخرجه آبوداود ف السنن ۷ رقم الحديث ۰ والنسالى فى ۹ رقم الحديث ۹ وابن ماجه ۲/۸۸۰ رقم الحديث ۲۱۳۵. 


ره قسمونه دي: (۱) قتل عمد(۲) قتل شبه عمد (۳) قتل خطاء (۴) قتل جاري مجراي خطا 


$( وَعَنْ ابر كَال: َال رَمُول 
او حضرت جابر هتو ا ئي جى رسو ل الله لور وفرمائیل( 


5 
اخن 


الریة» . 


په اسلام کې د انساني ويني اهمیت 
ال لیا 


4 4 11 
الْمُسَيّيِد ان 


() أخرجه أبوداؤد فى السنن 1/1۹۸ رقم الحديث 607 وأحمد فى المسند ۳/۳۹۳ 


۲ و ۲ . أحمدق المسند 5/118 
0 أخرجه الترمذی فى ۸/) رقم الحديث ۱۳۹۳ وابن ماجه فى السفن ۲/۸۹۸ رقم الحديث ۲0٩۳‏ وا مدفی السند ۲۲۸ 


له جییکا. روَا مالك (مجیح»" وروی ایکا عن ابن عمر رحو“ 
نوما به‌هغوی ټول قت لكري وو. (مالک) امام بخاري رحمه الهم د حضرت عمر هت د د ې په شان نفل كرىدى. 
توضيح : لوتمال د ملأأنه دی داتفاق واتحاد او ديو بل سره دتعاون كولو په معنى سره. اهل صنعاء 
ديمن دملك مركزي ښاردی نن‌سبا دا ددي ملك دارالخلافه ده» حضرت عمر رَد دې شارنوم 
ياخويهدي وجه واخستو چې دقاتلانو تعلق ددي بارسره وو يا دوي د عربو ددستورمطایق دکثرت 
ظاهرولو دياره دصنعاء نوم اخستی دی يعني كجيري يه زرهاوو خلق هم ديو انسان په فتل كي 
شريك شي نو زه به ولو لره يه قصاص کې وژنم. ددې عدل اوانصاف نه معلوميري چې اسلام 
دانساني ځان څومره حفاظت كوي مګر نن صبا دانساني حقو قو په نوم جو رشوي تنظيمونه انساني 
حقونو لره پايمال کوي. ١‏ 
سس کی 


وه ری را تمای تیدا ی 


کې قتل کری وو .جند ب نه( د د ې حدیث د RT‏ چې تاسو ددي نه بچ شئ. 


() آخرجه مالک ف الوطا ۲/۸۷۱ رقم احدیث ۱۳ من كتاب العقول 
() أخرجه البخاری فى ۱۲/۲۲۷ رقم احدیث 1۸۹0 
() أخرجه النساق فى ۷/۸۲ رقم احدیث ۳۹۹۸ 


توضیح : علي ملک فلان: يعني مقتول چې د قيامت يه ورخ كله په قاتل باندي دقتل دعوه وكري او 
إل تعالی ته فریاد وكري چې ددي قاتل نه تبوس وکړئ چې ده زه ولي قتل کری وم؟ نوقاتل به 
جواب کې ورته ووائي چې ما دفلا ني سړې په سلطنت كي ده لره قتل كرى وو ۰ المرقات۷/۴۳۰) 
سوال : دلته سوال دا دی چې د قاتل دا جواب د مقتول د سوال او د دعوې او فریاد دپاره جواب نه 
جوپيري نو د دي سوال او واب ېه مين كي مطابقت 2 خه دی؟ جو ای : : په دې كي مطابقت واضح 
دی چې قاتل به په جواب كي وزته وايي چې بيشكه ماده لره قتل كرى وو مګر ما دفلاني باجا په 
باجاهى کې دهغه په اشارې او مدد سره مې دا قتل كرى وو لهذا دده دقتل اصل محرک او ذمه‌دار 
هم هغه باجا دی جندب هعه مشهور صحابي چې د ابوذر غفاري وله ه نوم سره مشهوردی. 
فاتقها:علامه طيبي وايي چې جند ب یکن کو م باجا يافوجي ته نصیحت كولو نو په آخر کې بي 
وفرمايل چې د چا په قتل كي دنصوت اومدد نه ان بج کره. ( المرقات ۰۴۰/۷ الكاشف ۷۹/۷) 
دقاتل د مدد كولو متعلق وعيد 

قال: قال سول الله ص النّه عليه ول «مَن 


ايش من رَحْمَةَ الله». رَوَاةٌ ابن ماجه. 
لإضيح : شطر کلمة : يعني پوره د اقتل كلمه یې نه وي ؤيلي بلكه دقاتل په معاونت او مدد كي يي 
صرف اق نیمه كلمه وويله نو هغه هم دقاتل سره په دي قتل كي شريك دی ددي نه معلومه شوه چې 
په قتل کولو كي دعملا شریک کید ونه علاوه منصوبه سازي کول یا مشوره کول يا درضامند ی 


() آخرجه ابن ماجه فى ۲/۸۷۲ رقم الحديث ۲3۴۰ 


1 ۳ اع 300 ۰ المرقات ۴۱/۷ 
اظهار کول او څه قسمه د رهنمائې او مدداونصرت کول هم جرم دی ( المرقات ( 
آلس: يعني داسری د الله تعالى درحمت نه نااميده دی دمسلمان قتلول دګناه په شدت سره دكفر 
مشابه دی» دا جمله چې دا سرى د الله تعالى درحمت نه ناامیده دی دهمد ې ارتکاب كفر نه كنايدد, 
چې دکافرانو په شان به دا هم دالله تعالى درحمت نه مایوسه وي نو دا په زجر اوتشديداو تهدیر 
اوتوبيخ باندي محمول‌دی» یا مطلب داچې دمو من په قتل کې معاونت او مدد كوم سری حلال كني 
نو هغه به درحمت خداوندي نه ناامیده او کافروي. ( المرقات ۴۱/۷) 

دقانل دمددکار سزا څه ده ؟ 
هون ابن عير عفي الله عَنْهُمَا عن الني صل الله عَلَيْهِ 
او حضرت ابن عمر نة د نبي كريم موسر نه نقل كرى دي < 
دإدًا امس بیجن الرَجُلك وله الاک 
سری جالره ونيسي او دویم ر 
ویحبش الزي أشسلت» . روا اللّا ری 
او نیولو والا ته به‌دقید سزا ورکری‌شي. (دارقطني) 
لوضبيح : ویحیس: يعني يو كس بل كس لره ونیولو او دويم هغه قتل كروء په دې باندي اتفاق دی چې 
دقاتل نه به قصاص واخستى شي مگرددي نيونكي سزا به څه وي په دې کې د فقهاو اختلافدی. ° 
دفقهاو اختلاف :امام احمد رحمهاللديو قول دادى چې ترم رکه پورې به دا په قيدكي وساتلى شي 
څنګه چې په دې حديث كي ديء امام مالك رحمه الله او په يو قول کې امام احمد رحمه الله فرمايي 
چې دا نیولو والا به هم قتلولی شي. امام ابوحنيفه رحمه الله او امام شافعي رحمه الله فرمايي چې 
دې سړې ته به تعزير وركولى شي» اوس په تعزير كي بهد قاضي او حاكم د رايي اعتبار وي كجيري 
هعه عواري نوقيد ولى يي هم شي او كه هغه مناسب كني نو قتلولى بي هم شي که چې دتعزير 
دائره وسيعه ويء شارجینو دحديث ليكلي دي چې دا خديث د هغه ولو حدیشونو سره معارض دی 
په كوم كي چې دقاتل په مدد او معاونت بائدي دقصاص حکم لگولی شوى دىء لهذا هعوی 
فرمايي چې دا حديث د خپل حكم په اعتبارسره منسوخ دی. (كذا فى الاشعة). 


ول كَآلَ: 


بل 
ص 


(') آخرجه الدارقطنی فی ۳/۱۷۰ رقم الحديث ٠۷١‏ 
() الرقات ۱6/۷ اشعة اللمعات ٠٤/٣‏ 


(نساء )2 


ودى يدي دية: د باب ضرب نه د قاتل دطرف نه دمقتول وارثانو ته مالي معاوضه وركولو ته وايي» او د 
شرع په اصطلاح كي ديت دهغه مالي معاوضي نوم دی چې دڅه اند میا دجا د نفس ختمولو په بدلهكي 
وركولى شيء جونكه ديت كله د نفس په بدله کې راځي او كله ديو اندام يه بدله كي راځي كله ديت 
مغلظه وي او کله ديت مخففه وي په دې وجه په كتا بكي دیات جمع راغلي ده چې دهغي مفرد ديةدى. 
ددیت قسسئو ل4 :د ديت لوی قسمونه دوه دي:اول ديت مغلظه دی دامام ابوحنیفه اوامام ابو 
يوسف رحمهماا له په نزد ديت مغلظه هغه دی چې سل اوښانې به ادا ء کولی شي مكر خلورقسمه 
اوښانې به وي مثلا ۲۵ بنت مخاض به وي ۲۵ بنت لبون ۲۵حقي او ۲۵جذ عي به وي. د امام شافعي 
رحمه الله او امام محمد رحمه الله يه نرد هم ديت مغلظه سل اوښانې دي مګر دري قسمه اوښانې به 
وي لا ديرش حقي وي او ديرش جذعې وي او څلویښت خلفات يعني بلاربي وي دې تقسیم ته 
مرتكب وي یاه قتل عمد کې په ديت باندي صلح شوي ويء ديت مغلظه صرف د اوښانو يه صورت 
كي اداء کولی شي. د ديت دويم قسم ديت مخففه دی اوديت مخففه په اوښانو او دراهمو او دنانیرو 
دواړو سره اداء کولی شي كجيري داوښانو نه اداء کول وي نو پنځه قسمه سل اوښان به اداءکول 
وي ۰ نت مخاض ۳۰ بنت لبون:١7ابن‏ مخاض١‏ ؟حمّي او ۲۰جذ عي به وركولى شي.د ديت مخففه 
اداءكول كجيري په سرو زرو او سپینو زرو سره وي نود سرو زرو زرديناره دي او به‌جاندی, سره دامام 
ابوحنيفه په نزد لس زره دراهمه دي او دشوافعو يه نزد دولس زره دراهمه دي. شوافعو دابن عباس 
القن روايت نه استدلال كرى دی چې د مشكوة يه صفحه نمبر” ٠‏ "اباندي ذكر دی چې يه هغي کې د 
ولس زرو دارهمو تصريح موجود ده . احنافو دحضرت عمر رَعَإِِةمَنَهُ د روایت نه استدلال کری دی كوم 
چې پهزجاجة المصاییح کې دامام محمد رحمه الله په حوالي سره ذ کر کړی دی الفاظ يي داسې دي : روى 
ي من طریق الشافي رحمه الله قال محمدین الحسن رحمه الله بلغنا عن عبر اله فرض على اهل 


سس (۴۳۰.|)/_ پبالدیات پر 


الذهب في الدية الف دينار ومن الورق عشرة آلاف درهم (زجاجةالمصاییح ج ۳ص ۳۳). 

احناف د لسو زرو دراهمو والا روایت ته ترجیح وركوي چې دا متيقن دی ځکه چې لس زره د دولسو 
زرو يه ضمن كي دي او دزیاتو دياره مزید ثبوت پکاردی دارنگه ددولس زرو چې كوم ذکر یه 
روایت كي راغلی دی هغه د وزن سته په اعتبار سره دی او لس زره دوزن سبعه په اعتبارسره دی 
مقدار یو دی څه فرق نشتهء صرف دالفاظو فرق دىء ديت مخففه په هغه سړې باندي راځي چې يم 
قتل خطا یا جاري مجراي خطايا قتل بتسبب مرتكب وي؛ خلاصه داچي فتل عمد کې قصاص دى, 
فتل شبه عمد كي ديت معلظه‌دی. چې په عاقلو باندي دی او په سري باندي کفاره ده په قتل خطااو 
جاري مجراي خطاكي په سړي باندي كفاره ده او عاقله باندي ديت دی قتل بتسبب كي په عاق 
باندي ديت دی يه سړې باندی کفاره نشته دی. داخبره یادساتی چې يو کامله خون بها ده دی ته 


ديت وايي از يو نيم ديت دی او يو عشرديت دی يعني ددیت لسمه حصه نو دسلو لسمه حصه لس 


دي داندامونو معاوضي ته ..ارش.. وايي بيا ددیت د اداکولو ترتیب داسي دی چې دقتل خطا 
دمجرميه عاقله باندي به ديت راځي او هغه به په دري كالو کې يه قسطونو سره ادا ءکوي» هركالبه 
دريمه حصدد ديت اداء کولی شى. 


مرح گم كَألَ: 
د , 


(د ديت په اعتبارسره ) دواره برایر دي . (بخاري) 


توضيح : الخنصر: دلاس دټولو نه وري گوتي ته خنصر وائي او چې په پښتو كي ورته كجه كوته 


وائي . الابهام: غټې گوتي ته وائي دپوره ديت راتلو يا دنیم ديت راتلو یا دعشر ديت د واجب 
كيدو دارومداردپو اندام يه نفع باندې دىءاو ع ې پوره نفع ضائع شوه نو پوره ديت به راځي او 


00 أخرجه البخاری فى | لصحیح ۱۹۳۹۹ رقم الحديث ۸۹۰ وأبوداؤد فى النن 1/9۹۰ رقم الحديث ۸ والترمذی ۱/۸ رقم: ۱۳۹۲ 


ې نزو کې ديت راځي» لهذا كجيري يو سړې د يو كس ټولې كوتي کټ كري نو دلاسونو ټول منفعت 
و ني لهذا پوره ديت به وركوي په دي لحاظ سره دهري كوتي په بدله كي به لس اوښان په ديت 
ي رائبي نود لاس په لسو كوتو بانبي به سل او ان راځي. په دې حساب سره كجه گوته او غټه ګوته 
ري دي ځکه چې منفعت يو شان دی اكرجي يه کچه ګوته كي دري جوره دي يعني دري بندونه‌دي 
اوه غټه كوته كي دوه بند ونه دي مگر منفعت یې برابر دی اوس كجيري د ګوتې يو بند کټ کری 
شی نو دلسم‌دیت دريمه حصه به وركول وي البتهيه غټه ګوته کې دوه بندونه دي لهذا د يو بندپه کټ 
كولو بانذي به نصف عشر يعني پنخه اوښان ورکوي» داسلامد عادلانه نظام نه قربان شم حي د كوتو 
د جوړونو یې هم حفاظت کری دی او بين الاقوامي انساني قوانينو باندې دي لعنت وي چې دانساني 
حقوقويهنوم سره یې انساني حقوق پایمال کرل. ( المرقات ۴۲/۷) 
د ښځې په خیڼه كي د بچي ديت 
ل الله ص الله ڪيه وَسَلَّمَ في 
او حضرت ابو هريره رن وایی چې نبي يالا د بني لحان دیو ې ښځې دهعدد بچي په ديت 
خيهه کې مر پروت وو (په عاقله باندي) غره واجب کړې وه او دغره نه مراد غلام 


ور 
رش 


(متفىٌ علیی () 


لوضيح : في جنین : كله چې بچی دمور په خیټه كي وي هفي ته جنين وايي. د لحیان په لام باندي 
نتحه هم ده او كسره هم ده دا دعربو ديوي قبيلي نوم دی چې دبنو لحيان په نوم سره مشهوره ده په 
راتلونكي روايت كي لفظ د هذيل راغلی دی نو هغه څه منافات نه لري. ځکه چې هذ يل لويه قبيله 
و لحيانددي يوشاخ دی قصه دا وشوه چې د هذيل قبيلي دوه ښځې وي د يوي تعلق د لحيان سره 
دو او دواره دیوبل بني وي په هغوى کې يوي بله په کاڼي يا همساء سره ووهله هغه حامله وه په دي 
وهلو سره دهفه په خیه كي ماشوم مرشو او حمل يي ضائع شو مقدمه د نبي عليه السلام په خدمت 


() أخرجه البخاری فى یحه ۱۲/۲۵۲ رقم الحديث 39:4 ومسلم فى ۳۱۳۰۹ رقم احدیث (۳۰-۱۹۸۱) وأبوداؤد ۲/۷۰۱ رقم : ۲۵۷۷ 


كي راغله دوی دما شوم په ديت کې یو غلام‌یا يوه وینخه مقرركره. ( المرقات ۴۳/۷) 


غرة: غره د اس په تندي باند ې سپین داغ ته وايي بيا ددې اطلاق په هر روښانه او واضح څیزیازر 
وشو تردي چې دغري اطلاق يه غلام او وینکه باندي وشو چې روښانه مال دی او د عبد او ار 
الفاظ ددي غرة تفسیر او وضاحت دی او دا ظاهره ده چي دا الفاظ دنبي عليه السلام خبل ديد كر 
راوي وضاحت نه دی په راتلونكي روایت نمبر ۱۷ كي ددي الفاظوسره د فرس او بغل مزید الفاظ 
لګیدلې دي هغه دجا راوي دطرف نه دي چې په وهم مبني دی دا روایت دمشکوة شريف په صفح 
نمبر ۳۰۴ باندی موجود دی اگرچه په خيهه كي مرشو أو راوتو نوهمدا حکم دی او که ژوندی پیر 
شو او بيا په دې ضرب (وهلو) سره مړشو نو په دې کې پوره ديت لازميرري. ۱ 

غرة : د پوره دیت شلمه حصه ده چې پنځه سوه درهمه جوريري هركله چې پوره ديت لس زره درد 
راځي. راتلونکي د حضرت مغيره بن شعبۀ والا روایت کې دي چې نبي عليه السلام دغرة دا ديت به 
عافلو باندي کیخودو په دې سره شبهه پيد اكيدى شوه چې کله ديت په عاقله باندي دی نو بيا ددې 
سړې ديت به هم عاقلو ته ملاویدل يكار وو دجا دطرف نه چې عاقله ديت دك کری دی ددې شبهي 
لري كولو دپاره په حديث كي دا الفاظ راغلې دي ثم ان المرأة : يعني چې كومي سحي جنایت 
كولو سره د دويمي ښځې ماشوم مركرى وو او هغه په خيله مره شوه او ددي دميراث مسئله بيدا 
شوه نو نبي عليه السلام دمیراث فیصله دهغي وارثانو دپاره وكره چې ميراث به ددې ښځې ځامنو 
او خاوند ته ملاويري او ديت به دد ې ښځې په عصبه باندي راځي دلته د ميراث تصريح دځامنو او 
خاونددباره ځکه وشوه چې دښځې وارثان هغه وخت هم دوى وو دحديث مطلب‌دادی چې ميراث: 
وارثانو دی که څوک هم وارث شيء ددي حدیث نه معلومه شوه چې قاتله ښځه مره شوه او روستو 
روایت نه معلومه شوه چې هغه ښځه مره شوه چې دكومي په ځیټه كي ماشوم مړ شوی وو رومبى 
ماشوم مر شو او روستويي مور مره شوه نو په دې تفاوت سره د تعارض دوه جوابه دي: اول جواب 
دا چې شايد دوه جدا جدا واقعي ويء دویم جواب دادی چې په دي حدیث كي د قضي علیها بالغرة 
الفاظو كي علیهپهمعنی دلها دی يعني چې دكومي ښځې دپاره ددیت فیصله شوي وه هغه مر 
شوه دارنګه په باقي رواياتو كي به تعارض نه راځي عامو شارحینو د عليها ضمير جانيه قاتله 
طرف ته را جع كرى دی او د قفی صیفه معروف اومجهول دواره تسمه ليكلي ده . ملاعلي قاري 
رومبى خو ضمائر جانيه قاتله سره گولي دي او روستويي د تحقيق په د روا نكي بي ليكلي دي چې 


مت تس تع )سس( می 


دا مره شوي ښځه جانیه نه وه بلکه مجنیه وه. ( المرقات ۴۳/۷) 
عاقله كوم خلق دي ؟ علي عصبتها: اي على عاقلتها يه شرح السنة کي ليكلي دي چې عقل ديت ته 
وايي او ديت ته عفل په دي وجه ویلی شوى دی چې عقل دترلو په معنى سرهدىء او ديت وركولو 
والابه‌هم دديت اوښان د مقتول د كور خوا كي تړل . بعضو ويلي دي چې عقل دمنع کولو په معنى 
دی څنګه چې به عقل انساني كي همد من ع كولو معنى موجود ده نو ديت ته عقل يه دې وجه ويلى 
شوى دی چې دا هم انسان لره دقتل وغيرهد جرم نه منع كوي په دي مناسبت سره عصبه او خاندان 
والوتهعاقله وايي. ( المرقات ۴۳,۴۴/۷) 
دلته په زیربحث حد یث کې په عصبو باند ې ديت لره لازم كرى شوی دی او روستو مغیره بن شعبه په 
روایت کې هم دديت لزوم په عصبو باند ې ایخودلی شوی دی, نو ددي نه مسئله پیدا شوه چې آیا 
دسري عاقله او دديت و کولو ذمه دار صرف عصبه او د سړې خاص د ويني رشتي سره منسلک 
خاندان‌وي‌یا عاقله نور خلق هم کید ی شي په دې کې دفقهاو اختلاف دی. 
د ذنهاو اختلاف : د امام شافعي رحمه الله او امام احمد رحمه الله په نزد په هرحال کې هم عصبه 
عاقله دي دعصبو نه علاوه كوم بل سرى عاقلو کې داخليدى بشي. داحنافو امامانو يه نزد اهل 
تناصر او په عامو مصائبو کې ديو بل مد دكار خلق هم په عاقله کې داخل ديد نبي عليه السلام په 
زمانه کې هم عصبات اهل تناصروو لهذا همدا عاقله وو مګر د حضرت عمرفاروقيه زمانه كي اهل 
دیوان اهل تناصر گهلی شو نو حضرت عمرّد ولو صحابو په موجودگی, کې یې اهل دیوان لره عاقله 
وگرخول او چاهم په دې باندي نکیر ونه کرو . كل افي نصب الراية.خلاصه داچي كوم سرى په يو دفتر 
كي ملازم‌دی نو دده هم پيشه خلق ټول دده دپاره عاقله دي دعدالت خلق په خپل مین كي عاقله دي. 
دپولیس د محکمي خلق ديو بل عاقله دي غرض هم بيه خلق د يو بل دپاره عاقله دي په دي سره 
دانساني ځانونو حفاظت كيري که چې هر سری دبل دپاره نگران جو ړشي او دده د لاس نه قتل خطاء 
ونه شي ورنه زه به دعاقله كيدو دوجي نه په تاوان كي راشم. په حديث کې يي عصبه لره عاقله 
دگرخول نو ددي وجه همدا ده چې هغه وخت كي عصبه خلق هم اهل تناصر وو و هم هغوى عاقله وو 
دې مطلب دانه‌دی چې نور خلق عاقله نه شي جورید کر 

د كاى په ذربعى سره په كيدو نكي قتل کې به ديت واجب وي 
0 وَعَنْهُ كَالَ: ای ممْرَأْتَانِ 2 ین 
اوحضرت ابو هريره َو ئي ( ' 


توضيح : فقتلها : داسي معلوميري چې دا واقعه ددي مخکنی, واقعي نه مختلفه ده خکه چې په 
هعي کې دا ذکر وو چې رومبی ماشوم يه خیټه كي مر شو بيا اسقاط وشو او ښځه په خيله مره شوه 
مگر دلته خو تصریح ده چې يو کاڼي ویشتلو سره ښځه هم مره شوه او دهفي ماشوم هم مړشو او دا 
عمل به ی و خل فوري طور باندي وشو بهرحال دې روایاتو سره دا خبرهيه واضح طور باندې مخي ته 
راغله چې قتل بالمثقل سره ديت لازميري قصاص نه راځي. 

بدية المرأة : ددي نه مقتوله ښځه مراد ده چې ام الجنين ده. علي عاقلتهايعني د قاتلي ښځې دعاقلو 
به ذمه دمقتولي ديت يي مقرر کرو د هاضمیر قاتلي طرف ته واپس كيري وورثها د ورث د فاعل 
ضمير د رسول ال طرف ته راجع دی او دها ضمير دية طرفته راجع كيري ولدها دلته ولدها 
مفعول به واقع شوى دی يعني نبي عليه السلام د مقتولي د ديت وارث ددي مقتولې حُوى جور 
کرو او چې څوک ورسره وو هغه يي وارث جوركرل. د ملاعلي قاري رحمه الله د کلام نه معلوميري 
چي دلته ولدها جمع سره دی يعني اولادها په دې صورت کې د ومن معهم ضمير اولاد طرف ته 
راجع دی مگر که په ولدهأكي د لفظ ولد مفردوي بيابه ورسره دجنس معامله کولی شي نود معهم 


( ) آخرجه البخاری فى صحيحه ۱۲/۲۵۲ رقم الحديث ۷۳ ومسلم فى ۳/۱۳۰۹ رقم الحديث (۳۹-۱۹۸۱) وأبوداؤد نی ۱/۷۰ رقم : ۱۵۷٩‏ 


)وتونن تع )سس )سس( سیت 


د ضمیر م ئله به حل شي چې جنس ولد طرف ته د جمع د ير وايس کری شو او دجنس اطلاه نه 
لیل او کثیر دوارو باند کیږي. : 


وم 


وَإِحَذَا 


و سحلل 


دخاند نهو د مغيره لت 


وضع : ضرتین دا د ضرة تشنیه ده او ضرة بني ته وايي عمود ستني او دخيمي غټ بانوس نه وبي 
فسطاط غټې خيمي ته وابي دا حديث هم داماء ابوحنيفه رحمه الله دلیل دی چې قثل بالل ۶ 
ر 1 تب ۳ 35-5 بت ,ای 

دی بلكي شبه عمد دی په دې سره دلته ددې قتل په بدله كي قصاص نشته بلكه د. واخستلى 


۳ ا 3 رت (۸-۱2۸۴؟) والترمذي فى اللنن 
() أخرجه البخارى فى الصحيح 15/07 رقم الحديث ۰ بنحوء ولم فى ۳/۱۳۱۱ رقم احدیث ( ) والترمذي فى السنن 


۷ رقم الحديث ۱:۱۱. 


شوء شوافع حضرات فرمايي چې دلته د کاڼي نه وړو کی کاڼی مراد دی او دلرگي نه وروکی لركى 
مراد دی» احناف وايي چې په حدیث کې څه قيد نشته چې دا خیزونه واره وو. ( المرقات ۴۷/۷) 
د قتل خطاء او شيه عمد ديت 


وَابْن مَاجه والداري” وروا أَبُودَاوْد عنه وَابْن عاجه وڪن ابن عبر" 


دا روایتد ابن عمر تاه بالفاظ مصاییح تقل كرى شوىدى. 
لوضيح :الا ان دية الخطاء : علامه طيبي رحمه الله وايي چې د شيه العمل الفاظ ددية الخطاء نهيدل 
واقع دي او ماګان بالسوط والعصادا د هغې بدل نه بدل دىء دا ټول بدل و مبدل منه هگا كيدو 
سرهد أن دپاره اسم شو او مأئة من الابلد ان خبردى دعبارت ترجمه په اسي شي : (الكلدف :۷ ) 
خبردار قتل خطا يعني شبه عمد چې په کوړې او امسا سره واقع شوى وي ددي ديت سل اوښان دي 
ددي حديث نه دقتل عمد» فتل شبه عمدء قتل خطاء» قتل جاري مجراي خطاء او فقتل تسیب د 
سیم طرف ته ا شاره راوُي» دا روايت د امام ابوحنيفه رحمه الل مسلك واضح دلیل دی چې قتل 
بالمثقل شه عمد دی چې په هغي سره قصاص نشته بلكه ديت دی او دا ديت مغلظ به وي داحنافو 


() أخرجه السنانی فى السئن 8/16 رقم الحديث ۹ وابن ماجه فى ۲/۸۷۸ رقم الححديث ۸ . والدارقطنى فى ۳/۱۰۰ 
(') أخرجه أبوداؤد فى السنن 1/186 رقم الحديث 1517 عن ابن عمرر وأخرجه عن ابن عمر رقم الحديث 18ه). 


ززد ديت مغلظ سل اوښان دي مگر د ادا ء کولو ترتیب ارباعًا دی يعني د پنخویشت پنخویشت په 


ساب سره به ويء او دشو افع په نزد دا ترتيب اثلاگا يعني د ديرش ديرش او څلویښتو په حساب 
سره به وي تفصیل مخكي تیرشوی‌دی ۰ (الکاشف : ۸۵/۷) 


د بدن دمختلفو اندامونودیت 


957 1 الدَجَلُ يُقْكَلُ با مر ا« 


۳ ۳4 ۳ 1 و ۳ ۳۳ 9 7 ۳ 30 0 
ي الأنْقِ لا أُوعِبَ 7 71 ماه من الاب وني الأستان 
اودپوزي ديت كله جی هغه پوره کټ کری شوی وي سل اوښان دي او د غاښونو ديت (هرکله چ 


مه ټول مات کری شوی وی) یوره‌دیت (يعني دسل اوسّانو تعداد) دی او د شونه و دیت(هرکله < 
ليه یف البیضین 
پوره کټ كرى شوي وى )بوره ديت دی او د دواړو خصیتینو په کټ کید و سره هم پوره ديت دی 


3 


اخرجه الراري. 


وضیج : اعقبط : اوښه بغیر دییماری نه حلالولو ته اعتباط وايي دلته د اعتباط نه مراد دادی چې 
فانه قودیده قود: يه معنی د موقود دی د تصاص په معنی سره دی دا د القیاد نه ماخوذ دی او قاتل 


هم په قصاص كي دمقتول د اولياو مخكي اطاعت كوي . قود يده يعني د خيل لاس د جرم په وجه سره 
دقصاص مستحق كيريء كويا چې دده لاس د قصاص سامان يخيله بيدا كرو يرضى اولياء المقتول 


() أخرجه النسانی فى السئن ۸/۶۷ رقم الحديث ۳ والداري فى ۲/۲۵۳ رقم الحديث ۳۹۰ مالک ف المؤطأ ۲/۸۱۵ رقم ۱ 
من کتاب العقول 


به قتل خطا او قتل شبه خطا او قتل شبه عمد کې په اتفاق سره ديت دی قصاص نه دی او قتل 
مير كي په اتفاق سره قصاص دی مگر كه اولياءد مقتول د ديت په : و اند ای ۰ 

۸ هغه قاتل لره بالكل معا: را هد اه حسسو باندای راصي سي دو 
راهم جائز دى چې بال اف کړي ي هغه سره صلح وكري ديت تري واخلي. 
ډاوښانو په مو جود ګۍ کې د هغې د ليمت په ادا كولو کې اختلاف: اوس بحث دادی چې په 
ويت کې د اوښانو په خای دینار او دراهم اخستی شي او که نه؟ په دې کې اختلاف دی» امام 
شافعي رحمه الله فرمايي چې که اوښان موجود وي نو سره زر سپین زر وركول جائز نه دي» اوښان 
متعين دي ها كجيري جانبین د اوښانو په ای په نقدو باندې راضي شي نوییا جائزدي. امام 
ابوحنیفه او امام احمدرحمهما الله فرمايي چې داو سانو يه موجودگی, كي سره زر او سپین زر هم 
تصریح دهء احناف او حنابله فرمايي چې بيشكه دلته داوښانو ذکر دی مگر په طور دصلح او د 
طرفینو يه رضامند ی سره د اوښانو نه علاوه مقررشده او فیصله شوې څیزونه هم د اوښانو بدل 
د جاهم اختلاف نشته دی. البته يه دراهمو كي اختلاف دی چې ددي مقدار ديت څومره دی نو د 
شوافعو يه نزد دولس زره دراهم ديء او د احنافو په نزد لس زره دراهم ديء ددې باب يه اول کې دا 
مسئله ليكلى شوې ده اوعب د مکمل او کامل يه معنی سره دی. 
جرعه جلد باب فتح نهد يوزي د کت کید ويه معنی سره دی يعني کله چې بي مکمل پوزه کت کړه. 
بيضتين : نه مراد خصیتین دي د خصیتینو په کټ کید و سره مکمل ديت دىءد ذکر هم دا حکم‌دی 
په دې شرط چې مضروب سری دمخكي نه خصي يا عنین یا شيخ فاني نه وي» كيري هغه مخكي نه 
ددې څیزونونه فارغ وي نوهیخ باك نشته! لصلب ددي‌نه مرا ملا! ودملا ده وكي ماتول دي مامومة 
امالرس نه ماخوذدى د اهغه زخم‌دی چې دسريه کوپری کې لگید لی وي اود ماغوته رسیدلی وي. 
الجائفة : دا دجوف نه‌دی جوف دخية او د مینځ په معنى سره دی» لهذا ددي زخم مصداق هعد هم 
کیدی شي چې نيزه وغیرههخیبهوغیره کې ننوځي يا دسر په مين كي زخم ولگي يا په ملا کې 
ولكي او آخرته ورسی دا ټول د جائفه مصداق دي مگر رومبی مفهوم زه ت واضح دی چې خيهه کې 
دته زخم لكيد لی وي هغه جائفه دي. 
معا "5 رز م مام حرو رت نځلس اونان‌دی. 
المنقلة : هر و کی مات شی او خيل ځای نه وخوزي دې ته منقله وایې په دې کې دب پنځلس اوج اندي 

١ 7‏ زر مه او حته شی او غوښه کټ 
الموضحة : داهغه زخم ته وایې چې دهفي په وجه سره د هډ وکي نه څرمن اوجته شي او شوه کټ 


جوریدی شي که هغه سره زر وي یا سپین زر وي يا نورقسمونه وي الف دیتار په زر ۱۰۰۰دینارو کې 


توضیحات پښتو شرح مشكوة باب الدیات 
شي او هډ وکی ښکاره شي» دا خبره ددي نه مخكي لیکلی شوي ده چې د ديت د زياتيدو اوکمیدو 
وجه دجرم نوعیت دىء كجري نقصان داسي اندام ته ورسي چې هفي ته يه انساني بدن کې مركزي 
حیئیت حاصل وي او ددي اندام پوره منفعت ختم شوی دی چې دهغي په ذريعه سره دبدن ښکلا او 
وزن ته مکمل نفصان رسیدلی دی نويه داسي صورت کې پوره ديت واجب دی» كجيري دد نه 
دكمي درجي نقصان دی نو بيا د نیم ياد دريمي حصي ديت حکم به جاري كيري دا ضابطه دنبي کرم 
۶م دهغه مبارک حکم نه حاصليرري چې په هغې کې د داسي مخصوص اندام په ضائع كيدو سره 
پوره دیت وركولو حکم فرمایلی دی د کوم اندام يه ضائع كيدو سره چې دانسان په جمال او كمال كي 
فرق راځي او دسري عظمت او شان اوش وکت ته نقصان رسي مثلاً پوزه ده يا ژبه ده يا سترګې دي یه 

> مر لاع و ی بل . وه - 5 

وجه سره څلور دیتونه واجب كري وو ځکه چې زخم خو يو وو مگز دهغه سړې عقل هم په دې زخم 
سره زائله شوی وو او دهخه ليدل او کتل او مردانه قوت او عقل او وینا خلور خیزونه زائله شوي وو. 
(زجاجة المصابيح ج ۲ص 


الْثَما 
ابن ماجه(ددي حديث) اولني جزء نقل کړې دي (الفصل الاول) نه مراد دجم 
ون ابي عباس قال: جل رئول الله صل الله ڪه 
او حضرت ابن عباس له وائي چې رسول الله وود دواره لاسونو او د دوارو خيو 


00 أخرجه آبوداود فى السنن ۰( رقم الحديث 7 والترمذي فى ۲/۷ رقم الحديث ۱۳۹۰ والنساقٌ فى ۸/۹۷ رقم الحديث 1۸۵۴ 


4 
- أالْحَنَدُ 
0 


لیریی الا 


سوا 
سواو. 


و 


ونه 


لوح : باسني درېواړه حديثونه يي د يو عنوان لاندي په دې وجه کیخودلی شو چې ددې تولو 
تعلق د غاښونو او گوتو سره دی په حديث نمبر کې مواضح لفظ راغلى دى اودا د موضحه جمع 
ده» موضحه هغه زخم ته وايي چې په هغې سره رمن واوری او هډ و کی ښکاره شی په دې كي پنخه 
اوښان ديت کې وركول ديء ددیت دا تعین‌دشارع کار دی په دې كي قياس ته هم څه دخل نشته‌دی: 
به حدیث نمبر* کې ثنية لفظ راغلی دی ددي جمع ثنايا ده مخي ته غاښونو ته رباعی وايي ددې 
سره نایا دي» ددې نه پس اضراس اونواجذ دي ضرس داري ته وايي يعني واړه او لوی غاښونه په 
ديت كي برابر ديء دغه شان گوتي برابري دي اګرچه د غټې كوتي دوه بندونه وي. هده وهذه سواء 
کې اشاره غټې ګوتې او دلاس کچې ګوتې طرفته ده . دا دشريعت حكم دی عقل اوقياس ته دلته 
دخل نشته دی اگرچه غټه ګو ته کې جورونه کم دي او کچه گوته کې زیات دی 

تہ رها مكب لوان ج شن کہ جا اپربایداندا "نا 
س 
() آخرجه أبردارد فى الستن ۱ رقم احدیث 07 وأخرج الترمذی نحوه مختصرا ۱/۸ رقم الححديث ۱۳۹۱ 
0 أخرجه أبوداود فى الستن 1/۹۹۰ رقم الحديث 1009 وابن ماجه فى 886/؟ رقم الحديث ۲۹۵۰ 


يعني هرخای عقلي اسونه‌نه شی زغلولی ديرو خایونو كي وسله غورزول راخي. 
دذمی کافر ديت دمسلمان د ديت په نیمه دی 


ثم قال: 


| مسلمان‌ددیت‌به‌نیمه‌دی‌او (د زكوةوصولونكى کارکن دې يه خاص طور سره واورى )دزكوة 


3 - 


خارويد رانه خکلی شي اود (زكوة وركونكي دې هموا 


وري چې هعوی) دی خپل خاروي جرته لري 


و 
£ . ص ]و ۳۳ 2 و 1 
كَالَ: «ديّة اماه نشف ديه الحزٍ». روا ابو داوو 


مره صر 


توح : لاحلف في الاسلام : حلف دحا په کسره او دلاميه سكون سره عهد اومعاهدي ومعاقدي ته 
رایی. په دي کې دقسم مفهوم موجود دی دجاهلیت يه زمانه كي دا عهدداسي وو چې دوه سري یا 
دوه فریقو به په خپل مینج کې قسم خورلو سره دا معاهده کوله چې كجيري په تاسو څه مصیبت راشي 
یاه من كي په جاباندي مصیبت راشي نومونږ به دیو بل مدد او نصرت كوو په دې مصیبت کي به 
دواره شريك وي يه جګړه كي به دواره يوبل سره شريك وي په ميراث کې به دیو بل وارثانوي او په 
تاواناو نقصان کې به شريك ويء که ظالم وي او كه مظلوم وي» په دې معاهده كي د ظالم نصرت وو 
او هرجائز اوناجائز کې بي ځایه امداد ووء په دې وجه نبي عليه السلاء دې لره منع كرو او جونكه 
دمیراث والاآیت ددې معاهدې حيثيت لره باطل کرو په دې وجه د دې منع و الى وكرى شو. 

لایزیده الاشدة : په جاهلیت کې جيرته چې به ناجائزه معاهدې کید ي. هلته څه معاهدې داسې هم 
وې چې په انصاف باندي مبني وې مثلا يوه حلف نامه داسي وه چې دمظلوم مدد به كوو خيلولي به 
تائموو او دانساني جائزو حقوقو به حفاظت كووء اسلام دا معاهده باقي وساتله او نبي عليه 
السلام اعلان وفرمايلو چې اسلام دي لره مضبوطوي, خلاصه داجه ښه معاهده ښه ده أو په دي به 
عمل كولى شي او بده معاهده بده ده د دې نه به ځان ساتلى شي. 

قعيرتهم : تعيدهاو القاعده د مركزيه معنى سره دي دا د اسلامي فوج مركز اولويي چاونی او 
كيمب ته وايي. مطلب دادی چې مرکز کومو چهاپه وهونکو دستو لره لرې لري علاقوته دفوجي 
كاروايي دياره ليرلي وي يا پخپله هغه دستي تلي وي او هفوی ته مال غنيمت حاصل شو نويه 
هغوى لازم دي چې پوره مال غنيمت راوري او مرک كي يي جم ع كري د يرد مفعول به دواره خایه 
محذ وف دی چې الغنيمة دی دا جمله دماقبل يرد دپاره په منزله دبيانده بكافر كي كافر نه حربي 
مراد دی‌دا داحنافو ملك دى. 


لم و 
0 أخرجه أبوداود فى السنن 1/۷۱۷ رقم الحديث 16۸۳ ومد اللسند۰ ۲/۱۸ 


باب الدیات 


دکافر ددیت مقدار : دية الکافر نصف دية المسلم : يعني د ذمي کافر ديت دمسلمان د ديت یه 
مقابله کې نيم دی» دحربي كافر د قتل څه ديت نشته‌دی او د ذمي ديت كي دفقها و اختلاف دی. 
دفقهاؤ اخقلاف : دامام مالک رحمه الله اوامام احمدبن حنبل رحمه الله په نزد د كافرديت دمسلمان 
دديت په نیمه دی» امام شافعي رحمه الله فرمائي چې دغيرمسلم ذمي ديت دمسلمان د ديت يه 
مقابله كي يو ثلث يعني دريمه حصدده. امام ابوحنيفه رحمه الله فرمائي چې دمسلمان او ذمي ديت 
برابردی: يادساته! چې دجمهورو په نزد پوره ديت دولس زره دراهم دي او ددي نيم شپر زره دراهم 
دي ددي ثلث څلور زره دراهم دي. داحنافويه نزد پوره ديت لس زره دراهم دي ددي نيم پنخه زره 
دراهم‌دي. 

دلائل : د امام مالک رحمه الله او امام احمدرحمه الله دليل هم دا زیر بحث حدیث دی چې په كي 
دنيم ديت تصریح موجود دهءد امام شافعی رحمه الله دليل د مصنف عبد الرزاق يو حدیث دی چې 
دهغي الفاظ دادي. انه عليه السلام فرض على كل مسلم قعل رجلا من اهل الکتآب اربعة ألان 
درهم (مصئف عبد الرزاق) 

د احنافو امامانو دلیل په مراسيل ابوداود کې يو مرفوع حدیث‌دی چې دهغي الفاظدادي. 

عن سعیں بن السسپیب قال قال رسول الله صلي اللّه عليه وسلم دية کل دي عھں في عهرة الف دینار(زجاجة 
البصانیعحاص.۳ 

د احنافو امامانو دويم دلیل د دارقطني يو روایت دی: ان الني صلي الله عليه وسلم ودی ذميا دية 
مسلمد دارقطني بل روايت کې دي . ان النبي صي الله عليه وسلم جعل دية المعاهركرية البسلم . 

د احنافو دریم دلیل د ترمذي په باب الدیات کې دحضرت ابن عباس مروي حدیث دی الفاظ يي 
دادي: وعن ابن عباس که ان النبي صي الله عليه وسلم ودی العامريين بریةالمسلمین وكان 
لهما عهرمن رسول الله صلي الله عليه وسلم.. يعني د قبيلي عامر د دوو معاهدینو په قتل باندي 
نبي عليه السلام د دوو مسلمانانود ديت برابر ديت اداءكرو. 

ددې احاديثو نه علاوه احنافو دخلفاء راشدینو دقضاکانو او فيص لو نه هم استدلال كرى دی چي د 
حضرت صديق اكبر رنه به زمانه مباركه كي او دحضرت عثمان په دورمبارک کې دارنگه 
فيصله شوي وې چې د غیرمسلم ديت دمسلمان د ديت مساوي اوبرابر گر خولی شوى وې. 


(ترشیحات نت شح مشکو سس ]سس 


حواب : احناف وايي مونره چې دكومو احاديثو او دخلفاء راشدينود فيصلو نه استدلال كرى دی 
هغه دنورو رواياتو نه راجح دي. . لاجلب ولاجنب : دا لفظ په كتاب الزكوة كي هم راغلی دی او په 
کب الجهاد كي هم راغلی دی او دلته هم ر راغلى دى ددي تعلق كله دزكوة سره وي اوكله د اسونو 
مقابلو سره وي دواره خایه جداجدا مفهومه دي دلته دا جمله د زكوة متعلق ده يه دي كي دزكوة 
وصولونكي کارکن ته ويلى شوې دي چې هغه دې دښار په مرك ز کې كيني او زكوة وركونكي ته دې دا 
نه وایې چې ته خپل څاروي دلته ښار ته راوله دې دپاره چې زه یې معاينه وكرم او ییا زک وة وصول كرم» 
هدې کې دمالکانو دپاره وير مشقت دى. ولاجنب : د دې جملې تعلق دمالكانو سره دی چې هغوى خپل 
څاروي لري ځای ته بوځي جيرته چې د زكوة وصولونکی کارکن رسیدلی وي مالكانو هغه ته ويلي وي 
چې دلته راشه زمونږ خاروي اوگوره او د زكوة مال وصول کړه په دي کې دزكوة وصولونكي دياره دير 
مشقت دى. په دې وجه نبي عليه السلام دواره صورتونه من عكري دي چې لاجلب ولا جنب ددي جملي د 
تاکید اوتوضیح دپاره دحدیث مخکنی, جمله ارشاد وفرمایلی شوه چې : ولاتؤخن صدقتهم الا في 


دورهم دورد دارجمع ده کورترې مراد دی. 


ُن ا 
1 2 
رحمه ال حضرت این دود 7ن عل كدي 


لوفبيح : عشرين بدت مخاص : د ديت مخففه د اوښانو د ديت او تقسیم بیان په دي حديث كي ر 
اغلی دی دقتل خطاء په ديت مخففه کې د اوښانو تقسیم پنځه قسمه دی په دې کې دجا اختلاف 
نشته دى» البته امام شافعي رحمه الله دابن مخاض په حای دابن لبون قائل دی. يعني د شل بنت 
محاض او شل ابن مخاض او شل بنت لبون او د شل حقو او د شلو جذ عو چې كوم ترتیب په زیربحث 
حدیث کې راغلی دی په دې کې امام شافعي د ابن مخاض په حاى دابن لبون قائل دی» مكر احناف 
ددي قائل دي چې په دې حدیث كي ترتيب ذکر دی زیرنظر حدیث چونکه داحنافو مستدل دی په دې 
وجه شوافعو حضراتوددي د كمزوري کولو دپاره دري اعتراضات كري هغوی وايي چي(۱) ددي 
حديث يوراوي خشف بن مالک مجهول دی(۲)اوداروایت دراصل په حضرت اب ی د امن 
باندي موقوف دی (۳) اودخيبر دمقتول ديت نبي عليه السلام اداء کری وو په هغې کې اين ليون 
ورګړې وو ابن مخاض ذكر په دې روايت کې نشته دی نو ابن لبون به اخستلی شي ابن مح ض ب 
بريخودلى شي. په حديث باندي دشوافعو داعتراض جواب : دشوافعو حضراتو دا ويل چې حشف 
مجهول دی ددي جواب محدثينو دا ری دی چې خشف دخپل ورور مالك طائي نه روايت كوي 


5 


د حضرت عمرفاروق ریبعت نه اخلي د حضرت ابن مسعو د وه نه روايت كوي هغه خنگه مجهول 


() أخرجه أبوداود فى السنن 4/1۸٠‏ رقم الحديث 1568 والترمذى فى ٤/١‏ رقم احدیث ۱۳۸۲ والنساق فى ۸/۲۳ رقم الحديث ۱۸۰۲ 


ری الانکه قاعد هد اصول حديث‌دادهچي كله كوم یوکس ددو وکا 
ری بلكه معروفدی:دارنگه امام نسائي په شان نیو که ونکی 
ېي ابن حبان خشف لره په ثقاتوكي شمارکری.امام ترمذي | 
ينبونو كي د خشف نه روايت كوي لهذ ادانصاف تقاضاداده چې په دي روايت باندي څه کلام ونه 
ني باقي دااعتراض جي داروايت موثوف دی نوملاعلي قاري ددي جواب وركرى كجيري دا 
روايت موقوف هم وي نوڅه باك نشته ځکه چې په دې روایت کې د اعداد شرعیه بیان شوی دی 
يكوه روايت کې چې د مقادیرشرعیو بیان وي هغه غیرمد رک بالقیاس وي چې دمرفوع په حکم 
كي وي لهذا دا حديث د مرفوع په حکم کې دى. باقي دخیبردمقتو ديت كي جيرته چې دابن لبون 
لفظ راغلی دی نو په دې روايت کې ددي جواب هم شته چې هغه وخت دصد قي په اوښانو کې ابن 
مخاص موجود نه وو په دې وجه ابن لبون وركرى شوء علامه شمني ددي په ځای دا جواب وركرى 
دی چې دخيبر دديت معامله دنبي عليه السلام د طرف نه د احسان او د تبرع په طور باندې وه څه 
ضابطه نه وه نبي عليه السلام د خپل طرف نه اكثر ديت ادا ء کرو نو هغهدصلحي يو صورت وو. 

د ديت مقرركولو دياره بنياد څه خيز دى؟ 


ونه روايت كوي نوهغه مجهول 
محدثت د خشف بن مالك توثيق 


وامام ابوداوّد.این ماجه يه خيلو 


4 


۳ 2 و5 ۳۳ و ۶ و 07 “fr‏ و ر رن 
(#رَعَنْ عَبْرِو بي شیب ڪن أيه عن جڼو قال: كلت قية الزِيةِ 
او حضرت عمرو بن شعیب د خيل یلار نه اوهغه د خپل نيكهنه تف لكوي وار 


چې د ديت(دسلاوبانو) قيمت 


ا م 3 ر 4 ےر ا کر ۹ 8 ما a‏ 1 
على عه رشول الله صل الله عليه وَسَلَمَ انياتة دیتار از تمانیه الاب رهم 
دنبي مره زمانه کې اته سوه دینارهیا اته زره درهمه وو دارنګه په هغه زمانهد اهل كتابو 


7 5 2< ی ۰ بو و 3 ت وو ۳ 
وه | الكتاب_ يمي اليِصْف من ية البشليت 
نی عیسانی او يهودى) ديت دمسلمان ددیت نه نيم وو . دهغه نیکه وایې دارنگه چې (د خلیفه 
يي عيساني أو يهود ي ) در نيم . 
0 0 1 1 ۱ ۸2 ۳-4 4 
ل نکن رلت عتی استخلت عْمَدُ رضي الله عنه على اهل لاه 
: 2 فى له ۰ زره ساتلو وا 
کید ونه يس )حضرت عمر تکوم ديت مقر ركرى وو دهغې تفصیل دادی يه سرو ررو تور 
۱ ۳0 4 < 1 7 0007 4 انعد مان 
أن دیتار وَل اهل الرق اناي عشر اقا وعل اهل البقر يادي 


2 


و 


. 
0 
راو ایو دَاوُو!0 


توضيح : قال ففرضها عمر ر عنۀ: د دې روایت په وجه د فقهاء کرامو په مينحٌ كي دا مسئله راوجته 
شوه چې ددیت په مقررولو کې اصل او معیار څه حیز دی ایا اوش‌بنیاد دی او که نقد دینار او دراه 
د ديت په مقررکولو کې اصل دي ياددي دوارو خیزونوسره څه نور خیزو نه هم د ديت په مقررولو کې 
اصل دي په دي کې د فقها و اختلاف دی. دفقهاو اخقلاف :امام شافعي رحمه الله وائي چې اصل‌معیار 
اوښ دی د اوښانودقیمت په حساب سره به‌دینار او دراهم مقرريري سل اوشان‌یو ديت دی, لهذا د ملو 
اوښانودقیمت په حساب سره مشلا په پاکستان کې به د روپوحساب کولو سره ديت وركول وي د اوښانو 
دآرزانید وا و گرانیدو سره بهد روپو په کمښت او زیادت باندي اثر پریو ځي مګر په ديت کې اصل صرف 
اوښ دی»لهذ اد مجبورۍ نه بغیرداوښانوپه موجو د ګۍ کې به دهغې قيمت طرف ته نه شي تللى. د امام 
ابویوسف اوامام محمد رحمهما الله په نزد د ديت په مقررولو کې شپږ څیزو نه اصل دي چې دا دي: (۱) 
اوش (۲) سره زر(۳) سپین زر (۴)غواګانې (۵) چیلی, (۶) د جامو جوړې.د امام اپوحنیفه رحمه الل 
په نزد د ديت مقررولو كي دري خیزونه اصل دي (۱) او (۲) سره زره (۳) سپین زر. لاقل :امام 
شافعي رحمه الله د زير بحث حديث دهعه حصي نه استدلال كوي چې په هغې كي د اوشانو ذکر 
حضرت عمر ټین بطور اصل كرى دی» دارنګه نورو احاديثو كي د سل اوښانو تصريح موجود ده 
هغې سره دبل خیز ذكر نشته دی لکه د حضرت عبد الله بن عمرو يه روایت کې مأة من الابل والا 
الفاظ راغلي دي چې ددې باب په حديث نمبر۵ كي مذكور دىء صاحبینو د زيربحث حديث نه 
استدلال كرى دی چې په کې دشپږو خیزونو تصريح موجود ده. امام ابوحنيفه رحمه الله سل اوښان 
بطور اصل ګرځولو دپاره د ابوبكرين محمد روايت نمبر ۶ نه استدلال کری دی چې په کې دا الفاظ 
دي في النفس الرية ملاس الابل. او سره زر او سپینو زرو لره بطور اصل ګرځولو دياره یې د حضرت 
عمر نیو روايت نه استدلال كرى دی چې امام محمد رحمه الله په خپل موطا كي ذکر کری دى: 
قل محم ربلغنآعن عبر رنه اله فرض على اهل الزهب في الدية الف ديار ومن‌الورق عشر3آلاف‌درهم. بيهقى او ابن 


( ) أخرجه أبوداود فى السنن ۱/٩۷۹‏ رقم الحديث ۱۵۱6 


تست[ باب الدييات ) 

1 ې شيبة هم ددې تخريج كرى دى. 

جواب د احنافو د طرف نه شوافعوته داجواب دی چې کله په احاديثو کې د نو نه علاوه د نورو 
رونو ذکر شته دی نو بيا ديت لره صرف په اوښانو كي منحصر کول جاٹر نه ديء صاحبینوته دا 
جواب دی چې به دې شپږ حیزونو کي ابل او فضه او د ذهب نه علاوه مخيزو نوكي انضباط نشته دی 
پلکه دزمانې په تغير سره ددي گیزونو به قيمت كي وير تغير راځي نو دا به اصل خنگه 
جوريري:لهذا صرف اوش او سره زر او سپین زره اصل يه طور باند قبلوليكاردي. 

(4۳ وَعَنٍ ا عباس ڪَن اللي صل الله یه وَسَلَّمَ أله جل اليه اي عكر أل 
او حضرت ابن عبا سنه د نبي كريم رنه نقل كوي 


هغوي د ولس زره درهمه 
۱ روا اي یواوه اسان ار © 
ديت مقر رکرو . (ترمذي ابوداود» نسائی دارمي) 


وپ : : ددی حدیث ند تشریح ددی باب په ابندا كي مکمل طورباندي تیره شوي ده . 
ديت د مقتول دوارثائوحق دی 


#هوعن عَمْرِو 


ين رول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ 2 ديه سمل ری ربق مائة ویتا رو 


والنساق فى 8/1616 رقم الحديث ۱۸۰۳ 


)0 آخرجه أبوداود فى السنن 1/1۸١‏ رقم احدیث ۲۵1٩‏ والترمذی فى 1/1 رقم احدیث ۳۸۸ 
وابن ماجه ۲/۸۷۹ رقم الحديث ۲۱۲۴ 


Er ۹ ۳‏ 4 9 گر ۳ 
ال شانيكئة یتار وعذلها من الترق 


۳۸ 
2 و ایس 


َال: وی رول الله صل الله یه وسَلَّمَ عل هل ابقر ماک برووع هل الشَّاءِ 


جر 9 م 


٢ 
کل تشول الله صل الله ڪيه وس« العفل مراف بَئْنَ و‎ 
قال رو الله صل الله ڪيه ول «إنّ مِيرّاث بين ورن‎ 


بُو داد 


ملاويري او نه‌به هغه دميراث نه‌دخه خیزحقد اروي . ) (ابوداوّد .نسائي) 
لوضيح : عدلها:دا لفظ دعینپهفتحي او كسري دوارو سره دی دبرابرى او مساواتپه معنی سرددى. 
الورق:د اه کسرې سره سپینو زرو تدوايي | ثمآن الابل اثمان د ثمن جمعد هاو ثمن‌قيمت‌ته‌وايي. 
فأذاظت : قيست ختو او زياتيدو ته لت وايي يعني اوښان چې کله كران شي نو رفع في قيمتهيعني نبي 
عليه السلام به د ديت قيمت زياتولو. هاجت : هیجان او حركت ته وايي ريت او قيمت غورزيدلاو 
کمیدل مراد ديء رخص په راء باندي فتحه ده او خا باندي سکون دی مراد دقیمتونو کمیدل دي يعني 
كله چې د اوښانو به قيمت كي کمی به راتللو » نو نبي عليه السلام په د ديت مقد ار کی کمی کولو همدا 
وجدده چې كله بددديت مقد ار څلورسوهدینارو يوري كميد و او كله به اتدسوهدينارو يوري وجتيدو. 
ان عقل المراة : دا جملي نبي عليه السلام په دې وجه فرمايلي وه چې دا خبره واضحه شي چې 
د ښځې به عاقله باندې د ديت تاوان راځې او ښځه دغلام په شان نه ده چې دهفي عاقله نه وي شکه 


چې غلاميه خيل ديت ورکولو پخپله ذمه دار دی دهغه څوک عاقله نه‌وي. 
په قتل شبه عمد قصاص نشته دی 


أن اي ص 
او حضرت عمروبن شعیب د خي ليلا رنهاو هغه د خپل نيكهنهنق لكوي جې نبي كريم مر روفرمائيل 
«عَقل شبّه الْعَيْلٍ ۹۳ مثل عَقَلٍ الْعَمْلٍ و يُقَكَلُ صاحبه». 
دفتل شبه عمد دیت د فعل عمد يه شان‌سخت دی مگر دشبه عمد مرتکب لره به قتلولی نه‌شی. (ابوداوّد) 
ټوضیج : عقل: ددي نه مراد ديت او خون بها ده چې دهغي تة تفصیل تیرشوی دی مغلظ: د ديت مغلظه 
او د ديت مخففه بحث اوبهدي کې دفقهاو د اختلاف تفصیل ددي باب ه اوله کې تيرشو ی دی. 

ولايقتل صأحبه : دا جمله په حفیقت کې ديوي اشتباه او د وهم جواب دی او وهم ددي حدیث د 
ابتدائي كلام نه يه دې شان سره پیدا شو چې دفتل شبه عمد ديت او دفتل عمد ديت لره يه دې 
حديث کې يو شان مغلظ کرخولی شوی دی چې په هغې سره وهم بيدا شو چې کله يه ديت کې دوا ره 
يو شان دي نو قصاص به هم يوشان وي ددي وهم لري كولو دياره نبي عليه السلام وفرمايل. 
ولايقتل صأحبه يعني د شبه عمد دقتل مرتكب به په قصاص کې نه شي قتلولى دلته تشبيه صرف 


ه‌تغلیظ ديت کې ده په قصاص كي ندده. 
شوي ستركي ديت 


عله عَنْ آپیه عَنْ ڄيو قَالَ: ى رَسول الله صلی الله َل وَل 


روا ۳ اوو 


۱ 0 0 
0( أخرجه ابوداود فى السنن 1/351 رقم الحديث 106 وأحمدق المندا؟؟/؟ 


ال , 
0 آخرجه أبوداود فى 1/۹۹۵ رقم الحديث 101۷ والنانى فى 8/06 رقم الحديث 1816٠‏ 


توضیح : : القائمة السادة : دقائمه مطلب دادی چې ست رکه موجودهاوقائمه وي | و السادة مطلب‌دادی 
چې سترګه په خپل ځای باندي برقراره ده يعني ستركي ته داسي زخم لگید لی دی چې دهعي نظر خر 
ختم شو مکر هغه په خپل ځای باند ې برقراره ده او دسترگي رونق هم برقراره دی يه جمال او ښکلا 
څه فرق نه دی راغلی كتونكي ته داسې لكي چې صحیح سالمه سترکه ده نو دحديث ظاهري الفاظ هم 
دا دي چې په دې صورت کې دریمه حصه ديت دی او همدا د اسحاق بن راهویه مسلک هم دی مگر 
عام فقهاء به دي صورت كي حكومة عرل لره واجب ګرځوي يعني ماهر عادل تجربه کار سری دې 
فيصله وكري چې دسترگو خومره ديت كيدل يكاردى . دا فيصله به داسي وي چې دې مضروب سرى 
دې غلا تصور كري او صحيح ستركي سره دې ددې قيمت ولگولی شي. ۰ و ييا دې يه ناقصي سترگي 
سره ددي د قيمت اندازه ولگولی شي چې قيمت څومره كمولى شي شومره قد رې چې فیمت کم شو هم 
دومره قدري دیت | و تاوان به يه زخمي كولو والا باندي راځي. . ابن المالک رحمه الله فرمايي چې 
اسحاق بن راهویه ددي حدیث په ظاهري مضمون باندي عمل کری دی مګر علماء حکو مت عدل لره 
واجبوي يه دې وجه چې يه دي صورت کې په مکمل طورباندي منفعت ختم شوى نه دی» جمهور 
علماء دي حديث لره په حكومة عدل باندي حمل كوي او فرمائي چې نبي عليه السلام چې د دريمي 
حصي فیصله فرمايلي وه داهم دحکومة عدل لاندي وه د علامه تورپشتي په حوالي سره ملاعلي 


تاي رح الدوائي کد دا حد یٹ صحیع ثابت شي نو بيا به په حكومة عدل باندی محمول‌وي. 


بغل. اخرجه آپوداود. () 
د اس اوقحر)ذكرنهدى کری (ابوداود نسائي) 
وق : علماء فرماثي چې فرس اود بغل الفاظو اضافه ددې حدیث د راوي دطرف نه ده چې شاذ او 
انتول‌ده ابوداود همدا الفاظ مسترد کړې دي. 
۱ عطائي ډاکټر دمریض د نقصان ذمه دار دی 
هون عرد بن شیب ڪن اپيد ڪن جو ان رئول الله صل الله عكيو ول 05 
و حضرت عمرو بن شعیبد خپل پلا رنه اوهغهدخپل نيكدنهنق لكوي چې نبي اکا و فرمایل چې كوم 
سس تطیب ‏ ول یلم يئه يب 
هو عَاین». رو أبُودَاوُه الصا 
مهارت نطري ييا کچیری څ وک دهغهيدلاس مړ شو )نو هغه بهضامن وي. (نسائي) 
ټوضیح : تطبب : دباب تفعل نه دی يعني طبیب او ډاکټر نه دی بلکه دوکه او فراډ سره یې خپل ځان 
طبيب ښکاره کرو او دمریض علاج یې وکړو . 
عسئله: كجيري يو عطائي او نقلي ډاکټر د كوم مریض علاج وکړو او هغه دعلاح نه ښکاره جاهل ژ 
او مریض ته نقصان ورسید و نو عطائي ډاکټر به ذمه دار وي او ه هغه به ضمان راخي» د دې مسئلي 
تفصیل په بذل المجهود كي دی دهفي خلاصه داده چې که کوم جعلي (عطائي) ډ ایرد كوم مریض 
مخكي د يوي دوائي دير تعریف وکړو او د هغه داستعمالولو ترغیب يي وركرو او وې ويل چې 
وخوره ويره ښه دوائي ده هغه مريض هغه دوائي وخوره او مړ شو نو جونكه ددي مريض دخپل عمل 
دخل په دوائي خورلو کې راغلو يه دي وجه په عطائي داكثر باندي په دي صورت كي نه قصاص 
شتهاو نه ديت شته البته دې نقلي أو نااهل طبيب ته دې په طور دتعزير سزا وركرى شي چې دفن طب 
نهناواقفه دی جاهل مریض ته غلطه مشوره ولي وركره. او كجيري دې عطائي ډاکټر په خپل لاس 
په دې مریض دوائي وخوره او مریض مر شو نوپه دې صورت کې به دا نقلي ډاکټر ضامن وي يعني 


۸ 5 ۳ 
0 آخرجه أبوداود فى السنن 1/۷۰۵ رقم احدیث 1۵۷٩‏ والتر منی فى 4/15 رقم احدیث ۱۲۱۰ وأحمدق السند۱۹۸/؟ 
0 . 3 5 . 
آخرجه أبوداود ف 1/۱۷۳ رقم الحديث ۸۹ والنسائی ۸/۰ رقم الحديث ۸۳۰ وابن ماجه فق TAMA‏ رقم الحديث ۳۹۹ 


دا فعل دكتل خطاء به حكم کې دی چې په دې کې به ديت په عاقله باندي راخي او قصاص نش 
دى. دلته چونکه مريض دي نقلي ډاکټر ته د علاج اجازت پخپله وركرى وو يه دې وجه قصاص 
ساقط شو او ديت لازم شو. نن صبا په پاکستان كي د عطائي ډاکټرانو نه علاوه دخيل فن ماهر 
ډاکټران همد اكثرو مريضانو په قتل کې برابر شريك دي يا خو دا ډاکټران بي يرواهي كوي خامنا 
. آيريشنكولو سره زخمي مريض ته هكاني لكويء او دويمه وجه داده چې هغوى ته كوم فنديهودو 
او نصاراو په مهربانی. سره ملاو شوى دی هغه پخپله ديو بيمار ذهن ايجاد دی چې دهغې مكمل 
اعتماد په اسباب او آلاتو باندى دىء انساني طبيعت او حالات اوتجرباتو ته نه كوري دا هیر 
بنيادي نقصاندى چې يه زيات مهارت حاصلولو سره زياتيري كميري نه. 
دديت د معافى. بوهواقعه 


اوحضرت عمران نة بن حصين وائى حى يو هلک 


مفلس يو (لهذا يه مونر باند ديت مقرر نه كرى) نبي عليه السلا م (دهغوی درخوا 
هم يئا رو یداو وَالنّسَازْك" 


په هغوي باند ې ر خه‌خیز مقررنه کرو (ابوداود» نسائی) 


ست منظور کړو) 


توضیح : قطخ اذن غلام: يعني د مالداره خلقودهلک غوږ د غریب خلقو هلک کټ کری وو دغلا 
نه مراد نابالغه ماشوم ووء عبد مراد نه دی ځکه چې که عبد وی نو ددې جرم تاوان پخپله په هعه 
راتلو که چې دغلا م خوك عاقله نه وي هغه د جرم دتاوان پخپله ذمه دار دی. او زیربحث واقعه کې 
چونکه نغور کټ كونكى وړو کې ماشوم وو او دماشومانو نه قصاص نه شي اخستی په دې وجه په 


(') آخرجه آبوداود فى السنن ۴ رقم الحديث ۰ والنسانی فى ۸/۲۵ رقم الحديث 1۷۵۱ 


عاقله باندي ديت راغلو مگر هغه عاقله دومره غریب وو چې دديت تحمل بي نه شو کولی په دې 
وجه ديت هم سا قط شو حكه چې په فقيره عاقله باندي ديت نه راځي. 
د قتل شبه عمد او قتل خطاء ديت 


الْقَصْل التَّاِث 


لَه که 


۱ ۳ 
ڪر 1 ری انه عَنه 


و 
د 1 )0 


r 0 ۳2 <2 22‏ ۳ 
0 وَعَن ۳۹ کل قَضَى ۳ رضي ١‏ الله عَنْهَ في 
رحمه ال نه روایت‌دی حضرت عمرفاروق عة د قتل شبه عمد ديت 


ار 


0 أخرجه أبوداود ف 1/5۸۰ رقم الحديث L001‏ 


ديروايتلرهد ارساليه طريقى باند (ينيدصحاي راويد ذك ر كولو ندبغير تمل کریدی مک رابرداژد 


(') أخرجه أبوداود فى 185/] رقم الحديث ٠٠١١‏ وأحمدؤ المسندة ١/1‏ 


() أخرجه النسانی 8/15 رقم الحديث 860 ومالك ف الوطاً / رقم احدیث ۱ من كتاب العقول 


" وحضرت سعید وت نه او هغه د حضرت | بو هريره وه نه يه طرية د اتصال نقل کری‌دی. 
پیج : جنین : دمور په خييه کې چې كوم بچی وي د پید اکیدونه مخکې دې ته جنین وائي. 
اغرم: غرامه تاوان + کولو ته وايي ديت مراد دی. استهل د پید اش يه وخت کې چې كله ماشوم 
إوندى وي نو هغه په چهو چهو ژاړي دي ته استهل ویلی شوى دىء دا کلمه ددي نه مخكي دنطق 
پار په منزله دتفسیر ده اگرچه دا کلمه ددي نه زياته غیرمانوس ده مكر دسجعي جورولو دپاره‌دي 
سري هغي لره موخر کره لکه چې څنګه اکل لره يي دسجعي يه غرض سره شرب نه مؤخر کره. 
حالانکه اکل مخكي ذ کر کولی شي او شرب بعد کې وي يطل دا مشدد دی د مجهول‌صیغه ده د لغو 
اوضائع کولو په معنی سره دی هعه سري د جاهلیت د رواج او دستور مطابق دا کلام كرى دی چې د 
داسي بجي وينه ضائع ده حالانکه دا نظریه داسلام نه ده په اسلام کې خو باقاعده ددي ديت دی چې 
د غرلايه نوم سره مشهور دی. اخوان الکهان دا دکاهن جمع ده کاهن هغه سري ته وايي چې دغيب 
دانۍ دعوي كوي او دمستقبل د غلطي ملطي خبري په رنگ روغن سره په ښائسته انداز سره پیش 
كوي دي دپاره چې په دې خبرو سره دخلقو زرونه خيل طرفته مائل كري او دشریعت خلاف خپل 
باطل نظریات خواره كري په دې وجه نبي عليه السلام په دې سړې باندي ناراضه شو . 

ول : اوس سوال دادی چې مسجع ا ومقفى کلام خو يه احاديثو کې دير راغلی دی‌دارنکه‌په قرآن 
عظیم كي هم دارنگه کلام په فو اصلو سره موجود دی پيا دلته په دې بان ي نكيريي ولي و فرمایلو؟ 
ابا : ددي جواب دادی چې مطلقا مسجع کلام مذ موم نه دی بلکه هغه مذ موم دی چې يه تکلف سره 
او انتهائي خودساختکی. او تصنع سره راورى شي لکه څنګه چې دې سري د تقدیم اوتاخير قواعد 
مات کړل صرف د سجعي په غرض سره بي يو باطل کلام کری دی» بهرحال كجيري ماشو م په خیه كي 
دشي نو دهغې همدا حكم دی كوم چې نبي عليه السلام بيان فرمايلى دی چې غره واجب ده يا پنځه 
٣‏ مدي او كجيري ژوندی‌پيد اشي او جا دييدا كيدو نه پس قت ل کرو نويهدي کې قصاص‌دی. 


ل 


کس 
١‏ آخرجه یرود ی لسن ۱رقم الحدیت ۷۹م وعن مسلم نحو ۳/۱۳۰۹ رقم الحديث (۳۹-۱0۸۱) وأخرجه أحمدق اللسند ا۲۷/٠‏ 


باب مالایضمن من الجنایات 


باب مالايضمن من الجنایات 
په کومو جنایاتو كي چې تاوان نشته دی 
جنأیأت: د جناية جمع ده چې د جرم کو لو او نقصان ته ويلى شي لا یضمند مجهول صيعدده. د ضمان 
او تاوانيه معنی سرهدىء ددي باب نه مخكي دهفه نقصاناتو او جرمونو بیان وو په كوم كي چې 
تاوان راتلو او اوس دهغه جرمونو ذکر دی دكوم په كولو سره چې تاوان نه راځي» او نه خه معاوضه 


هغه افعال او اعمال په كوم کې چې تاوان نشته دی 
الفصل | لاو ل 


توضیح : د خاروو په تقصان باندي دناوان مسئله : العجباء جرحها چبار: عجماء خناورو او 
خاروو ته وايي دي ته عجماء په دې وجه وویلی شوچي دا خبری نه شي کولی عجم او عجمي ددی نه 
دی ځکه چې دعربو په مقابله کې عجم كويا گونگیان دي» عجماء مؤنٹ دی عجم مذکر دی 


جرحهاجرح زخم او نقصان کولو ته وايي دا لفظ دجیم په فتحي سره مصدر دی يعني زخم لگول 


اوزخمي کول. او د جيم يه ضمي سره اسم دی چې د زخم يه معنی سره دی جبارد هدر او باطل يه معنی 
سره دی. يعني دې خاروي دجا خه مالي نقصان وكرو نو دڅاروي په مالک باندي هيخ تاوان نشته 
دی اوس ددي مسئلې تفصيل داسې دى: د احنافو يه نزد مسئله داده حي كجيري ناور مشلا 
اسونهيا خاروو سره سری نشته دی او خاروو منډه کره او د چا د فصل نقصان يي وکرو یا یو سری 
بي د خپو لاندي چخبي كرو مړ یې کرو نو که په ورځ كي دا حادثه ييه شوه يا دشپې راپیبه شوه په 
دې صورت کې په مالک تاوان نشته دی او كجيري دخاروو سره مالک موجود دی او خاروو 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ۱۲/۲۵۲ قم احدیث ۳ ومسام فى ۳/۱۳۳۱ رقم الحدیث (1۵-۱۷۱۰) وأبوداود فى السنن ۷۱۵// رقم 
الحديث ۲۵٩۳‏ والترمذی فى ۳/۹7۱ رقم الحديث ۱۳۷۷ والنانی فى 5/16 رقم الحديث ۲1۹5 


۴۰ باب مالایضمن من الجنایات 


.مان وکرو برابره خبره ده که سری يري سور وي یا مخكي روستو وي او که خاروو خه قسمه 
زهان كرو برابره خبره ده که په سر سره يي وكرو يا په خپو سره يي وکرو په دې صورت کې به په 
ړک باندي تاوان راځي گویا دارومدار د سري يه موجود كيدو او نه كيدو باندي دی.امام 
عانمی رحمه الله فرمائي چې د خاروو په نقصان کولو سره د تاوان راتلو او د نه راتلو دپاره 
دارو مداريه سړي باند ې نه دی بلکه په شيه او ورخ باندي دی كجيري څاروو نقصان دشپي و کرو نو 
یه مالک باندې به جرم وي ځکه چې دشپې څارو لره تړل او سنبالول د مالک ذمه داري ده هغه 
كرتاهي وكره لهذا تاوان به وركوي او که خاروو نقصان د ورځې وکرو نو په مالک باندي به هيخ 
زمه داري نه وي ځکه چې د ورځې خيل حفاظت او د پتي حفاظت يه هر سري باندي خيله ذمه داري 
دود څاروو په مالک باندي دحفاظت ذمه داري نشته دی شوافعو حضراتو د ورځې اوشيي دې 
فرق لره دابوداود شريف د حضرت براء بن عازب ديو روايت نه اخستی دی په كوم کې چې دا فرق 
يبان کری سشوى دی» ائمه احنافو د مذ کوره حدیث نه استدلال کری دی چې په خپل مقصد کې 
واضح دی او د ابوداوّد حدیث مرفوع نه دی بلکه موقوف دی» حضرت شاه انورشاه صاحب 
فرماپلي دي چې په دې مسئله كي به عرف ته کتلی شي چې دعلاقي او ملک رواج او دستور مه 
دى. دخاروو ددي مسئلي نه دټریفک پوره نظام مستنبط كولى شي چې دكادي سائق اوقائد ته 
وكتلى شي او په دې باندي حكم ولگولی شي. والمعدنددي لفظ يو مطلب دادى چې كه يو غار 
كنستلو والايه مزدوری, كار كولو چې د غار ملبه دياسه يري رايريوتله او دهغې لاندې ووب شو 
نوددي تاوان په چاباندې نشته» دويم مطلب دادى چې يو سري معدنيات او خزانه راويستله او په 
زمکه کې کنده پاتي شوه په دې کې څوک رايريوتلو نو په جاباندي تاوان نشته. 

دالب جباريعني يو سري په خپله زمکه کې کوهی و کنستلو اوپه دې کې شوک ورپریوتلو نوددي 
تاران په چاباندې نشته دی» ها كجيري كوهى بي د خلقو د تيريدو په‌لاره کې وکنستلو اوپه دې کې 
شوک پریوتلو او مر شو نو بيابه تاوان ورباندي راځي» ددې لفظ دویم مطلبدادى چې كجيري يو 
سويد کوهي د کنستودپاره مزدور وساتلو او په مزدورباندې د كوهي ملبه و رپريوتله‌نوددي 
ران په چاباندې نشته‌دی. 

په مدافعت کې څه تاوان نه واجبيري 

(4عَن ل بن اميه کال عَرَوْتْ مع رول الله صل الله ليو ول 
ضرت يعلي بن ميهوابي < (د غزوه تب وک) د صب ركو نكي لښکر سره د نبي كريم سره 


۷ ۶ 


توضید (توضیحات نت شرح مشکو )سس( سس[ باب مالایضمن من اجنیا ) 
7 ع 


بنش اشرق وت فى اي فقاتك_ إنناً 
(يه جهاد كي ) شريك وم ماسرهيو نوكر هم ووء هغه( پهڅه خبره )يو كس سره په جنګ شو اويهدى 


7 وم مما كم هل رو ۲ 
فعض أحرهها الْآخَرِ فانک التغضوض _.. يو 
دوا رو كي يو دبل لاس باندې چک ولگوه مكر هغهيه خيللاسد چک لګونکي خله راونيوله جي دهده 
من ف الْعَاضٍِ فانور GEG‏ قسَقَء 


غاښونهلاندې راپریوتل. هغه سرى دجا < غاښونه وتلي وو (فرياد کولودپاره) د نبي طَ 
2 1 2 0 َه 0 سو 0 

قاط إل الني صلی الله عَلِيْهِ وسلو 

1 نبي عم دهعه يه حق كي فیصله وکړي) مگر نبي اتاو ر 


> 


َالْفَخْلٍ» 0 
وضیج : جیش العسرة : يعني دتنګې لشكرء ددي نه مراد غزوه تبوک دهد روم باجاته جا ويلي وو 
چې مسلمان د خشک سالی, دوجي نه دجنک قابل نهدي په دې وجه بغیر د تاخير نه يه حجاز باندي 
حمله کول پکار دي هرقل تیاری شروع کرو نبي عليه السلام ته چې كله اطلاع ملاو شوه نو هفوی به 
جنګ كي مخکپوالی (سبقت) مناسب وګټلو او په مدینه کې یې نفیرعام ديرش زره لښکر سره 
دسختې تنګۍ په حالت كي د رجب (بزرگي ) په مياشت ٩هجري‏ کې تب وک طرف ته روان شولء 
حضرت عشمان او نورو صحابو رضي الله عنهم په چنده کې دیره حصه و اجوله. هرقل ویریدو او 
میدان ته رانغلو نبي عليه السلام شلو ورخو يوري يه تبوک كي قيام وفرمایلو بيا کامیاب 
او كامران مديني منوري ته و اپس شول. (المرقات ۷۴/۷) 

اجيريعني نوکر او مزدور فقتل انبثأناد تال نه مراد قث ل كول نه دي بلکه صرف چگرهکولدي 
عض په غاشونو سره کټ كولو ته وايي دنصرينصر نهد ماضي صيغه ده مس في العاض في شدسر؛ 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ۱/۱0۳ رقم الحديث ۲05۵ ومسلم فی ۳/۱۳۰۱ رقم احدیت 


باب مالایضمن من الجنایات 


لي تهوايي او عاض اسم سم فاعل دی کټ کولو والا مراد دی(المرقات ۷۴/۷) فآندردباب اندرار 
د غاښ غورزیدو په معنی سره دی ثنيةمخي ته غاښونه تري مراد دي تقضمد کټ کولو او د 
نينو دلاندې شخوند وهلو په معنی سره دیالفحل اوښ ته وايي. (المرقات ۷۴/۷) 
سثله : قاضي عیاض رحمه الله فرمايي چې په قصد سره يو حمله کونکی حمله كوي نو دهغې دفاع 
ره سری خه متعين طريقه استعمالوي نوپه دې کې شه تاو ان نسته نشتهدى ځکه چې دفاع کونکی 
مجبوردى | وحمله كونكي ته چې كوم نقصان رسید لى دی دا ددي حملي او زياتي نتیجه ده چې 
رهغې هغه پخپله ذمه دار دی .شرح السنة کې ليكلي دي همدا حكم دهعي ښځې دی چې هغې 
دخيلي دفاع كولو دپاره كوم بد کار لره قتل کړوپه هعې باندي خه تاوان‌نشته‌دی . ملاعلي فاري 
فرمايي ودې« نرمى نه سړی کار واغلي کچیرې«جنګی رز نه بني ر کارنه کرد و نویا يم 
كري. (المرقات ۷۴/۷) 
دان اومال په حفاظت كي وژلی وی شید دی 
(4وعن عَبْرٍالله س عَمْرِو قال: سیغث رَسُولَ الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ يَقُولُ: 
اوحضرت عبد الله بن عمرو هه وایی جی ما دنبی كريم نهر دا فرمان واورید لو < 
«من 3 دون مَاله َي - شهیل» بخاري ومسلم (صحيح) (۱ 
كوم سرى دخيل مال دیاره ووژلی شو نو هغه شهید دی.(متفق فق عليه) 
ون 1 ویو قَالَ: جاه ,لجل 
او حضرت ابو هريره رنه و ایی چې يو سري ( دنبی مار په خد مت کی حاضرید و سره) 
ل یا سول الله ریت ان اء رچ 
عرض و کرو ای د الله رسوله! ماته ووائى کچیری يو سری مانه‌زما مال‌به (زبردستی) ورلو 


رین Ki‏ مَابي؟ کال رق تَعْدِدِ 
ار راشي (نو آیا زه خيل مال هغه ته حو اله كرم؟) نبي لمالاو فر مايل نه؟ ته هغه ته خيل مال مه 
مالك کل ارت إن تاتلي؟ 


ورکوه هغه عرض و کرو دأ وښائي که چیری هغه ماسره جګړه كوي (نو زه به څه کو م) نبي تلا 
سس ی 


( أخرجه البخارى ف صحيحه ۳ رقم امحدیث ۲۱۸۰ وأخرجه فى ۱/۱۲۱ رقم الحديث (23-111)) وأخرجه أبوداود فى السنن ۰/۱6۷ رقم 


ليد 
۶ بنحوه + والترمذى فى 1/6١‏ رقم الحديك ١119‏ 


4 


في الَاره. (مُتّفق عم" 


توضيح :ارئيت : يعني هغه سړي نبي عليه السلامته وويل چې تاسو ماته وښائي. قاتله يعني 
كجيري هغه ستانه مال په زور اخلي اوپه دې کې تاسره جنک كوي نو ته هم ورسره وجنگیره. هولي 
الناريعني دهغه په قتلولو سره به په تاباندې څه قسمه وبال نه راځي بلکه هغه به دوزخ ته ځي. 
(المرقات ۷۵/۷) ۱ 

دا دواره حد يثونه مسلمانانو ته تعلیم وركوي چې مسلمانان د خپل ځان اومال او عزت د حفاظت حق 
لري اود حمله كونكي هم يه کلکه سره مقابله کولی شي. دمسلمان طريقه د انه ده چې څوک دې 
دهغدد عزت سره لوبي كوي او دهغه مال په ناجائزه سره په زور اخلي اودا دې د کم همتۍ او بزدلۍ 
مظاهره كوي او خپه په خپه واروي او كيني او دعزت نفس ددي حق نهلاس ووینځي » بلكه مسلمان 
ته داحق حاصل دی چې هغه دې حمله كونكي فسادي سره ښه په ځوانمردۍ اوج رأت اوهمتسره 
مقابله وكري او د ذلتد ژوند نه دعزت مرگ ته ترجيح وركريء ا وكجري دې فتنه اجونكي فسادي 
ده لره قتل كرو نو دا شهيد دی او كجيري ده هغه فسادي لره قتل كرو نو دهغه وينه بې قيمتهدهاو 
هغه به دوزخ ته ځي» اسلام دعزت نفس داحق مسلمانتههغهوخت وركرى دی هرکله چې حمله 
کونکی هم مسلمان وي او که حمل ه کونکی دکافرانو لښکروي لكه څنګه چې د مقبوضه 
کشمیراوبوسنیا اوفلسطین او افخانستان اوجیجنی صورت حال دی نو هلته به په طریق اولی سرا 
مسلمانان وسله راو چتوي او دجهاد میدآن‌ته به ورکوزیدو سره به دځان اومال عزت او د عقیدی‌اد 
ایمان او وطن د حفاظت حق حاصل وي. (المرقات ۷۶/۷) 


() آخرجه ملم فى الصحیح ۱/۱۶۷ رقم الحديث (68-110)) 


توضیحات پښتو شرح مشكوة CLD masa‏ سس 


باب مالايضمن من الجنایات 


جتاح» «متّفق علیی" 


SE NE ERT 
وائي چې په هغې سره عمومًا ستركه راوتلى شي جمراتو لره د ويشتلودياره چې کو م كنكري‎ 
)۷۶/۷ استعماليري هغي ته هم حذف وايي. (المرقات‎ 
ففقأت عينه: يعني ددي كنكري (كاني) يه ویشتلو سره ددي كتونكي سترگه راووتله. من جناح:‎ 
يعني په تاباند ې به خه قسمه ګناه نه وي دهعه سترگه بې قیمته شوه څه قسم تاو ان به نه وي. امام‎ 
شافعي رحمه الله په دې ظاهري حديث باندي داسي فتوی وركري ده چې په ويشتونكي باندي به‎ 
شه‌تاوان نه راځي» بعضي علماو دا شرط لگولی دی چې مخكي دهغه كس منع كول ضروري دي او‎ 
كدهف نه من ع كيوي نر ييا دې وویشتلی شي. امام ابوحنیفه رحمهاللددي حديث لره په تغلیظ‎ 
تشدید اوزجر اوتوبیخ اومبالغي باندې حمل كوي اوکه چا واقعي د چا سترګه راویستله نو‎ 
)۷۶/۷ صما وتاوادبديري را ځي په ظاهري حدیث سره تأ وان نفي گمپي. . (المرقات‎ 


بخيله دنبي کر یم صد يوتا ر دعل _ 


9 
4 


وسلم فى ۳/۱۹۹۹ رقم الحديث ۲۱۵۸ والنائى ۸/٩۱‏ رقم المحديث 1۸7۱ 


) آخرجه البخاری فى ۱۲/۲۱۱ رقم امحدیث ۱۸۸۸ 


توضیح : مدری: دا دمیم دلفظ په کسرې او د داليه سکون‌او د راءبه تنوین سره دی ددې لفظد 
منهوم بد تعين كي دعلماو مختلف اقوال دي بياهم ټول اقوالد معنى په اعتبارسره نزدي نزدي‌دي 
بهنهايدد ابن اثيركي ليكلي دي چې د لركي یا وسيني نه جور شوى یو څیزدی چې د گومنزد 


غاښونو په شان همشكل وي مگر دهغي نهاورد وي كوصو خلقو سره چې كو منز نه وي هغوى ددې 
په ذريعه سره د سريوخاى شوي ويْتو لره کولاووي او صحیح كوي يي. د فارسي د لغتيه مشهور 
كتاب صراح کې لیکلې دي چې صدرا ورزر که ز نان بوک فرق مر راس نقد يعني دا یو شاخ والا 
ديد سخ اد كونو'دي چې په دې سره ښځې د سر په ويستو كي لار صحیع كوي. ملاعلي قاري 
رحمه الله فرمايي چې بعضو علماو دا خودلې دي چې دا دخلاليه شاند وسپنې یو سیخ دی چې 
ام سد كوي شوی وي غټ خلق په دې سره دیدن هغه حصهگروي چیه چې لاس ند رسي ام 
دحدیث زیاته موافق ده . (المرقات ۷۷/۷) 

هرح كي ب ددې ترجمديديشت خار گومن سره کړې ده. هر حال دار ق آله دپ کر 
سرا چې ویبته جورول او دبدن‌هفو حصو لره گرولی شی 
ومد شوه چې كجيري چا واقعي په دې حديث باندي عمل وک ر 
لدو اوري نه راخ اناف دې حدیت له زجراوتوبيع او فرظ اروشد ی با حمل 
دي حد ینا داهم معلومد شوه چې كجيري كوروو وال پچ راز کرک درن 
بر نظريخهله دنه حي نوا کتونکو غلطي تدده بلكد د کو وا غلطىده. 0" 


() أخرجه البخارى فى ۳ ارقم الحديث 1۹۰۱ ومسام فى ۸ رقم الحديث (۱۵7)س)) والترمذى فى السنن 5/1 رقم الحديث ۲۷۰۹ 


لاينكام : پا هزي سره هم دى أو بغيردهمزي لاينكى هدید نم كولويه معنى سره دی 


به مجلمونو کې وسل نبالل بكر دي 


ميا 


۳7 نتا یب 1« ین 
ابعني دهفي يدتيلى دي لاس کيږدي) دې دپا 


۱ لْمْسْلِدِينَ 01 یه ) مُق لی“ 

ره جې يه دې سره جا مسلمانتهضرر ونهرسي. ۰(بخاري ومسلم) 

توضیح :نصال :د عشي خوکی ته او ميوي ته و ابي مراد ترې ټولې هغه و سلې دي په کو م سره چې د 

زتمي يا هلاكيد و خطره وي كه هغه توره وي» غشی وي يا تويك وي يا خنجر وغيره وي دي لرهيه 

بازارونو. ٠مسجد‏ ونو.اوعامو مجمعو کې په احتياط سره خيل خان سره ساتل يكاردي. دې دياره 
چې به غلطى. سره وک زخمي نه شي ددي حدیث نه معلومه شوه چې په اسلامي معاشره کې د 

سس .و 

0 

0 


أخرجه البخارى فى صحيحه 4/707 رقم الحديث 017/8 ومسلم فى ۳/۱۹۱۷ رقم الحديث (9۱-۱۹۲۲). 


) أخرجه البخارى فی صحيحه :۱۲/۲ رقم الحديث 1006 ومسلم فی ۰۱ ۰ رقم الحديث (1-2715؟1) وأبوداود فى السئن ۷۰ رقم:۲۵۸۷ 


وسلی په | خستلوء وركولوء او اوچتولو او ګرځولو باندي پابندي نشته‌دی» اسلا م دناجائز جلولو 
او استعمالولو سزا مقر ركري ده چې دهغي په وجه سره وسله دكوم مسلمان دخان دپاره څه قسم 
خطره نه شي بيدا كولى» شيخ التفسیر حضرت مولانا احمد علي لا هوري رحمه الله په خب ل کتاب 
اسلام او وسله کې لیکلې دي چې دمسلمان دپاره وسله ساتل او زده کول او داسلام په دشمنانر 
باندي استعمالول فرض دي» او دلائسنس پابندي چې کومو کفارو لگولي ده احتجاح کولو سر 
دي دا منسوخ كرى شي. (المرقات ۷۸/۷) 

3 ۰ * ع 
كوم مسلمان طرف ته په وسلې سره اشاره مه كوف 


۰ 
لیا ینز في يو 
شیطان‌دهعه‌دلاس نه وسله‌راکاږي او دهه په وجه سره هغه دوسلې مالک د دوزخ اور کې واجولی‌شي. 
أوضميح : فاده اي اح د کم :يا دا ضمير شان دی نو دمرجع ضرورت نشته ینز ع دضرب يضرب نه 
راغورزولو او د راښکلو په معنى دی في يلهاي حا ل کون السلاح في يده. شیطان طرف ته اسناد 
دسبب په اعتبار سره دی چې هعه د دې سبب جوريري يعني شیطان خو دانسان د تباهۍ اوبربادۍ په 
کمین کې ناست ويء اوس که خوک بل چا طرف ته په مذاق (ګف) سره هم په وسلې سره اشاره كوي 
نو کیدی شي شيطانيه مين كي وسوسهاجولو او دخل اند ازي کولو سره دې مذاق لره په رښتیاو 
سره بدل کړي او دمذاق په خای جنګ شروع شي او دمسلمان قتل وشی نو قاتل بهد دوزخ کندې ته 
بريوحُي دارنگه شیطان بد بخته به پخپله هم وسلي ته حرکت وركري د مس لمان دیاره .ان خطره 
جوریدی شي که چې دا خبیث د آدم د اولاد دشمن‌دی. (المرقات ۷۹/۷) 
ونه قالّ: قال رَسُوَ الله صل الله عليه سم 
او حضرت ابوهريره هنهو ائي چې نبي كريم مر وفرمائيل چې كوم كس خپل (مسلمان) 


() أخرجه البخاری فى ۱۳/۹۳ رقم الحبديث ۷۰۷۲ ومسلم فى »1/202 رقم الحديث (193-6317) 


وس 99 


او حضرت ابن عمر را 


ليع مس ل حمل دى دلتهبد دي حديث كي 


لفظ د سل دی مراد ترې وسله اوجتول او د كوم مسلمان يرولو دپاره وسله ښکاره کول» دتورې د 
برقولو دباره دسل لفظ راغلی دی او دعامې وسلې داوچتولو دياره دحمل لفظ راغلی دی په يورته 


سس 
0 أخرجه مسلم |۲۰۲١‏ رقم الحديث ۱۲۵-۳1۱7 لترمذی ۱/۱۰۳ رقم ا حديث ۱۹۲ وأحمدف المسند ۲/۲۵3 وهذا الحديث ليس عندالبخاری عمايأق 
() أخرجه البخارى فى صحيحه ۱۳/۲۳ رقم الحديث ۷۰۷۰ ومسلم فى 1/48 رقم الحديث (171-11) والنسانی فى السنن ۷/۱۱۷ رقم الحديث ٠٠١‏ رابن 
جه فى السفن ۲/۸۲۰ رقم الحديث ۲0۷۵ 

0 أخرجه مسلم فى الصحيح ۱/۹۸ رقم الحديث (115-45) والترمذى ۲/۳۱۵ رقم امحدیث ۴۵۲۰ واحمدق المسندا ٠/١‏ 


حديث نمير ۱۰ كي د اشار لفظ راغلی دی. دیولو الفاظو مطلب هم يو دی چې دمسلمان دیرولو 
دياره وسله خودل منع دي دګناه كار دی اگرچه يه دي كي تاوان نشته دی فليس مناپه دي رواياتو 
كي دا لفظ | ستعمال شوى دی چې داسي سرى زمونږ نه نه دی چې ددي ظاهري مطلب دا شو چې دا 
ددې جواب دادى چې داسری يه دې شعبه او په دې خاص فعل او معامله كي دمسلمانانو په طرز 
باندي نه دی اګرچه په باعي ټولو شعبو او اقوالو وافعالو کې هغه د مسلمانانو په طرز باندې دی او 
مسلمان دی مگر يه دي خاص عمل كي هغه دمسلمانانو يه طرز باندې نه دى. د فليس منا 
طور باندي ارشاد فرمايلي دي دي دياره چې مسلمانان داناجائز كار ونه كري يعني چې كوم 
مخلص مسلمانان دا واوري چې ددي کار يه کولو سره دخپل خورر نبي و نه کټ كيرري نو هغه 
مسلمان به كله هم دې کار ته نزدي ورنشي بلکه چغې به وهي او ځي به تري او دا کار به پريردي 
يورتهيه حديث نمبر ۱ ١كشي‏ د من غشناجمله راغلي ده» غش د و كي ته وائي چې په ظاهره یو کار 
ښه كاري مګر په پټه باند ې په هغې كي عيب وي كوم چې دا سرى نه ښکاره كوي دا دو که زياتتر 
د اخستلوخرخولو په معامله کې كيري او په نورو حیزونو کې هم دا حديث عام دى. 
د الله تعالى د مخلوق د تنگ وونكو سرا 


۵.1 | باب مالایضمن من الجنايات 


۳4 
و 


1م 
شهل 


توفبيج : هشام بن حكيم : د اوجت شان والاصحابي دی په امربالمعروف اونهي عن المنکر کې 
مشهور اومعروف دی دفریشو داشرا فو نه وو دمكي دفتحي په موقعه باندې مسلمان شو او د ۱۲۰ 
بي‌ه اسلام كي تير کرل. (المرقات ۸۱/۷) 

الانباط : لبط او لبیط دمشهورو غرونو نومونه‌دي دا خلق به دهعه غر خواته اوسیدل‌په‌دي وجه ورته 
انباط وايي» علامه نووي فرماتي چې انباط عجمو زمیدارانو ته وائي . الزیت : دزیتون گرم تيل مراد 
دي. في الخراح : يعني هغوى خراج او تيكس اوسه‌پوري ادا كري‌نه‌دی‌په‌دي وجه دا سزا ورکولی 
شی. (المرقات ۸۲/۷) 

ان الله یعلٌب : يعني چې كوم كس د ال تعالی مخلوق په دنياكي په څنګه ناحقه عذ اب سره مبتلا 
كوي. ال تعالی به په قيامت کې هغه په داسي عذ اب سره مبتلا كوي. يهيو حدیث کې دي: 
اتعذبوا بعذاب الله : اودلته ګرم تيل اچول او پ هاور سره دسوزولو سزا یو انسان بل انسان له 
وركوي چې دا لله تعالی نه بغیر دبل چادپاره مناسب نه دي. (المرقات ۸۲/۷) 


سس __ 
0 أخرجه فى صحیحه ۱/۲۰۱۸ رقم المحديث (۱۱۸/۲۹۱۳)والداری فى ۲/۳۱۵ رقم محدیث ۲۵۲۰ و مدفی المسند ٠/٠٠٣‏ 


«وَيَرُوحُون في لَعْتَةِ النّه» . 


شن الله عل لله عب 


DIE POIROT PEE EET 
موجود شوي نه دي روستوبه راځي من اهل النار : يعني هغوى به دوزخ ته ځي اور به پرې واجب‎ 
شوی وي دا خانلهخبرهده چې دسزا خورلو نه پس بهد دوزخ نه راو ځي .سیاط : دا د سوط جمع ده‎ 
كوري ته وايي په عربي ملكو نوكي ددي نوم مقرعة دی چې دهفي جمع مقارع دی داد څرمنې نه‎ 
جوره شوى وي او دهفي پلنوالی معمولي غوندي وي او دغوائي دلکی يه شاناوردهوي. جلاد‎ 


( ) آخرجه مسلم فى صحیحه ۱/۲۱۹۳ رقم الحديث (۵۳-6۸۵۷) وأحمدف السند ۲/۳۲۳ 
(') آخرجه مسلم فى صحیحه ۱/۲۱۹۲ رقم احدیث (۱۲۸؟ -۵۲) رقم الحديث ۲/۳۲۹ 


جات پښتو شوح مش كوا 
ب ول بربني كري او وهي يي بري . ملا علي قاري رحمه الله ليكلي دي چې ددي نه مراد هغه 
ورن ق دي چې دظالم حکمران په دروازو باندي جكري لكوي او ليوني سبي ترې جور شي او 
ایبول ديت تانايك يم 
ب رصداق هغه خلق دي چې ديو ظالم حكومت والا سري حاشيه نشین وي او دهفه نه مخكي 
وود هغه سره وي او دهخه په وجه سره عامو خلقو لره يروي او دهمكي وركوي. غریب او 

ی زورې خلقو ته کنځلې كوي وهي بي او د شریفانو عزتونهپایمال کوي دليوني سبي په شان هریو 
لرخوري؛ 3 هد ايه په حاشیه کې ليكلي دي چې دظالمانو سره چې کو م کارکونکي وي هغوي ته 

عنقت به نظر سره كنل جائز نه دي.عامو شارحینو د موجوده زماني پولیس ددي حدیث مصداق 
»لي دي ځکه چې دغوايانو دلکو يه شان امساگاني صرف دهغوى په لاسونو كي وي اكرجه نور 
لالمانهم ددي حديث مصداق جوريدى شي چې دظالمانو خانانو ودیرو سردارانو او جودهريانو 

طالمان نو كران وي ددي حد يث نه مخكي چې كوم حديث تيرشو يدهغي كي هم د دې ظالمانو کم 

رى هلته دهغوی دظلم د اوقاتو هم بیان شوی‌دی. (المرقات ۸۳/۷) 0 
نساءكاسيات : دا دویم قم طرف ته اشاره ده يعني داسي ښځې به وي چې په ظاهره به يي لباس 
اغوستی وي خو لباس به دو مره نرى وي چې بدن به يي صفا په نظرراخي يا به‌يي لباس دومره تناف 
وي چې په هغې سره به دبد ن ټول اندامونه راوتلي ښکاري مشلا سارهي بي واغوستدیا يي نيم 
بر لباس بي واغوستو يابي لوپټه په غاړه کې زورنده کړه دسڼنې نمائش بي شرو ع کړو په دې 
ولو صورتونو کې په ظاهره خو لباس په نظر راځي خو په حقيق تكي ښځه په دې كي بربناډه وي 
بعضي علماء ددې حديث دهفي حصي مطلب داهم اخستى دې چې يددنيا كي هغه ښځې په را حت 
او زیب اوزینت ناز او نعمت کې د هرقسم لباس نه خوند اخلي خو دتقوی نه خالي کید و سره به په 
آخرت کې د تقوى او نيك اعمالو دلباس نه بربنډې وي. (المرقات ۸۳/۷) 

مميلات: يعني په دې لباس کې ځان جور كري أو بازارونو كي كرغي او پردي سري ان طرفته ماتله 
كوي او ګر ځي. مأئلات : يعنى دكور نهيه نخرو نخرو سره په دې حال ت کې راوځي پخپله ددي خبري 
دلبل دی چې هغوی په قلبي طور باندې پردو سړو طرفته ماثله دي اوس هغه نورو لرهدښکار کو و 
باه راوتلي دي.دحدیث په دې جملي سره ددې شيطاني وسو سې جواب کیږي چې د آزاد و خو 
+ زره كي بي ای نیولی دی چې وايي زره صفا كيدل پکار دي . حدیث دا اوخودله چې په دې 
پوزیش ن کې راتلل د زره دخرابۍ نښه ده. 


توضيحا يبتو تس منکوق) سس( سس( ماایضمن من نی 


تسه دستامجمع د جيه قب په معنی دی البخت: دا دبختي جمع ده بختي هغه اوښ وي 
چې دعربي او عجمي اوښانو د نسل نه مشترك نسل بيدا شوى دی» داد بخت نصرياجا طرفتهته 
منسوب دي هغه داسې نسل جاري كرى وو ددې په مقابله کې عراب او عربي دى. (المرقات 
(AF/V‏ 
المآئلة :داد اسنمة كلمي صفت دی يعني دڅروب والي دوجي نه هغه قب یو طرفته مائل وي او 
خوزوي يي دغه دهغه ښځو دسر جوړول وي چې اخواديخوايي خوزوي ځکه چې د لته هغه ښځې مراد 
دي چې دخپلو سرونو ویښته راغونډ کړي او ولار غوندې یې وتړي او دجرګ د چارخولک (قرقرې) 
په شان یې جور کړي يوخوا بل خوايي مائل كوي؛ ملاعلي قاري رحمه الله ليكلي دي چې داد مصر 
دښځو نفشه ده نبي عليه السلام ليد لي نه وه او وې خودله دا دهغوی معجزه وه. . المرقات ۸۴/۷) 
لاي خلن الجنة : كجيري دا ښځې د دې ناجائزه فیشن او حرام کار لره حلا ل كني نو پیا خو دایمانننه 
هم محرو م كيد وسره به هميشه په دوزخ كي سوزي او دجنت خوشبو قدري به بوى نهكرياوكه 
صرف ګناهګارې دي نو مراد دادى چې كله نيكي ښځې جنت ته ځي نو هغه وخت‌به دا ښځې دجنت 
خوشبو بوی نه کړي د سزا خو ړلو نه پس به جنت ته ځي. دریم جواب دادی چې دا حدیث په زجر 
اوتوبيخ اوتشديد اوتغليظ باندي محمول‌دی . (المرقات ۸۴/۷) 

خوک يه مخ باندی مه وهه 


وحن عه 05: ال رشول الله صل الله یو وَسَلّمَ: جع قال آعوکد 


آوضیح : الوچه: ببس اد دنک کار دپ وبهير لسار حال ی 
دده مخ دهعهدمحاسنوا و خوییانومرکزدی د اللدتعالى دتخلیق یو اعلی شاهکاردی »لهذا دا بالكل مناسب 
نهدي چې څوک دې دهغدتوهين وكري او په وهلووهلو سره دهغه حلیه وران هكري (المرقات ۸۴/۷): 

دعل صورته مطلب: : ددې جملي به وضاحت کې څو اقواله دي او داقوالو دكثرت په وج سره دضمیر 
د مرجع تعین‌دی . رومبی فول دادی چې دضمیرمرجع پخپله حضر ت آد م عليه السلام دی اومطلب 


() أخرجه البخاری فى صحیحه 9/۱۸۲ رقم الحديث ۹ ومسلم فى ۱/۲۰۱۷ رقم امحدیث (۱۱۵-۲2۲۲) وأحمدق المسند175/؟ 


۱۳| باب مالایضمن من الجنايات 


,دروي چې الله تعالی آدم عليه السلا لره هم ددم په صورت باندې بيدا كرى دی يعني دآدم 
سورت خيل مثالكي خپل دی لكه چې يو بجى چې دموراويلاريه شكل نه وي نو مورياني وايي 
دابجی په خيل شكل باندي پيد | شوى دی دا توجيه واضح ترده. دويم قول دادى چې الله تعالی 
ضر تآدم عليه السلام لره دتخلیق په یوممتاز شكل باندي جور كرى دی چې دنورو مخلوقاتو 
دتخلیقاندازنه‌دی اختیارکری شوی نو دنورو مخلوقاتو دتخلیق مراحل جدا دياو دحضرتآد م 
عله السلام معامله جدا ده. دریم قول دادى چې ضمير الله تعالی طرف ته راجع دی او دصورت نه 
مراد بدن اوشکل او شباخت نه بلکه دصورت نه مراد صفات او کمال دی يعني الله تعالی حضرتآدم 
عليه السلام په خپلوصفاتوباندي پيد اكروجي په دې کې به علم اووقار صبراوبرداشت او دیص 
سمعا کلام صفات ږد ماګرچه په دي صفاتو كي تفاوت اوفرق دی خوا له تعالی دتخلقواباخلاق اله 
يدطور باندي حضر تآدم عليه السلام او دهغه اولاد بيدا کرو چې دالله تعالی اخلاق خپل کړي. 
د بل چا کورته بغیر داجازت نه کتلو واا قابل دتعزیردی 


الفصل الثاني 


۸ 


ولى بندهنهكرهأو يردهثي ولي زورندهنه کړه(ترمذي )د ېر وایت‌ارهنقل‌کریدی‌او ويلىيى دي چې دا حدیث‌غریبدی. 
توضيح : کشف ستژا : يعني دکورپردهيي اوجته کره او دننه‌يي وکتل. . (المرقات ۸۶/۷) عورة اهله 
دعورت نه مراد هر هغه څیزدی چې دهغې په‌لید و او شکاره کید و سره سری شرم محسوسوي د کور 
خلق په دې کې داخل دي .۰ (المرقات ۸۷/۷) 

حفا لته دحدنهتعزیر مراد دى يعني قابل تعزير جرم کول یا دحد نه مراد هف دكناره(غاره) او سرحد اومقام 
:دی دكوميوري چې ددې سړي راتلل جائزنه‌دي. (المرقات ۸۷/۷) فاستقبله يعني دكوردننەنەڅوک 
سرى مخي تهراغى»(المرقات ۸۷/۷) ففقاء ففقأيفقاًه فتحيفتح نهد سترگي راوبستلو يه معنى سرددى. 
ماعيرت تعير دباب تفعيل نه شرم و ركو لو په معنى سره دی يعني په دي کې ست ركي راویستلو والا 
سرى به نه ملامت كوم ځکه چې جرم دكتلو والادی. دا هغه وخت وي هركله چې د كور مخي ته‌پرده 
زورنده وي او هغه دروزاه بنده وي كجيري دروازه کولاو وي يا يردهنه وي نو بيا جرم دكور والودى 
ککون سي تبه مامز تاي وركولى دا حا یځ سلما انو د تعليم وركوي چې كور درو 
تبرې وکی وا له جالره يه اس دور كولو طريقه 

( وعن_جایر_35:_تی رفول الله صل الله عليه ول أن بحتال 
اوحضرت جا بر رنه واي ده‌بغیر د قاش نهتورهيهلاس 
السَيْن ملو روا زین ۳7 0( 

د ورکولو نه. (روایت کری د دی ترمذ ي»ابوداود) 


() آخرجه الترمذی فى السنن 9/1۰ رقم الحديث ۲۷۰۷ وأحمدق السندا ۵/۱۸ 


(') أخرجه أبوداود فى السنن ۳/۷۰ رقم الحديث ۲۸۸ والترمذی فى ۱/1۰۳ رقم الحديث ۲۱۱۳/وأ مد السند۳/۳۰۰ 


يضمن من الجنایات 


ې بيج : مسلولا: يعني بربنډ هاو برقيد لي توره د جايه لاس کې مه و رکوه ځکه چې ددي دپریوتلو 
و مخ ته دسري دزخمي كيدو احتمال‌دی درانگه بربنوي توري اخستو په وخت کې دزخم لگیدو 
رده چي پومسلمان ته دتكليف رسید و ذریعه کیدی شي دا حکم صرف دتوري نه دی بلکه د هرې 
يري خوكي والا چاره چاقو وغيره همداحکم دی اود معاشري دحسن او تهذیب خلاف دی په دې 
رجه دا نهي تنزيهي ده چې ورته نهي ارشادي واييء او تهذيبداسي دی چې تیره خیز چالره د 
ورکولو په وخت تیره طرف دې خپل طرف ته كرى شي او يادي يه قاش كي بند كري وردي كرى شي 
دي دياره چې اخستونكي ته یره نه وي. (المرقات ۸۸/۷) 
کته مينغ کې دنسمې د شلولومعاندت 


مص 


وڪن الحسن ڪن سر ان رَسُولَ الله صل الله ڪيه ول 


3 و 
۰ 


يعر 


آوضیح :يقد السير: یقن د نصرینصرنه‌دیو څیزپه او ږدوالي باندې يا مطلقا کټ کولو ته 
وايي. السير ددې جمع سيور راځي ددي نه مراد تسمه یا سخت تار دی چې دهغې په کټ کو لو سره 
دګوتو د کټ کولو احتمال وي خلق عام طور باندې داسي خیزونه په دوارو لاسونو باندې ونيسي او 
ارشادي او دشفة شفقت په بنيادياندي ده. (المرقات ۸۸/۷) 


ذلى 


شوى شهيد دی 


ام 
() آخرجه آبوداود فى السنن ۳/۷۱ رقم الحديث ۲0۸۹ 


یاب مالایضمن من الجنایات 


ماله فهر م 


ومن فيل کون أَمْلِه هم ههیژ». روء الوِرْمِذِيُ وَأَبُوداوْد وَالنَسَازك» 
> دخيل اهل | وعیال حفاظت کولو په وجه ووژلی شو هغه شهید دی. (ترمذي»ابوداؤدنسائي) 
لو ضيح : ددین په حفاظت کی د وژل شوې مطلب‌دادی چې ديو مسلمان مخكي کو م کافریامبتد ‏ 
اوملحد داسلا م او دين اوقرآن تحقیراوتوهین و کرو » او دامسلمان دهغه سره په جنک شو او هغه ملحد 
ده لره مركرو نو دا شهید دی او دشهید درجه‌موندونکی دی اوكجيري ده هغه ملحد لره قتل کرو نو دا 
غازي دی دغه شان معامله دمالاو متاعاوعزت |وناموس ده کچیرې یو کس دده عزت پایمال کولو 
باندي را وختلو او ده هغه لرهقتل کرو نوپه ده باندې تاوان نشتهدىء او كجيري حملهكونكي ده لره‌قتل 
کروتو دا شهید دى.علماو لیکلې دي چې اول دې په نرمیسرهپوهه كري كجيري هنع نه شتي نو یبا دې 
لاس ير اوج تكري پيا دا سری ياغازي دىيا شهیددی. (المرقات ۸۸/۷) ۱ 


ور سه و 


او حضرت ابن عمر یلهد نيى كرب 


وق لا ڪي 

كرى دی او وبلي یې دي چې دا حدیت غریب دی. 
وحریث أي هري «ال ر بل جباه دکرن ماب مب 
ًا لاب کال من لته 


() أخرجه آبوداود فى السنن 0/158 رقم الحديث 1۷۷۲ والترمذی فى 1/٠۲‏ رقم الحديث ۱ والنسافی فى ۷/۱۱۵ رقم الحديث ۰٩۰‏ 
۳ رج ˆ ۷۷ رقم احدیث ۳۱۲۳ وأحمدق المسنداة/؟ 


aD r) 


باب القسامة 

دقسامت بیان 
قسامة د ق په زور سره دقسم نه ماخوذ دی قسم يقسم قسبا وقسامة دقسم کولو په معنی سره 
دی, او په قسامة كي به هم دپنخوس سړو نه قسم إخستلى شيء يا قسامة د قسمت او تقسيم نه 
واخوذ دی او چونکه يه قسامة کې قسمونه به څو سرو باندي تقسیمولی شي په دې وجه دې ته 
تسامة ویلی شوى دى. (المرقات )٩۰/۷‏ 
د قسامة حكم داسلام نه مخکی په جاهلیت کې هم وو اسلام دحفظ دماء او دانسان دحفاظت پیش 
نظريي دي حکم لره باقي وساتلوء اوس قسامة داسلام په احکاماتو كي يو شرعي حکم دی چې 
دنبي عليه السلام په مباركه زمانه كي ترننه يوري محكم غيرمنسوخ راروان‌دی» قسامةداسلاميه 
قواعدو کې يو اهمه قاعده او دانسانانو دمفادو او مصالحو لويه ذريعه ده او دانساني معاشر 
دپاره امن او يو اهم سبب دی دقسامة تنفید او نافذولو طريقه کار کې اگرچه د علماو په مينعحٌ كي 
اختلاف دی مگر ددي باوجود ټول فقهاء او ټول علماء دقسامة په ثبوت او بقاء باندي متفق دي د 
تسامة متعلق خو بحشونه دي. 
اول بحث دقسامة حقيقت :دا بحث په دي کې دی چې دقسامة حقيقت ددي تعارف او ددې يس 
منظرخه دی.نوقسامه هغو پنځوسو قسمونو ته ویلی شي چې په هغه اهل محله او اهل دار باندي 
ایخودلی شي جيرته چې مقتول و موندلی شي. مثلا په يوه محله كي يو سری مړ پروت ملاو شوء او 
کچیر ددې سړي په مرۍ د زورنشان‌یا په کوم خيز سره چې وهلی شوى وي د هغې د زخمي كيدو 
نشان موجود نه دی نو داسي به گهلی شي چې دا سرى په خپل مرگ مړ شوی دی» اوس دقاتل 
«تفتیش کولو ضرورت نشته دی ا وكجيري ددي مري په بدن باندي د زخم یا په مرۍ دزور نشي وې 
نودا به ګڼلی شي چې دا جا وژلی دىء اوس به دقاتل تلاش ضروري وي نوشريعت دې محلي والا 
مه دار ګرځولي دي په كومه محله كي چې دا مقتول وموندلى شو چې هغوي قاتل وښائي يا 
نسمونه وخوري چې دوي ته دده دقتل علم نشته دی نه دقاتل علم شته دی» دقسم خورلو طريقه 
داسي ده واللّه ماقتلناه وماعلمناقاتله د قسم خورلو والا به دمحلي معزز خلق وي عاقل بالغ او آزاد 
“دياو پنځوس به وي كجيري پنځوس كسان ددي محلې نه پوره نه شو نو ديمين په تكرار سره به 
"توس ثسمونه پوره کول وي» دقم خورلو باوجود به ديت په دوی باند ې لازم وي دي دپاره چې 
ساني جان بي فائدي او ضائع لار نه شي او د هرې محلې خلق دانساني نفس محافظ جور شي» 
«قسامة سبب اوددي علت په يوه محله کې دمقتول موندل دي. (المرقات )٩:۰۹۵/۷‏ 


دويم بحث د لوث (نښې) صورت دی : لوث نښې او علامي ته وايي په قسامه کې علامت اولوث 
ته اهم مقام حاصل دی چې په قاتل باندي د ويني نښې لگيدلي وي يا دهغه توره دمقتول يه وین 
ككره وي یا دمقتول د خاندان او ددي محلي والو په مينعٌ کې دمخكي نه د مني راروانه وه داټول 
قرائن حاليه دي. دلوث يو صورت داهم دی چې يو عادل سری ګواهي وركري یا خو غیرعادل کسان 
داګواهي وركري چې دې محلې والو مقتول لره وژلی دی دا قرینه قولیه ده او د ګواهۍ نصاب پور 
نه دی. په دې وجه دې ناقصې ګواهۍ سره د قاتل نه قصاص نه شي اخستلى. داحنافو په نزد دلوث 
(علامي) خه اعتبار نشته دی نور ائمه دا معتبروي تفصیل راروان‌دی. (المرقات )٩۰/۷‏ 

دریم بحث دقسامي په مفهوم کې دفقهاو اختلاف : په یره محله كي د مقتول په موندلو باندې به 
يه هغه محله کې د قاتل تفتیش شروع کولی شي خو د تفتيش ددي عمل ترتیب به خه وي؟ په دې کې 
دفقهاو ځانله خانله اجتهادي فتوى كاني دي چې په هغې سره د فسامي په مفهوم كي هم فرق راخي 
وي كورئ. 

په قسامه کې داحنافو رحمهم الله ترقیب اومسلك که په محله كي مقتول وموندلى شي او د 
فاتل پته نه لكي نو داحنافو په دې کې دا مسلك دی چې دمد عیانو نه مخكي به پینه غوښتلی شي 
كجيري دهفوی سره گواه نه وي نو دمحلي دنامور اومشهورو پنخوس كسانو نه به قسمونه 
اخستلى شي هريو به داسي قسم خوري چې په الله قسم نه ما دا سرى فتل كرى دی او نه ماته دده 
دقاتل علم شته دى» ددې پنځوس كسانو انتخاب به دمقتول ولي كوي. اوس كه دمحلې دې 
پنخوس کسانو قسمونه وخوړل نويه اهل محله باندې به ديت واجب وي دا خلق د قصاص او جيل ته 
دتللو نه د قسمونو خورلو په وجه سره بچ شول خو که دې پنځوس کسانو د قسم خوړلو نه انکار وکړو 
نو په جيل کې به اچولی شي تردې چې داخلق یا خو د قتل اقرار وكري یا قسمونه وخوريء د دې 
مسلک نه دوه خبره معلومي شوی: يوه داچې دمفتول يه وارثانو يعني مدعیانو باندې په يو 
صورت کې هم قسم نه راځي. دويمه خبره دا چې دقسم نه خورلو سره په قسامه کې قصاص نه راي 
به هرحالت کې ديت دی ځکه چې د قسامي يه يوحديث كي هم د قصاص ذ کرنه‌دی راغلى. 
دننواافعو او مالکیانو ترقِيبٍ اومسلك د شوا فعو اومالكيانو مسلک دادى چې د مقتول ولياو كله 
په اهل محله باندي دمقتول دقتل دعوی وکره نودا مدعيان شول اومحلي والا مدعاعليهم شول 
كجيري دلته دلوث (علامي) صورت دی يعني په مري باندي دقتل نښې موجودي دي نو دمقتولد 
اولياؤٌ نه به پنځوس قسمونه واخستلی شي چې تاسو قسمونه اوخورئ او اوښائي چې څوک فاتل 
دی» كجيري دې پنځوس کسانوقسمونه وخورل چې فلانی سرى قاتل دی اوس كجيري دعوی 


رودل خطاء ده نويه دي خلقو ديت لازميري» اوكجيري دقتل عمد ده نو دامام شافعی رحمه الله 
رختارقول دی چې ديت به واجب وي مگر د امام مالى رحمه الله اوامام احمد رحمه الله يه نزد او 
راما شافعي رحمه الله دیو قول مطابق په قاتل به قصاص راځي. او كجيري دمقتول وارثانو دقسم 
ورلو نه انکار وكرو نو اوس به فسمونه دمحلي پنځوس سرو نه اخستلی شی دغه رنګه كه د لوث 
(علامي) صورت نه وي نوهعه وخت به هم قسمونه په محلي والا باندي رائحي.(مرقاة )٩۰/۷‏ 
كجيري اهل محله قسمونه و خورل چې نه مونر قشل كرى ذى او نه مون هد قاتل علم‌شته‌دی 
نومحلې والا به‌ددیت او قصاص نه آزاد شي اوكه محلی والاو دقسمونو خورلو نهانکار وکري نو 
اوس به په دوى باندي ديت و اجب شي.دجمهورو دمسلک نه دا خبره واضحه شوه چې يه محله والا 
باندې به تسم صرف په هغه صورت کې راځي کله چې د لوث (نښې)صورت نه‌وي اویاصرف په 
هغه‌صورت کې په هعوی فسم راځي کله چې دمقتول اولیاءدقسم خو ړلو نه‌انکاروکړي. دویمه 
خبره دا واضحه شوه چې د قسمونو خورلو دیازه اصل ذمه‌واراولیاءد مقتول دي هركله چې لوث 
موجود ويء خلاصه داچي داحنافو په نزد دمفتول په اولیاو باندی يه هی صورت كي هم قسمونه نه 
راځي» او دجمهورو په نزد د لوث به‌صورت كي دمقتول په اولیاو باندي قسمونه راحي دارنگه 
داحنافو په نزد دمحلي والا په هرصورت کې ددیت ذمه دار دي که قسمونه اوخوري‌یا دقتل اقرار 
وكري دې دپاره چې د مسلمان وينه بي خایه‌لاره نه شي جمهور وايي چې قسمونو خورلو سره محلي 
والادديت نهآزاديري . (المرقات )٩۰۰۹۵/۷‏ 

لال :دقسامي يها حاديثو کې مختلف او متضاد الفاظ راغلي دي, نوفقهاء کرام په اجتهادي 
انداز سره ددې الفاظو نه په خپله مد عاباندي دلیل پیش کوي. دغه شان امام مالک رحمهاللهد 
وجوب قصاص دپاره د دې الفاظونه استدلال كوي چې دسهل بن ابي حثمه يه روایت کې دي چې 
نبي عليه السلام مقتولته وفرمايل : استحقوا قتيلكم اي قصاص قتیلکم امام شافعي رحمه الله 
اوامام مالك رحمه الله دمقتول دا ولياوٌ نه د قسمونو اخستلودپاره ددي حدیث د الفاظو نه استدلال 
کوي‌بایسان خمسين منكم وني رواية تحلفون خمسين يمينا ائمه احناف د مقتولداولياونه 
دقصمونو نه اخستلو دياره ددې مشهور حديث نه استدلال كوي چې په حقيقت كي ددین ولو 
معاملاتو لرهيوهضابطه ده يعني البينة عل الي والیسین عل من نكر ائمه احنافود باب 
القسامة درافع بن حديج د روايت نه استدلال كرى دی چې په دریم فصل کې دقسامهدويم حديت 
(كاجي په كي په واضح طورباندي دمد عيانو نه ګواه طلب كرى شوء او ییا د مد عاعلیهم نهد قم 
اخستلو ترتيب مذكوردى. 


توضیحات پزتو شرح مشكوة سے ۵۲۰ ) 
جواب : ائمه احناف وغیره امام مالک رحمه الله ته دقصاص په باره كي دا جواب وركوي چي د 
فسامي خومره احادیث دي يه يوكي هم دقصاص ذکر نشته دی په تولو کې ددیت ذکر دی لهذا 
دقصاص قول دهعه روایاتو په موجو د ګۍ كي مناسب نه دی او معتبرهم نه دى. امه احتاف رحم 
ال امام شافعي اوامام مالک رحمهماالله او حنابلو ته د مقتول په اولیاو باندې دقسمونو 
مقررکولو به باره كي دا جواب وركوي چې په ابوداؤد شریف كي درافع بن خدیج رضي الله عن 
روايت کې چې كوم تة تفصيل دى دي لره خپلول يكار دي په هغي كي يه واضح طور باندي ذکر دي 
چې نبي عليه السلام دټولو نه مخكي دمقتول اولیاو ته چې مدعياندي وفرمايل چې تاسو په تنل 
باندي گواه راولی هغوی وویل چې گواه زمونږ سره نشته دی» نبي عليه السلام وفرمایل چې بيا 
دیهودو نه دپنخوس کسانو نه قسمونه واخلئ هغوي وويل چې دیهودو په قسمونو باندي اعتماد 
نشته دی په دي سره نبي عليه السلام د زجر او توبيخ يه طور او د انکار په طور و فرمایل چې آيا یی 
تاسو په خيله قسمونه خورئ نو ويي خورئ.؟ يعني دهغوي قسمونه منظور نه دي نوبيا به 
تاسوپخپله قسمونه خورئ حالانكه تاسو مدعيان بي او دمدعي دپاره قسم نشته شکه چې مشهور 
حديث دی البيئة على المدي واليمين علي من الکر ددي واضح حدیث په مقابله كي دقسامي د 
حد يمُونود اشاراتو نه استدلال نه شي كولى. دقسامي په باره كي حضرت عمرهم دصحابو په مجمع 
كي د مدعى عليهم نه قسم واخستلو بطور اجماع يي واضحه كره چې دمقتول يه اولياو باندې 
فسمونه نشتهدى. (المرقات )٩۶/۷‏ 

دفع د نضاد: په باب القسامه كي صاحب مشكوة صرف دوه حدیونه ذكر کړې دي په دې احاديثو 
كي څو الفاظ داسي دي چې دهغوي به خپل مینخ كي تضاد اوتعارض دی ځکه چې دقسامي نورو 
ټولو رواياتو ته په کتو سره څو خبري مخي ته راځي :() يه بعضي رواياتو كي د بينه ذكر دی اوپه 
بعضو كي ديبنه تذكره نه نشته دی.(۲) دبعضي رواياتو نه معلوميري چې اول دمقتول داولياونه 
دقسمونو اخستلو مطالبه شوې ده اودبعضو نه معلوميرري چې اول د مدعاعليهم نه دقسمونو 
مطالبه شوي ده.(۳) دبعضي روایاتو نه معلوميري چې يهودو قسمونه خورلی وو او دبعضونهيته 
لكي چې هفوي انكار كرى وو .(6 په بعضي روایاتو کي راغلي دي چې دمقتول ديت نبي عليه 
السلام اداء کری وواوپه بعضوكي راځي چې يهودو ديت ادا كرى وو. ددي تضاد وضاحت داسي 
دې چې جيرته دبینه تذ کره د روایاتو نه نه معلوميري نو هغه د عدم وجدان دبيني د وجي نه دی ورنه 


ی ذكر موجود دی اه چراه چې مدعي نه دقسم مطالبه معلوميي نو هغه په حقيقت کر 
۷۹ انكاري دی . او چیرته چې د روایاتو نه معلوميري چې یهودو قسم خورلی دی نو په اصل 
۱ ودک اش سود خا کر دک تک .او 
پر چې بدرواياتوكي ذکر دي چې ديت نبي عليهالسلاماداء كرو نويه اصل کي د دی 
ې له للم که او ديهوديانو ادا کړه ياد تزع دفعد كولو دپاره ديرش | ونان تبي عليه 
لام ورکیل او اويا اوښان يهوديانو وركري وو. ددي تفصیلاتو نه يس اوس به يه احاديثو 
بوهيدلآسان شي ٠‏ 


په قسامه كي به د مدعي نه قسم اخستلى شي او كد د مدعاعليه نه 
الْقَصْلالأُول 


ج راد س 


سب عم بن 


44 َب لوحن بن مهل وَِحُوَيِصَةُ وَمُحَيِصَةٌ ابا مشکور 
خر زین سهل ول دمقتولحقيفي وروروی)اودمسعوددوارهامنج حويصه عن اومحيصه رنه 
إل اللي صل الله عليه وَسَلَّمَ ‏ فَتَكلَيُوا في امُر صَاحِيِهِمُ 


١‏ وي مفو لد تر ځامن و و)دنبی عليه السلا به‌خدمت حاسمت مق د مدييشكره» 


س عبد الرحمن د خبرو ابتداء وکره (< رع ی وروكى وو 
ال 1 71 ص الله َيه وَسَلّمَد ‏ "كبر الكبر کال 


کی کرم برس ده ته وفرمایل چې د خبل مشر ورور لوبي لره مخي ته کره حضرت يحي بن سعيد 


تست 


0 
CRIES‏ ديت اداء کرو ۰ (بخاري ومسلم) 
ومد الاب ال من الْقَصل القَانٍ 
تو فیح : فتفرقا في النخل : يعني عبدا لله بن سهل او حویصه بن مسعوذ خیبرته تلي وو خکه چې 
دخيبر دفتح كيد و نه پس ځمکې په مسلمانانو كي تقسیم شوي وي نومسلما نان به کله كله دخپاد 


ار ور رز ۱ 
(') أخرجه البخاری فى صحیحه ۱۰/۵۳۵ رقم الحديث 1۱٤۴-۹۱٤۳‏ ومسلم فی؟۳/۱۲۹ رقم الححديث ۴-۱۹۹۹) والترمذى فى الان 


سس( كت 
ري کن په غر هلته تال هد هسي هم مساو ان دشمتان وه داي مزيد دا جر 
. روله په دې ما حول کې دا دوه صحابه كرام هلته تلي وو او كله چې دیوبل نه جدا شول نود موقع 
رن لو سرهد خیېر یهوديا نو عبد لله بن سهل یله باغونو کې شهید كرو دي يهوديانو 
.رمو وخيبر حالات نورهم جراب كرل او بدامني يي خوره کړه» هلته فحاشي يه ترقۍ وه نوحضرت 
عمرفاروق لته د خبل دخلافت په زمانه كي هفوی لره دنبي اكرم م د فرمان مطابق دشام 
رركي طرف ته وشرل. (المرقات )٩۱/۷‏ 


عپرالکبر ددي حديث نه يو ادب ملاويري چې د احترام اواکرام او دادب تقاضا داده چې په مجلس 
بدكشران خاموش وي او مشران به خبري كوي. (المرقات ۹۳/۷ الكاشف : ۱۱۷/۷) 
دارنگه‌ددی حديث نه یو تعلیم دا ملاو شو چې په حدودوكي وكالت جائزدی او دغائب سره سره 
دحاضر وکالت هم جائزدی؛ د لته د مقتول ولي ا و حقيقي ورور عبد الرحمن بن سهل موجود وو خو 
دکشری په وجه سره نبي عليه السلا م د خبرو کولو حکم نورو ته وركرو چې مشران وو او دتره امن 
بي وو ددي حد يث نهدا خبره ثابته شوه چې په قسامت کې به د مدعي نه مخکې قسم واخستلى شي 
دادجمهورو مسلک دی داحنافو د لیل راتلونکي روایت کې دی.( المرقات )٩۲/۷‏ 
د قسم ابتداء د مدعاعلیه نه كول يكار دي 


الْمَصْ ل الم 


)عن راع بن ربج قل: أصْبح بل من 
: يو سرى (يعني عبد الله بن سهل) په خیم 


وقل 


f 


2 . علو 
مقتول ديت دخيل طرف نه وركرو. ( روایت کر دې ابوداود) 

توضيح : الكم شاهدان : دا حديث په دې واضح دلالت كوي چې په قسامت کې به دمدعي نه 
مخكي كواهان وغوښتلی شي كجيري ګواه نه وي نو بيا به مد عاعليه نه قسم اخستلى شي اوهسدا 
دشريعت عامه ضابطه همده او په دې باندي داحنافو عمل دی الهينة علي المي والیمین على من 
الكر احناف وايي چې ددي روايت نه مخکې روايت کې اجمال دی او ممکنه ده چې په بیان کل 
كي د راويانو نه تقديم اوتاخير شوی دی, لهذا ددي مجمل يه مقابله كي دا مفسر روايت اخستل 
زيات مناسب دىء اوصاحب د مشكوة طرز بیان هم داسي دی چې هغه راتلونكى روايت بطور 
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سس 
(') أخرجه آبوداود فى السئن ١/17١‏ رقم الحديث 1064 


وت بش کر )سم مر سس 


باب قتل اهل الردة والسعاة بالفساد 
د مرندو اوفساديانو دقتل كولويبان 
الردة: دا باب د مرتد دقتل او د فساد كونكو دقتل متعلق‌دی.ارتلٌ یرک ارتدادا. دا د شاتللو او 
وابس كيد لوپه معنى سره دی» چې كوم سرى داسلام قبليدو نه يس داسلام نه واوري هغه ته مرتد 
وابي» شاه ولي الله رحمه الله د ردت او ارتداد تعريف داسي كوي: د وجود ایمان نه يس د کفر کلمه 
په ژبه باندي د راوستلو نوم ردت او ارتداد دىء يعني په ژبه باندي داسي كلمه راشي» چې 
دضرورياتود دين نه يه انكار باندي مبني وي يايه تكذيب باندي مبني وي يا ددین ديو حكم يوري 
به استهزاء باندي مبني وي ياقصدا داسې فعل تري نه وشي چې په استهزاء او د دين يه سيكاوي 
باندي دلالت كويء د ارتداد دپاره دسري عاقل كيدل شرط دی او بالغ كيدل هم شرط دی لهذا په 
ليوني او نابالغ ماشوم باندي دارتداد حكم نه نافذكيري. چې كوم سرى مرتد شي نويه هغه به 
ذوباره اسلام بيش كولى شي كه څه شک اوشبهه وي نو هغه به لرې كرى شي ددي مقصد دپاره 
مرند ته دري ورځې مهلت وركولى شيء که په دې ورځو کې هغه په اسلام کې داخل شي نو تيك ده 
اوكهنه نو قتلولى به شي مرتد ته داسلام دوباره مهلت وركول مستحب دي واجب نه دىء څکه چې 
یر خل واجب دعوت ورته رسیدلی دی» كجري مرتد مهلت غواري نو دامام شافعي يه نزد دريو 
درخو يوري مهلت ورکول واجب دي» بعضي علماء فرمايي چې مهلت ورکول و اجب اوضروري نه 
دي خکه چې د من برل دينه فاقتلوه چې كوم حدیث دی په هغي کې دمهلت ورکولو خه ذکر نشته 
ای. بهرحال دري ورځو يوري به ددي مرتد خبري اوریدلی شي او ده لره به ښه دپوهه کولو موقع 
درکولی شي او بهتره داده چې ده لره دې په جيل كي وساتلي شي که منع نه شو نوقتل دي كرى شي. 
بح هكجيري د اسلام نه واوري نوداحنافو په نزد ددي سزا جيل دی او پوهه كول دي قتلول يي جائز 
“دي خکه يه ويرو احادیشو كي نبي عت دښځو دقتل نه منع فرمايلي ده» دارنكه ښځه ناقص 
العم ده هفه د دشمن يه صفونو کې ننوتو سره دجنگیدو قابل نه ده ها كجيري يوه كافره يبه 
نادي كوي يا مال وركوي نو هغه دي قتل كرى شي. د شوافعو اثمه د ښځې دقتل دشل دي 
دګ دليل دحديث عموم دی چې په کې دي چې من پل دينه فأقتلوة د هغوى په نز دا این 
مه ی وک لني دى مي دقرت 
کې نه تر اوسه يوري يو کس هم په دي وجه نه دی مرتدشوی چې هغه ته اسلام ناخوبه سوى 


مشكوة ۳۵۲۶ باب قتل اهل الردة و السعاة بالضار 


وي يا په اسلام كي ورته نقص ښکاره شوى ويء خومره خلق چې مرتد شوي دي هغوى ددنیاری 
مفاداتو او.خواهشاتو شکار كيدو سره مرتدشوې دي. بدا كه څوک دلوى نه لوى سرى هم 
مرتد كيدو سره اسلام نه واوري نوتاریخ گواه دی نوددي په بدله کې الله تعالی ددي مرتد ند ثر 
چنده بهتر سري ته يه اسلام كي د داخلیدو توفیق وركوي.سعاأة : دا دساعي جمع ده او دکوشش یه 
معنی سره دی دلته ددې نه داسي سری مراد دی چې په دين اسلام اومسلمانانو کې دفساد خورولو 

شش كويءد سعاة مصداق شو لاره وهونکی ډاکواو لاره لوتونكي خلق دي نويه (الماجزاءٌ الذين 
يحاربون الله ورسوله)آيت سره هغه خلقو طرف ته اشاره مو جوده ده. 
د ارنداد صورتوفه: دمرتداو ارتداد څو صورتونه دي دټولو ذکر کول مشکل دي البته دڅو اصولي 
صورتونو ذکر کول ضروري ديء مثلا دالله تعالی په ذات اوصفاتو کې دڅه نه انکار یا توهين 
كولءيه انبیاء کرامو کې دجا انکار ياتوهين كولء الله تعالی او دهغه رسو ل ما طرف تهد 
خه نامناسب خبرې نسبت کول دكف ركلمي ويل او د كفر موجب افعال كولء دقرآن مجيد نه انکار 
كوليا هغې ته د ناقص او محرف نسبت كولء ياقولاً او فعلاً ددي توهين کول»دمونځونو او نورو 
عباداتو نه انکارکول اود هغي توهين کول د دين دعلم او دعلماوٌ متعلق د کفر موجبونكى قولاو 
يا فعل كولء حرام ته حلال او حلال ته حرام ويل» دقيامت نه انکار كول يا ددي متعلق دشريعت 
منافي عقيده ساتل» د عالم بالا او فرښتو نه انكار كول ياددي توهين اوتحقیر کولت. دجنت او 
دوزخ نه انکار یا دهعي يوري مذاق کول داپول د ارتداد باعث اقوال وافعال دي. دمرتدینو خلاف 
جهاد کول ضروري دي صدیق اکبر اهنفد نبي الم دوفات نه يس دمرتدینو خلاف يو کاله 
پورې جهاد كرى وو دطرفینو نه شيبته زره كسان مره شوي وو نو بيا په جزيره عرب کې اسلام په 
هغه نهج باندي راغى كوم چې په عهد نبوي مر كي وو . 

۱ دمرندو او د فساديانود قتل كولويبان 


الفشل الأول 


ځل خه زندیقان د حضرت على کرم 
:. للك ابْنَ 


ددي خبر حضرت ابن عباس وَيَإْيَهَعنَدتد 


. | نو(حضرت علي يکنه )دوي وسوخول‌کله وشونوهفوى وفرمايل 


Ga 
لړ اخرفهم لتقي رول الله صل الله ليه وَسَلَّمَ:‎ ]5 3۳ 
که جير زه وی نو مابه نه سو حول خکه ج رسول کریم ور ددی ممانعت فرمایلی دی‎ 
لبوا ِعَلَّابٍ الله»‎ ۱ 1 
وک دی به دا عذاب نه مبتلا کوی < د الله تعالى دعذا بيه شان وي (لکه خوک يه‎ 
ِقَولِ سول الله صل الله ليه وَعلم:__«من‎ e 
سوخول)بلکه مابه هغوي قتلول خکه < نبی كريم هر فرمایلی دي حى کو م كس‎ 
 حیحح( بَنَّلَ یه قافْلوه» . رَوَاهُ لحار‎ 
خيل دين بدل كري هغه فتل كرئ. (بخاري)‎ 
توزیم: اي بزنادقة : زناد قه دزندیق جمع ده اود زندیق تفسیر اوتشریح کې د علماو مختلف اقوال‎ 
ري رومبى قول دادی چې زندیق داسي سری دی چې د اسلام دحقانيت اقرار كوي مگ ددين‎ 
اسلام د احكاماتو اوضرورياتو ددين داسي تفسير اوتشريح كوي چي دسلفو صالحینو اود‎ 
محا أو تابعينو د تشریح اوتوضیح خلاف ويء يا دشريعت ثم ثابت شوى قطعي حكم مثلاً جنت‎ 
زغ ره منل خوددي دوارو دخيل طرفنه تشريح كوي» او وابي چې جنت څه خاص خای اوه ن‎ 
ب بلك د زره راحت اواطمينان دی او دوزخ نه مراد قلبي غم او پريشاني ده په خارج كي ددم‎ 
دي چې زنديق هغه دی چې د اسلام خلاف عقيده ساتي‎ 


ود 


دوارو څه حقيقت نشته دى. بعضو ويلي 
ردي خورول ار اظهار هم كوي او ورسرهداسلام دعوي هم كوي. بعضي علماهوایې جي اص کې 
چې د زرتشت مجوسي د خودساخته کتابزند بيروكار دي خو په 
اد اصطلاح کې هرملحد في الدين ته زنديق ويلى شي. نو علماو دعبد الله بن سا که 
انتوم افراد و ته زنديق ويلي دي. كومو چې حضرت علي نت خداى ويل يا حرس عي 
رنه تواضع کوي» همدا علي باس يه 


عرش باندي الله وو (العياذبالله) او لاندې دحضرت علي وه په شکل كي راكوز شو حضرت 
علي نتا وير پوهه كرل مګر داخلق منع نه شول ځکه چې دا خلق فتنه إوفساد خورولو دياره 
الم ته راغلې وو. حضرت علي تن دې خلقو لره دسوخولو حكمو و او کندې یې وکنستې 


والترمؤى فى ۹/۱۸ رقم 


۱ ۳ 85 
() أخرجه لبخاری فى صحیحه ۱۲/۲۰۷ رقم لیدیت 1۹۲۲ وأبوداود فى السنن ۱/۵6۰ رقم احدیث ۱۳۱ 


۱ 2 ۳۹ 5 
حدیث ۱:۰۸ والنسائى ۷/۱۰۸ رقم الحديث ۹ وابن ماجه ف ٩/۸‏ رقم الحديث foro‏ 


تست CLD‏ كه باب قتل اهل الردة و السعاة بالفسار 


اويه هعي کې بي اور بل کرو. او دې تولو لره بي وسوخول. هرکله چې حضرت علي وت درر 
وسو ول نوحضرت ابن عباس مه وفرمایل كجيري زه د علي هځنۀ په ای وى نو ما بيه اوري 
دسوزولو په خای قتل كري ووء يا به مې يه بله ذريعه مره كري وو ځکه چې د أوريه ذريعه قتلول را 
تعالى حق دی په زنديق او منافق كي دا فرق دی چې منافق خپل غلط عقائد پتوي او مكر زنديق ني 
عقائد بکاره كوي.علماو ليكلي دي چې دزنديق توبه معتبره نه ده لهذا دده دتوبي اواستغفار بر 
ضرورت نشته هغه لره قتلولدي, مکریعضونورو علما وويلي چې د زنديق توبه جائز وقبولهده اهام نوي 
د مسلميه شرح کې ليكلي چې راجح همدا ده چې د زنديق توبه قبوله ده ځکه چې د توبي احاديث مطلق 
اوصحيح‌دي اكرجدد زندیقد توبي قبلیدو یا نهقبلید و کې پنځه اقوال دي. (المرقات (AYVAA/Y‏ 

د حضرت ابن عباس کته رايه چې كله حضرت علي و و اوریده نو د زناد قو سوغول, 
بندکرل او وې فرمایل دابن عباس نة قول رشتیا دی» معلومه شوه چې حضرت علي ولق 
اجتهاد په طور باندي دوی لره سوځول دې دپاره چې دنورو دپاره عبرت جورشي. او حضرت علي 
نهد الله ویلو داجرم بل يو كس ونه كري. 

کې دسوزو لو سزا مه ور کوه 
(4وعن ڪي الله ي عباس قَالَ: ال رو الله صل الله 


اوحضرت عبدا لله بن عباس ون وائى جی رسول كريم مالاو 


دسوزولو سزا وركري.) (بخار 


د خوار جو دفر 


() أخرجه البخارى فى صحيحه 1/۱۱۵ رقم الحديث ۲۹۵1 


الدَّمِيَّةَ 


رم 


ضیح : حداث الاستان : يه حداث كي دال مشدد دی دا دحديث جمع ده خو خلاف قياس ده» ددې نه 
نوعمر حُوان مراد دی . استان دسن جمع ده غاښونوته وائي دعمر نه کنایه ده حكه چې دغاښونو په 
اعتبارسره عمربد لبي سفهاء د سفيه جمع ده كمزوري عقل والاء مراد بې عقله او بې و قوف دي الاحلام: 
دحلم جمع ده په حاباندې کسره ده عقل ته وايي خیرقول البریه د برية لفظ د ځمکې دياسه موجود 
موق دپاره استعماليري يعني دښو ښو خلقو بي ښې خبري تقل کولو سره بيانويءدلته دا خبره 
دیادساتلو ده چې دمشکوةشریف په ټو لو نسخو کې عبارت داسي دی چې د خير لفظ په قول باندې مقد م 
دی خو په مصابيح كي دقول لفظ يه خيربائدي مقدم دی عبارت داسي دی من قول خيراليرية شيخ 
اشرف رحمه الله فرمائي چې دخيرالبريه نه مراد دنبي غالا دتعلیماتو خبرې کوي» بعضو دخير البرية 
مراد قرآن اخ دی يعنى د قرآن ایتونه لولي مككربهدي باندې ايمان نه راوري ايمانيي صرف يه ژبه 
هې وي زرهدايما ننه خالى وى(المرقات ۱۰۱/۷) حناجر د حنجرة جمع ده حلقوم او مرۍ ترې مراد ده . 
#رقون من الدين مرق يمرق مرقاً د نصرينصر نه د وتلو په معنى سره دی او الدين نه ملاعلي قاري د وخت 
برست باجا اطاعت مراد اخستى دی يعني دا دين به داسې خارج شي لكهجي په ښکار پې ويشتلى 
7 کطشي دمینج هه تيزى سره او خی او بهويني سرهبالكل ككر نه وي دا خلقبههمداسي داسلامنهصها 
ماوت اوه وى بدداسلاء هی اثر نه وي ددي پیش نگوثي مصداق خوارجدي. (المرقات 01١1/1‏ 

0 


1 


خرجه البخارى فى ضحيحه 12/480 رقم الحديث 1۹۳۰ ومسلم فى 2/۷۲۳ رقم الحديث )181-١33(‏ وأبوداود فى السئن 


۳۹ 0 
"رقم الحديث ۱۷۹۷ وأحمدف السندا۱/۱۳ 


۵۳۰[ باب قتل اهل الردة والسعاة بالفساد 


د خوارجو شرعی حیثیث که دی علامه خطابي دخوارجو متعلق فرمائي چې دادمسلمانانونه 
يوه فرقه ده مگر ګمراهۍ راكيره كري ده دهفوی ذبيحة حلاله ده اود هغوی دښځو سره نكاح 
جائزده. د حضرت علي نهد خوارجو متعلق تيوس وكرى شو حي آيا داخلق كافردي؟ نودوي 
ورته وفرمايل چې دكفر نه داخلق تختيدلي دي تپوس وكرى شو چې أيا دامنافقاندي.؟ دوي ورته 
يدجوا بكي وفرمايل چې منافقين ذكر نه كوي داخلق سحرماښام الله تعالی يادوي. تپوس وكرى 
شو چي بيا دا كوم خلق دي دهغوى شرعي حيثيت څه دی» حضرت علي تن فرمایل چې دايو 
فرقه ده چې دوي لره كمراهى. راكيركري دي جا خهدشهويلى دي: 
آک نی أن اف وولو ں کا ور رت ارک اور راے را نش 
ديو لفظ نهد دوارو فرقو خروج دخائى خر نه خارجي او د رائى خر نه رافضي 
به‌توضیحات جلد اول صفحه ۳٣۴‏ باند ې د تقدیرد منکرینو د تكفير او د عد متكفير بحث لره‌هم اوگوری. 
د حضرت علي 5 و حضرت معا ويه کته مینخ کې دتنازع په دوران كي د واقعه تحکیم په 
موقعه باندې خوارج بيدا شو دا د حضرت علي لته ملكري وو او هم دده خلاف يي خروج وکړو 
او دكوفي سره حروارا مقام کې جمع شول او دهعوی تعد اد شين زره وو په جنګ نهروان کې حضرت 
علي وه دوی ته شكست وركرو قتل يي كرل» نن صبا دسلطنت عمان فرمانروا سلطان قابوس 
دخوارجو نه دی په دغه ملک کې دخوارجو زور دی نور تفصیل رارواندى. (المرقات ۱۰۱/۷) 
دخوار جو په باره کې دنبي عام پیشن كوي 
خر 65 ال رول الله صل الله علیه وس 


توت یحات يشتو شرح مشكوة 


لوضییج : فرقتین : ددي دوارو فرقونه د حضرت علي تا و د حضرت معاویه وکا حامیان 
دوه فرقي مراد دي يهدء .كي يوه فرقه شيعه كان علي يعني د حامیان على په نوم سره مشهور وو او 
دویمه فرقه شيعه كان مد ویه يه نوم سره مشهوره وه. ( المرقات ۱۰۱/۷) 


() أخرجه مسلم فى صحيحه ۲/۷۸۲ رقم احدیث (161-1011) واحمدق السند؟۳/۳ 


يرزة د نصرینصر نه دوتلو په معني دی اي جماعة مأقة يعني دامیر اطاعت نه وتلو والا فرقه‌ددي 
نې مراد خوارج دي چې د تحكيم د واقعي يه وخت بيداشو ان الحكم الا نله نعري به يي لگولي 
رز رت علي عند هغ وی شپږ زره کسان مړ کرل. ( المرقات ۱۰۲/۷) 

بي قتلهم اولاهم بالحق ددې کلام مصداق حضرت علي تِن دی دوي د خوارجو سره څو جنگونه کړي 
ره جنگ نهروان کې حضرت علي 40 خو زره خوارج هلاک کړې دي. په دې کې څه شک نشته‌دی چې 
ر حضرت علي هناو د حضرت معا ويه وت په خپل مين كي په تناز ع کې حضرت علي کت په حقه 
باندي وو او مونږ حضرت معا ويه نه ته هم بدرد نه شو ویلی ځکه هغه اجتهادي غلطی باندي وو په دې 
جمله کې هم د حضرت غلي ینکن په مقابله کې دوي لره په حقه گیلی شوي دې مګر خضرت علي تن ته 
اولی‌واقدم بالحق ويلى شوی‌دی.( المرقات ۱۰۲/۷) 

دمسلمان په قتل سره سری کفر ته نزدي كبيري 
ير ال: 05 تشون الله صل الله ليو وَسَلّمَ في عة الودج 
میور ارشاد اوفرمائیلو دحجة الو داع په موقع باند 


ت 


(4وعن جر 
اوحضرت جرير نو ای < 


کییم 


رن هگ رقاب بض» کی عم 
تاسو ديو بل حبونه ووهئ. (بخاري ومسلم) 


أوفبيح :كفارًا: كوم سری چې د بو مسلمان يه ناحقه قتل لره حلال گنري‌هفه كافركيري دویم 
مطلبدادى چې دلته حقيقي کفر مراد نه دی بلكه د کافرانو والاکارمراد دی سړي د كفارويه شان 
۱ 3 سرى په دې كا رسره كفرته نزدي شو داجوابات په 
پدلویه ګناه کولو سره نه كافركيپي (المرقات 


دنعل ارتکاب وكروء دریم جواب دادی چې دا 
ې وجه ورکری شوې دي چې داهل السنت په نزد 
۳۳/۷( 


متام نه تقل كر 


)أ البخارى فى سح 14 ارقم الحديث ۷-۸١‏ ومسلم فى ۱/۸۱ رقم الحديث )١18-(‏ وأبوداود فى ۰/۹۳ رقم ۰۷۸۷۵ 
اپ -:4 ۱۳/۲ ۱ 2 


رف ڪَرَنه EHS‏ 1 
سس ده r‏ 


توضیح : جرف چهنم : دوزځ شاري ته جرف ویلی شوي ده ځکه چې جرف په سیلاب سره دزمکې 
هغه کټ شوي حصي ته وايي چې چې دهغي غاړې ديري کمزورې شوي وي ۰ المرقات ۱۰۳/۷) 
فالقا تل والمقتول : : فاتل او مقتول دوا ,؛ به به دوزخ کې هغه وخت وي هركله چې په دو ارو کې یو 
هم ب په حق نه وي أو كله چې يو په حقه وي نو هغه به به دوزخ كي نه وي ۰ المرقات ۱۰۴/۷) 
سس س_ 

)0 أخرجه البخاری فى صحیحه ۱۲/۱۹ رقم الحديث ٩۸۷۵‏ 


وسلم فى صحیحه ۱/۲۲۱۱ رقم الحديث (۱۱-6۸۸۸) واخرجه ابوداود ف 
السنن 1/135 رقم الحديث 161۸ واخرجه النساق فى ۷/۱۲۰ 1 


حريص: يعني د مفتول په زره كي د قاشل د قشل زبردسته جذ به وه او دعزم د رجه وه چې زه داقاتل 

ټتلو م خو قاتل دده په قتل باند ې مخكي نه کامیاب شو ؛ كجبيري دمقتول په زره كي د مخكي نه 

رقاتل د قتل منصوبه نه وه او کله چې قاتل حمله و ٥نو‏ دې مقتول‌صرف دفاع کوله نو په دې 

صورت کې به د هغه نيول نه كيرري كه چې اسلام په دې صورت کې دد فاع کولو حق وركرى دى. 
دمرتد اود ډاکوانو سزا 


او 


اوحضرت انس له و 


LT 
في‎ 


يُسْقَوْنَ 


لوضيح : لفر : د دزیو نه واخله تردلسو سړو په جماعت باندي دنفرد لفظ اطلاق کیدی شيء وايي 
چې دا خل قآته كسان وو . ( المرقات ۱۰۴/۷) 

من عکل : | ديوي قبيلي نوم دی دبخاري يه بعضي رویاتو کې ددي سره عرینه لفظ هم راغلی دی 
خو دشک سره او د عرينة الفاظ ديء به بعضي روایاتو كي صرف د عرینه ذکر راغلی دی او 
دبخاري په يو روایت كي عکل وعرينة دعطف سره راغلي دي اوهمدا راجح ا وكامل روایت دی 
مجعم طبراني كي دي چي په دوي کې شلور سري دعرینه د قبيلي وو او دري دعکل وو.( المرقات 
1.۴/۷( 0 

فأجتووا : اجتوا هغه بيماري. ته ؤ ائي چې د يوي علاقې د آب اوهوا په ناموافق كيد و سره راشي 
چې په هعي سره خېټه خرابه شي. مطلب داچي دي خلقو ته دمديني آب اوهوا موافق رانعله او 
بيمارشول او د مخونو رنگ یې بدل شو .( المرقات ۱۰۴/۷) 

فائده آ چتول جائز وو فيشربوا من ابولها امام مالک رحمه الل امام احمد بن حنبل رحمه اللاو 
امام محمد رحمه الله فرمائي چې د کومو څاروو غوښه پاکه ده دهفي متيازي هم ياكي دي او د 


() أخرجه البخاری فى صحيحه ۱۲/۱۱۱ رقم حدیث ۶ ومسلم فى ۳/۱۲۹۱ رقم الحديث )٩/۱۱۷۱(‏ وأبوداود فى السئن 1/95١‏ 
رقم احدیث ۱۳۹۰ والترمذى فى 1/٠١5‏ رقم الحديث ۷۲ 


CE‏ يت 
و وي روايت نه استدلال كويء امام ابوحنيفه رحمه الله او امام شافعي رحمه الله اود امام 
يوسيف رحمه اله په لزه باندي دماكول اللحم ځناورو متيازي هم نجي ديء ها دامام ابويوسف 
یمه الله په نزد داسي قسمه متيازي د دوائي يه طور استعمالولى شي كه هغه په حالت اختياري 
ري يا حالت اضطراري کې ويء مګر د امام ابوحنيفه رحمه الله په نزد په حالت اختیاری کې 
.امو لروبطور دوائي استعالول جائزنه دي. ( المرقات ۱۰۴/۷) 
ردي مسئلي تفصیل دتوضیحات جلد اول ۵٩‏ باندې ذکر دی هلته یې وكورئ. 
عانها: رعات د راعي جمع ده شپونکي ته وائي. استأقوايه دې کې سین اوتاء د مبالغې دپاره دي مراد 
ې ساقوادى يعني كامل اهتمام اومحنت سرهد اوښانو شړلوسره یې وتخنتول. (المرقات 0۰2/۷ 
و اعينهم په بعضې رواياتوكي د سمر لفظ راغلی دی» علامه ابن التين رحمه الله فرماثي چې د 
دواړو معنی يوه ده چې په گرمو سیخانو سره يي دهغوی سترگي راويستي» په بعضو روایاتو کې 
دکحل لفظ راغلی دی» ددي مطلب هم دادی ثم لم پحسبهم داحسم دسمع یسمع نه د داغلو په معنى 
سراد ی كله چې دزخمنه وينه بهيري او نه بنديري نو هغې لره دا ورکولی شي کله په كبري سره او کپ 
رموتيلو سرهداغلى شي نوبياوينه بندوشي» دلتهداسي ون هكرى شو بلکه وينه يې جاري بريخودله.( 


المرقات ۱۰۵/۷) 
سوال :به ظاهره داسي لكي چې دې خلقوسره په سزا ورکولو كي ديره سختي وكرى شوه نوسوال. 
دادى چې دوى سره داسې ولي وكرى شو؟ 


واب : ددي سوال جواب خو دادى چې دلته مساوات في القصاص وو ځکه چې دي خلقو هم 


«شبونكي سره داسي بي رحمه سلوك كولو سره قتل کی وو 
لويم جواب : دا وركرى شو چې دې خلقو دیرلوی جرم وكرو يو خو دا خلق مرتدشول دویم فاتلان 
شول دريم قزاقان او واکوان شول په دې وجه بطور عبرت دسختي نه سخته سزا وركرى شوه دي 
«باراجي د نورو دپاره د عبرت ذريعه جوره شي. 
جوا دادى چې دبعضي علماو خیال دی چې دا سا هغه وخت وركرى سدع و" ا چې 
ران کې د ډاکوانو حك تر هغه وخته پورې نه وو راغلی هم دا وچه ده چې فلن سل شوي ده 
كله چې هغه په اتفاق سره منسوخ ده معلومه شوه چې داحکم وير مخکې ووب قرآني آیتونود 
او يوه خپه دمختلف جهت نه کټ کری شي اويا په سولی. 
احنافو په نزد دجلاوطن کولو نه مراد په جيل كي 
لمرقات ۱۰۵/۷ 


اک از ۳ 

أكوانو د سزا تعين وکرو چې یو لاس 
دحيزولى شي يا جلاوطن کری شيء د ائمه 
اچرل دي دې دپاره چې داخلق توبه وكري. (۱ 


( توضیحات پښتو شرح مشكوة س رت باب فتل اهل الردة و السعاة بالفساد 
دلاش دش لو او مثله کو لو ممادعت 
الْقَصل الثاني 
ڪن عنوان بُن حصي كَالَ: 6ن سول الله صل الله عَلَيْه وَسَلْمَ_يَحْمْنا عل اور 
حضرت عمران بن حصین مه وائى حى رسول الله ورد صد فى او خیرات یه ورکولو باند 
يناتا عي_المْلة. _رَوَاهٌ اواو «جید_ وا السا عن أنس" 
مونرته‌ترغیب راکولو او ده ۳ e‏ 


نديى من عكولو (انوداود)نسائید روايتلرهد حضرت انس هن نش ل کری‌دی, 
توضیح : المثلة : مثله شکل ورانول.د مرگ نه پس‌دبدن داندامونو مثلا يوزه:غور»ستركي اولاس 
ددي نه معلومه شوه چې ايم بي بي ایس د ډاکټرۍ کورس دپاره دانساني اند امونو کټ کول‌او 
دمرو لاشونهدقبرونو نهيه پته راویستل او بيا يه هغوى مشق کول جاتزنه‌دي, اسلام صرف 
دمسلمانانو سره مثله نه بلکه دکافرانو سره يي هم د ملي کولو نه منع کړې ده» ددې نه داهم معلومه 
شوه چې د خپل مرګ نه پس د خپلو سترګو يا كردو او نورو اند امونو عطیه کولو په‌ژوند كي اعلان 
كول جائز نه دي ځکه چې دا بدن ددي سړي ملكيت نه دی. ( المرقات ۱۰۷/۷) 

دخناوروسره د نبي يالام د ر حمت جذيه 


2۳۳ ۱ 
( ) :أخرجه آبوداود فى السنن ۰ رقم الحديث ۲۱۱۷ وأخرجه الدا 
ر 0 

)0 اخرجه النسالى فى السنن ۷/۱۰۱ رقم الحديث ۱۰:۸ 


ری فی ۸ رقم ۱151 وأحدق المسند610/) 


أن يُحَزْبَ بالثار إا رت الذّار». روا یاو 
هغه جالره دأوريه عذ اب مبتلا کړي. (ابوداوّد) 

وفیج : حمره: يه حاء باندي پیش دی اومیم مشدد دی دا سور رنگ کې يوي مرغي ته وايي چې 

د جنجري برابروي. فرخأن فرخ ور و کي بجي او چرګوړې ته وايي. جعلت دشرعت يه معنی دی 

تارش دا به اصل كي تتفرش دی مطلب د اچي مرغۍ كله وزرخوركري په خپلو بجو باندي سيوري 
لوسره يي پټوي دي ته تفرش وايي. خو دلته د وزرو خورولو سره دغم‌اظهار کول مراد دي. 

فجع: دا دباب تفعیا نهد درد او ند كليم .رسولو په معنى سره دی. (المرقات ۱۰۶۰۱۰۷/۷) 

ينباي اي لايجوزولايصح: يعنى اللدتعالى آورلره به‌دنيا کې دانسان د نفعي دياره جور كرى دی نو انسان 

ې نه هغه نفع اوچته کړي أو دده دياره جائز نهدي چې دا اور دضرر اونقصان دياره استعمال كري» ها 

“بدا مسئله ده چې كجيري هغه جاته ضرر ورسوي نو هغه ختمول او مره كول جائزدي د دې نه 
ې وژل جائزنه دي دارنگه ميرو لره په اور کې سوزول هم منع دي ها د ضرر رسولو يه صورت 


0 خرجه | 


بوداود فى الستن © رقم الحديث ۲٩۷۵‏ وأحدق الملسندا٠ا۷‏ ' 


كي يري دوائي اچول او په هغې سره مره کول جائزدي په اور سره جائزنه دي . (المرقات ۱۰۷/۷) 


د يوى باطلی فر قه په باره کې پیشن كوثي 


ا وهغوى دين طرف ته هغه وخته يوري نه راو پس كيري ترجو پور 


الْخَلَي 


ر.. . خرجه أبوداود فى السنن 0/157 رقم الحسديث ٠۷1١‏ واحمد فى المسند26/+ 


بت صرق سس( ERLE‏ 


٠‏ و .لاف 8 بعنى ز _ - اه 
نیج : اختلاف ورا يعني زما په امت كي به څه داسي خلق پید اكيري چې دخيلو خواهشاتو 
ګن به وي چې دهعوى د خود عرصۍ داعفالو اوافعالو په وجه سره به په امت کی اختلاف 
اي او اتحاد بوتي ټوتې شي مګردهغوی دزبو بددا حال وي چې داسلام دير عاشقان به 
معلوميري دا خلق به قر ن لولي مګر قرآن به دهغوى دحلق نهلاندي نه كوزيري دا خلق به داسلام نه 
راسي اوځي لکه غشی چې د ښکار نه تیرو بير اوځي د اسلام طرف ته ددوی وابس راتلل داسې 
زاسمکن دي لكه څنګه چې د ليندي نه وتلى غشى وايس خپل سوفار (پټاق) ته نه شي راتلى. 
تراقيهم دا د ترقوة جمع ده مرۍ أو حلق ته وايي فوقه د کمان هغه حصه چې په هغې باندي غشى 
كيردي او جلولی شي دي ته فوق وايي ددي ترجمه سوفار ده او داكلام دتعليق بالمحالد قبيلي نه 
دی(المرقات 4/۷ 
التحليق يعني د سر ویښته به خروي كله به هم ویښته نه ساتي دا خاص علامه صرف دخوارجو وه؛ 
اوس که خوک ویښته ساتل جائ زگني او خرئیل هم كوي نو دا نښه ددې سړي نه ده» بعضي علماوٌ 
دتحلیق نه مراد په حلقو کې كينا ستل مراد اخستي يعني دهغه خلقو دانښه ده چې په مسجد کې به د 
حلنې جوړو لو سره كيني اودرياء دپاره به نمائش كوي مسنون طريقه داده چې دمونخ‌به‌وخت‌به‌سری 
نبلې طرف ته مخ كولو سره كيني,په دې حديث کې خوارجو طرفته اشاره دې(المرقات 11/۷( 
شرالخلق والخليقة : په نهايه کې ليكلي دی چه د خلق نه مراد انسان دې او دخليقه نه مراد ځناور 
دي بعضو ویلی دي چې دا دواره لفظونه په يوه معنی سره دي او دتاکید پهطور د ویم لفظ دې 
بر راورلی شو دې دپاره چې ولو مخلوقاتو ته مفهوم عام شي» بعضو ويلي دي چې داهم ممکنه 
چې دخليقه نه مرا اد موجوده کائنات وي او چې کوم‌آینده بيدا کید ونکی مخلوق دی د حلق په 
نظ سره ددي اراده كرى شوې وي دا خلق بدترين مخلوق په دې وجه دی چې د ايماناواسلاميه 
جام دكي دکفر كاركوى . (المرقات ۱۰۹/۷) 

نونو کی مسلمان 


ټه د مرك سزا ور کولی شي ۱ 


4 و 4 ۷ 
یهد أن 
اش رک معبود نشته او حضرت محمد طبر د 


فشا یفن يهاه. 2 _رَوَاهُ بو اود" 
. دیونفس‌تنل‌دی(جی بو مسلمان بل مسلمانارهبه قصد سره قت ل کړي )نو دهغې په بد له کې بەد هلر قت لكرىشي. (ابوداؤد) 
ټوضیح : ورجل خرح محاربالله : ددي قسمه حديث په تشريح ا وتوضيح سره مخكي تیرشوی دی. 
خو دلته دې حدیث کې دارتداد په خای د ډاکې ذکر دی چې ورته قزاقي هم وایې» دلته د ډاکو په 
باره کې د دري سزاګانو ذكر شوى دی او دفران کریم په أي ت كي څلورو سزاګانو ذکر راغلی دی 
سورةمائده آیت نمبز ۳۳ داسې دى: للا زو ین يا بون ان وَرَسُوْلَهُ ویشکون ني الْأَرْضٍ 
َسَادًا آن ی یلیقع رو وآزجلهم مِنْ جلاف آزینقو من الکوض 6( مس ) 


يعني () يوه سزا دا چې دې سري لره قنل کری شي (۳) دویم داچې دا په سولۍ کری شی (۳) دریمه سزا 
دا چې ددي سري يو لاس او يوه خپه مختلف طرفونو نه کټ کری شي خلورمد اچي ده لره جلا وطن کری 


شي يعني د ځمکې نه وویستلی شي په جيل کې واچولی شي. د فقهاء کرامو په نزد ددې سزاګانو ترتيب 
داسې دی چې كجيري داكو اوفزاق مال لوټ كرى و ي صرف و وهلی یې هم وي نو ده لره به صرف 
فتلولی شي او كه مال يي هم لوټ کری وي او هغه يي قتل كرى هم وي نو ده لره به قتل کولو سره په 
سولۍ هم خیژولی شي امام مالك رحمه الله وايي چې ژوندی دې په سولى. خیژولو سره ووژلی شي 
اوكه صرف مال يي لوټ کری وي نو د ده دې يو لاس او يوه خيه په مخالف طرف کټ کری شي او 
كجيري داكو صرف خلقو لره يرولى وي او دهمكي بي وركري وي نه يي مال اخستی وي نه یې وژلی 
وي نويه دي صورت كي به ده لره صرف د زمكي نه ویستلو سره جلاوطن كولى شىء اوس شوافع 


00 أخرجه أبوداود فى السنن Loft‏ رقم الحديث ۱۳۵۳ والنسافى فى ۷/۱۰۱ رقم الحديث ۱۰:۸ وأحمدق السنده»6/٩‏ 


REED < 


رات فرهايي چې سوی دې مساسل جلا وط ن كرى شي ديوي زمكي نه بلي زمكي ته اوهلته نه دې 
ته وشړلی شي دې دیاره چې د ته هم په س کون سره نه كيني» خو احناف فرمایې چې د زمکې نه 
اپل مطلبدادى چې د آزاد ی مکې نه دې ویستلی شي په جيل کې دې بند كرى شي. 

ع إل دادى چې يهآيت کې څلور سزاګانې ذكر دي | 3 £ 
دی یات يلو زک راو حديث في د ریگرد دم 
رض دی؟ نوددي جواب دادی چې دير دوي احتمال دی چې په حدیث کې ديو راوي نه د بیان په 
روران کې دلاس خبي د کټ کولو ذکر په څه وجه سره پاتي شوى وي دلته يه حدیث كي اودغه شان 
ران ایت کې داو لفظ دتفصيل بیانولو دپاره‌دی دا سزاگاني په دې ترتیب سره دي بعضو وثيلي دي 
انيار ارتخییرپاره‌دی. (المرقات ۱۱۰:۱۱۱/۷) ۱ ٤‏ 


دمحمد مر صحابو کنا مو نږته دا حدیث بیان کرو 
وا یرو مع رَسُولٍ الله صل الله کل 


إل حَبْلٍ مَعَه قأخزه تقرغ فقَال 


اوداوده کس سره خوا يوه رسۍ پرته وه هغه ر اوجته کره او دا کس يهد سره ويريد و نبي لاسام 


مین اله صل الله كيو وس 


(همددهداحركت ولید و یا نبى عم د د متعلق واوریدل) نو و فرمائیل > دمسلمان‌دیاره دا 
«ا یل لِمْسْلِمِ أن برع مُسْلِكاه . روم یادا 


خبره حلاله نه ده < هغه مسلمان ويروي. (ابوداود) 
داسلام د عزت دكفر يه دلت سره سود مه كوه 


اس 


خسان 
“لت أبوداود فى السنن ۵/6۷۳ رقم الحديث ۵۰۰0 واحمد فى السند؟۳۹/٩‏ 


1 یی سر 41 22 1" درم ال 0 ص 1 1 ۷ 4 
بجژید فق اسعقال هچره وَمَنْ نیع طَعَارَ کفر 2ن _عنقو 


خيل څټ یی واجولو نوهغه اسلام لره شاته وغورزولو . (ابوداود) 

تو ضيح : بجزيتها : يعني یومسلماند جزيي والا زمکه دیو ذمي نه واخسته نواوس‌به‌دا مسلمار 
جزيه اداء كوي كومه چې دده نه مخکی ذمي ادا ء کوله فقد استقال هجرته يعني دي سړي د دا رکفر 
نه‌دارالاسلام ته همجرت كرى وو هغي لره ده خراب اوبرباد كروء استقال اقالي نه دی د واي سكولر 
په معنی سره دی ځکه چې د خراج او جزيي چې كوم ذلتد ذمي په څټ پروت وو دې سري دهغي 
دحت نه ویستلو اوپه خپله غاړه کې يي واچولو. ومن نزع يعني دخراج او جزيي چې كوم ذلت د کافر 
په څټ پروت وو دې سړي د جزيي والا زمکه واخسته دهعه دغاړې نه ده ذلت ویستلو په خپله غار 
كي يي واچولو د حدهك دا آخري حصه دمخکنی, حصي دپاره بیان وتفصیل دی. علامه خطابی 
فرمائي چې په دې حد يبك کې د جزيي نه مراد خراج دی يعني چې كوم مسلمان د چا ذمي نه خراجي 
زمکه واخستله نو اوس به دامسلمان خراج ادا كوي او په دې اخستوسره دزمکې هغه خراج نه 
ساقطيري» دا مسلك د آئمه احنافو دی په دې صورت کې ني اسلام لره شاته وغورزولو نه تغلیظ 


9 م7‎ a 


و حضرت جرير بن عبد الله نئو ائی 


۳ 


لشكروالودهغوىد سجدواعتبارونهكرو )كله 


اللي صل الله كليو > 


() أخرجه أبوداود فى السنن ۳/۲۵۹ رقم المهديث ۳۰۸۲ 


باب هتل اهل الردة و السعاة بالفساد 


یج : بالسجود : ددي نه مونخ كول مراد دي كله دې چې نوو مسلمانانو داسلام لښکر ولیدلو 

نودخپل بجاو دياره يي مونځ كول شروع كرل داسلام لښکر دا خيال وكره چې داخلق دخان بج كولو 

دياره په سجده بريوتل په دې وجه يي زر زرد هغوى وژل شروع کرل يا په غلط فهمى. سره داسي 

وشول» دحديث دظاهري الفاظونه معلو مير ي چې دي خلقو سره څه تفصيلي علم نه وو صرف سجده 

بي وکړه دې دپاره چې داسلام اظهار وكري.( المرقات ۱۱۳/۷) 

بنصف العقل نبي عليه السلام نيم ديت ادا كرو حالانکه دوی ته معلومه وه چې دا خلق مسلمانان‌وو 

دې خبري طرف ته اشاره ده چې مسلمانانو له داسلام قبلولو نه پس دكافرانو په مين كي اوسيدل 
جائزنه دي ځکه چې دارنگه مجاهدين د آزادی نه يس په آسانی, سره دكافرانو خلاف نه شی 
جنگیدی په دې وجه نبي عليه السلام دداسي مسلمانانو نه دييزارىء اعلان هم وكرو چې دمشركانو 
سر مخلوط اوسيري. يأرسول الله لم؟ دلته استفهاء دی يعني لاي شئ تكون بريمًا او لاي شئ امر 5 
پنصف العقل مطلب داچي ای دالله رسوله! تاسو نيم ديت ولى ادا كرو يا تاسو ددوى نه ييزاره 
كب ولي ددې سیب څه دي؟ (المرقات ۱۱۳/۷) 

قال لاتعراآّى تاراهما دا جمله استتنافیه ده به دي کې دماقبل سوال علت پیا نکری شو يعني دا 
يزاري بددي وجه دجي داخلق دکافرو سرهيوخاى ولي اوسيري‌دوی لدديو بل نهوم را رې 
سل بكار دي چې دیوبل اور نظر نهراځي ځکه چې دغه شان مخلوط اوسيد لوكي مساء انان 
هدکافرانو سره جهاد څنګه كوي.؟ (المرقات 6۱۱۳/۷ 


۰۱۲۲ أخجه أبوداود في السنن ۳/۱۰۵ رقم حدیث ۰ والترمنی فى 1/۱۳6 رقم المحديث‎ ) ١ 


GERE 
ناجائزه قتل صرف ايمان منع كوي‎ 

«ه»وَعَن أي هُرَيْرَةً ع الليئ صل الله َيه وَسَلْمَ قال. 
اوحضرت ابوهريره هه د نبي عوالتَام نه نقل كوي چې نبي الام وفرمائيل ایمان خيل حامل 
«الإيتانُ ١‏ كَيِّنَ لامعل لايفتك مُوْمنُ». ‏ واه أَبُودَارْوه 
يعنى موصن ارهد دې خبرې نه من ع کوي چې هغه چالره‌ناګهانهقن ل کړي لهذا هیخ‌یو مو منلرهناكهانه کل نهكرئ. (ابوداؤد) 
آوضیح : قیں : دا لفظ مشدد دی تقييد دباب تفعیل نه دترلو او منع كولو په معنى سره دی. الفتک 
ناكهانه او د غفلت په حال ت کې اجانك قتل کولو تهوايي» مطلب داشو چې ایمان ناجائزه قتل لره 
بندكرى دىء لهذا په چا کې چې ايمان وي هغه داسې حركت نه شي کولی خوك چې دا حرکت كوي 
دهعه ايمان به كامل نه وي خلاصه داچې چامسلمان يا ذمي لره بعیر دتحقیق نه قتل كول جائز نهدي 
ها كجيري خوک مفسد اوغد ار وي چې دمسلمانانو خلاف منصوبه بندي كوي دهغه حكم جدا دی 
لکه چې کعب بن اشرف چې دهغه دفساد دوجي نه اچانک د غفلت په حالت کې قتل کری شو. 
(المرقات ۱۱۴/۷) 

۱ دتختيدلي مرند غلام سزا مرک دی 

(وعنْ_جریر عن الي صل الله ڪليو ول قال: طا 
ا وحضرت جریر کن د نبي لوالا نه نقل کو ي چې نبي يالام وفرمایل کله چې يو غلام. شرك 
ابق الَْبْوْ ال الشْرله فق حل دمه». رَوَاهُ أبودًاؤو“ 
يعني دارالحرب طرف ته و تختی نودهغه وينه به حلا 


له وي. (ابوداود) 
آوضییج : أبَنٌ لعبد: يعني يو غلام د خپل مولی نه وتختي دارالحرب‌تهلارشي نوکوم مسلمان تچي 
هغه ملاو شي نوهغددي قتل کړي هغه مباح الدمدى که چې دا غلاملارو کفرته دتقویت ذریعه 


جوريري او كجيري داغلا م کافر او مرتد كيدو سرهلارو بياخو يي په طریق اولی سره فتل حلالدى. 
(المرقات ۱۱۶/۷) 


( ) آخرجه مرقاة الفاتیح ۷/۱۳۹ رقم الحديث :۳۵۱۸ 


() أخرجه أبوداود فى السنن 1/۹۲۸ رقم الحديث ۱۳۹۰ وأحمد السند؟۱/۳ 


د شاتم ر سول سور سزا 
يميعن يي ري الله عه از 


بل له 0 کوب و ۹3 ِ - 
ن یره کلث کم الله صل الله عو مت 
ا ضرت علي تن روایتدی يا : 
< و ۰ موه 
لقع ید فَحَئَقَهَا نجل 


َل ماتث فابْطل الني صل الله عليه ول دَمَهَا. رَوَاةُ أَبُودَاوْد" 
لره‌یه مری,زو ركرو حى هه ی خونمعافكرو. (ابوداود) 
آرشیج :لقع فيه : يعني په نبي الا به یې طعن كو لو بدردبهيي ويل داښځه كافره وه او ذميهوه. 
نخنقهارجل : يعني يو مسلمان ددي يه مرۍ زور كرو اوقتل يي كره (اللهتعالی دي ددي مجاهد 
درجات اوجت کړي.اللهم آمين (المرقات ۱۱۶/۷) 
ابطل : يعني نبي الم دد ې وينه بلا عوضه وګرځوله ددي حدیث نه معلومه شوه چې دنبي 
کل به شان کې كستاخى. والاذمي و اجب القتل دی اويهدي سره دده عهد مات شو هغه مباح 
لدم شوه همدا مسلک دشوافعو حضراتو هم دى. (المرقات ۱۱۶/۷) 
احناف فرمائي چې دا کافر سری خود مخكي نه كافر وود له تعالی په شان کې يي كستاخي 
كوله ايمان ئې نه راورو او مون ده ته يناه ورکره لهذا اوس يه کنځلو سره دده عهد ذمه نه ماتيري 
بدي مسئله كي کافي تفصيلات دي زه په تفصيل كي نه ځم كوم حضرات چې په دې مسئله کې 
نوی غواري نوهغه تفصیلات دی او كوريء اکفارالملحدین و غیره کتابونو طرف ته ورله رجوع 
كول ضروري دي » شيخ الاسلام ابن تيميه رحمه الله الصارم المسلول کې ليكلي دي چې د احنافو 
توعد فقه كي دي چې جيرته دهغوى په ند د قتل حكم نشته دی مثلا قتل بالمشقل يا «لواطت 
کم دی نويه دي که یو مجرم باربار دا جرم كوي نو دوخت امام اوقاضي‌ته حق حاصل دی چې ده 
ل کړي. دغه شان قاضی اوامام دحد معین مقد ار کې اضافه هم کولی شي چې دي لبم 
ات سخت انداز كي نافذ كري كجيري هغه مصلحت ويني اودبته احناف حضرات سل 
لكوي خلاصه داچې بطور تعزير يوه سزا دقل درجي بودي دی ی ر ووو 
:كدي وه قتل كي مصلحت وي» دا رنكه دهغه ذمي ری اور کول سره زجاجة 
کي اكثرو احنافو ددې دقتل فتویی وركري ده (د ردالمحتا رو ور جا 


سسس ا 


)ای . 
ر“ آبوداود فى ٩/9۲٩‏ رقم الحديث ۱۳۹۲ 


سرەھغەمرە شوه نبی الام د 


المصابیح کې همد اسي ليكلي د ي) (ج ۳ص‌۵۵) 


وقال العيني واختياري في السب ان یقتل : يعني نبي عباتا ته كنل کولو والا مباح الدمدىز, 
دا اختیاروم. علامه بد رالد ين ددي فشوي تابعد اري کولو سره صاحب دفتح القدیر ابن همام 
همداسې فتوی ورکړې ده دمفتي روم ابوسعود رحمه الله هم دغه فتوی ده» د صاحب شفاء ها 
فتوی ده د نيل الاوطار درمختا رهم دافتوی ده .او خير الرملي رحمه الّه هم بطور تعزیر همدا فتوی 
وركري ده (زجاجة المصابیح ج ۳ ص‌۵۵) 

شكر الحمد له داحنافو د اکابرو همدا مسلک دی او مونرردزره په كومي سره داخوښوو پوره 
تفصیل په زجاجة المصاییح کې ا وكورئ. 


۱ دسحر اوساحر حکم 
وعن جنلب قال: قال سول اله ص الله عَلَيُهُ وَسَلَم: «عَنَ لایر 


اوحضرت جند ب رنه واد > نبي كريم هر وفرمائیل د جاد و ګر حد (شرعي سزا) 
_ وه پالشیی». وء القزیزی" 


قوضیح : حرالساحر: دعلما هدي اتفاق‌دی چې جادو کول حرام دي» داهل السنت په نزد جادو یو 
حفيقت دی ددي اثركيريء دمعتزلو خیال دی چې د جادو څه حقيقت نه وي د اصرف يو خیال او وهم دی. 
دجادو كونكي جادوگر سزا په باره کې دعلماو او فقهاو اقوال خه مختلف‌دي: د امام مالک رحمهالله 
په نزد او دامام احمدبن حنبل رحمه الله دراج ح قول مطابق ساح رکافردی» اودسحرزده کرهاو خودل 
هم کفردی لهذا ساحردي‌فتل کری شي اودهغه نه دې د توبي مطالبه ون کری شي» که‌هفه به 
جامسلمانجادو كرىوييا په جاذمي يي كرى وي. امام شافعي رحمه الل فرمايي كجيريددي 
جادوكردا جادو موجب د كفر وي اوهغهتوبههم اونه باسي نو هغه دې قت ل كرى شي.د احنافويهنزد 
به دې مسئله كي خه تفصيل دی هغوى فرمائي كجيري ساحر په خپل جادو کې دشرك اوشركيه 
كلماتو ارتكاب وكري او دكفر موجب عقيده يي وه نو هغه کافر دی ا وكجيري دساحر سح ر د دحرام 
دارتكابذريعه جوره‌وي‌یا دخه فريضي دسقوط اوترك ذريعه جوريري نوداسي سحر حرام دی 
اوکه په جادو كي څه کفریه کلمات هم نه وي او دڅه حرام ارتکاب هم نه وي او دڅه نیک مقصد دياره 
وکری شي مثلا په ښځه خاو ند کې دجور راوستلو دپاره يا داهل حرب ديو ساحر دسحرماتولو دپاره 
نودا. مباح او جائزدی, خو داخبره دې ياد ساتي چې د داسي صالحاونيك جاد و ګر په دنیا کې چرنه 


(') آخرجه الترمذی فى السنن 14/) رقم الحديث ۱۱۹۰ 


د شته‌دی او نه؟. دا خبره دي‌هم‌یاد سات 5 
جو . 22۳ و حا 5 
"ررك نهایت دصفائى او داند امونو دا - دي شي چې م دو جونكه دبز ند اندامونو عمل‌نه 
دكا 1 قصا ES‏ بعیر اثر کولی شي لهذا په سحر که شک 
ټل كرو نوپه دې کې قصاص نش دی هاپه دې كي تعزير دی چې بو رز وه 
علما ١‏ يد دی چې بطور تعزير داسې جاد وكر قتلولی 
شي هم دده حد دی عأما و ليكلي دي چې دجادو په شان دعلم نجوم زده كول وکا موس 
كول أو هرقسم نظر بندي زده كول او خودلهم حرام دي ږې "ا ا مه ن زده کړه ودنه 
ضيحات جلداول صفحه ۲۴۸ ٣‏ يج دو حميشت اوددي تعريفات او د قسمونو 
یانب نوج ۰ ۰و باندي شوى دی هلته يي ا وكورئ. (المرقات ۱۱۷/۷) 
دبفاوت سزا قتل دی 
للع : 
عن امه بو _قریله _گال: کل رول الله صل الله عَليْه و 
حضرت اسامه بن شريك وايي چې رسول الله مت وفرمائیل چې كوم كس د وخت د امام 
ھا 72 رص هط وے 2۶ 8 2 
دايا وجل خر يُفْرَقُ ب ام اضر عنقَه». روا امن 
خلاف خروج وكري اودغه شان زما په امت کې تفرقه واجوي‌نو دهغه څټ والوزوی. (نسائی) 
لوضيح : خرح يفرق: دمسلمانانو داجتماعیت دپاره دوخت خليفه بنيادي حيثيت لري دده اطاعت 
ددې دياره په ولو مسلمانانوباند ې لازم كرى شوى دی دې دياره چې په امت کې افتراق او انتشار 
رانه شي او دامت يووالى خور نه شي.امام اوخليفهدامتدوحدت علمبردار وي او هغه ددې ذمه 
داروي خو که یو کس ددي اجتماعي او اتحاداواتفاق د دائري نه وتلو سره بغاوت وكري نوهفهيو 
جرم نه دی بلكه دڅو جرمونو کول دي په دې وجه دې هغه پوهه کری شي اود د ې سرکشۍ نهد منع 
کید لو دې ورته وویلی شي» او که دده څه معقول اعتراض وي يا څهشبههاو مطالبه بوي نوهغهدې 
پهسنجید ګۍ سره واخستلى شي كجيري د اصلاح دټولو كوششونو با جودهفه نک 3 
سركشى. اوبغاوت نه منع نه شي نوهفه دې قتل کری شي دې دپاره چې لوبه فتن يم 4 
حضرت علي له چې د خوارجو سره معامله كري وه» تردې چې دا خبرود ياد ساتلو ده چې داحق 
. ل ۴ 5 ۰ نه جبه 
هغه خليفه أو دمسلمانانو هغه باچاته حاصل دی چې امت لره داسلام په ريا كي جلوي ور 34 
۱ ۱ ر > وم (المقات ۱۱۷۰۱۱۸/۷ الکاشف 
جالزوي تفصیل ان شاء له په باب الامارة کې راتلونکی دی:( لمرفات 
۸/۷( 


دة و السعاة بالفساد 


سس سس 
"ترجه النسانی فى السنن ۷/۹۳ رقم الحديث ۱۰6۳ 


اي صل الله عَلَيْهِ 


الله صل الله َيه و پل _ 


die. وال‎ 


بغري 2 2 أو مني» 


رد eR‏ مز 8 ا والخليقة» . َو الصا" 
هن تل کړئ) مه خلق يه ان نند ر و ارگ بدترين مخلوق د .(نسائي) 
يي اوسني ی 
كي ني څه حواله او واسطه نشته دی.(المرقات 6۱۱۸/۷ 


لجل اسود راوي ددي جملي اضافه ولو 
اهر شكل خبيث دی دده باطن هم د غسي خب 


0 أخرجه النسائ فى السنن ۷/۱۱۹ رقم احدیث ۲۱۰۳ 


توضیحات پښتوشرح مشكوة :03 )سس( باب قتل اهل الردة و السعاة بالفساد 


مطبوم الشعر کم یم د نص رينصر نه دی د ویښتو کټ کولو په معنی سره دی څنګه چې داسری ر 
وینتو نه‌صفا راغلی دی هم دغه شان دعقل اوشعور او ادب نه هم خالي راعلى دی . 
ثوبآن ابيضآن يعني دنفاق حامل وو او دپاسه پري سپینلباس وو دننه نه تک توروو گویا داسي 
وو نظافة ظاهرة وكشافة باطنة ياداسي ووائي بیأض کسوته وسواد جقّته. ( المرقات ۱۱۸/۷) 
اعرل مني | عد د اسم تفضیل به معنی سره نه دی بلکه د نفس فعل عادل په معنی سره دی لکه اهونر 
هين په معنی سره‌دی. الصيف احر من الشتام كي احرد نفس فعل يه معنی سره دی هم دغسې داعم او 
اخص الفاظ دعام و خاص په معنی سره راځي سیماهم علامي ته سيمأوايي يعني ددي داسي علامدده 
چې دهعه سره لازم ده او په طورد التزام هغوى خپل ځان سره ساتلي ده» كجيري شوک ددي عقیدی او 
التزام نه بغير دسر ویښته خروي نو هغه منع نه‌دي. (المرقات ۱۱۸/۷) 
الخليقة :يا د انسان او جناتو په مقابله کې ځناورو ته خليقة ویلی شوى دی یا خلق مخكني مخلوق 
تهاو خليقة را تلونكي مخلوق ته ویلی شوى دی تفصیل مخكي تیرشوی دی هرمسلمان له 
يكاردي چې هغه د خپلو بزرگانو او د مشرانو ادب كوي ځکه چې الدين كله ادب ثابت شوی حقیقت 
دی بې ادب کله هم نه كا ميابيري بلكه اكثر ديوي لوي فتني سبب جوريري او په دنيا اوآخرت کې 
محروم وي. 

اذغد اخو كم لذن ارب سب ااب گرو مگشت از فض ل رب 
نن صبانوى نسل چې دهرخير نه محرو مه ګرځي ددي وجه هصدا بي ادبي ده سکولونو کالجونو 
دوى لسره آزاد اوبي حيساء اوبي ادب جوركري دي. حضرت | حصد علي لاهوري رحمه الله خيلو 
ملفوظاتو کي فرمايلي دي چې ا نكريز زمونږ تخت ونيولو زمونږ تاج بي په زوره و خستو او زمونر 
دين يې واخستو اومونږ یې په خپل دين باندي معترض جو ركري يريخوستو. 
دخوارجو تاريخي پس منظر او دهذ شرعى حكم 
و اي غالب رای بو أمامة رووس مَنْصُوبَةَ ڪل كر د 
اوحضرتابوغالب(تابعي) رحمهاللهوا 
تال 1 أمَامَة: «ولاب 
(دخوارجو) سرونهيراته اوليدل (يا يه سولى : 


GG 


مشق 


عا کو ےو 


ر حشرت ابوامامه ج عن تپوس وکړو 


: 04 ۳ وو 0 a‏ 045 و 01 ۹ 0 ۳ ك 2 
یل َو َم أسْمّعَه إلا مد او مزتيي او ثلاثا خی عل سم 
راما وفرمایل < كجير ما داخبره يوخ لاود وه خله‌دری خله‌تردی‌پوریجی وه خله‌می نه‌وه‌اورید 


۳ ۹ ت م 0 0 of‏ 
ما عضو روا اليْدْمِزِيٌ وَابُنُ اجه 
نوتأسو ته بهه نهبيا نوله يعني کچیری ما داخبره نبي غالا نه دومره په کثرت سره باربار نه وه 

رل التِرِمزيُ: 2 هلا عویش خسن" 


اوريد لى نوستاسو په م- به مې نه بیا نوله. ترمذي ويلي دي چې دا حدیث حسن‌دی. 
أوشبيج : رؤسامنصوبة : داسې معلوميري چې دخوارجو دقتل نه بس چادهغوی سرونه په سولۍ 
باندي خيژولي وويا هسي په اوچت ځای بائدي ايخود لي وو. درح دمشق درج جمع ده ددې مفرد 
درج دی ولاو لار او شاهراۀ ته هم وایی او يورو والاغتي اندپایه (زنی) ته هم درجة وايي شر قت 
ادمقتولین جمع ده دخوارجو مقتولین مراد دي(المرقات ۱۲۰/۷) 
خيرئتل دلته د ملمانانو مقتولین مراد دي . (المرقات ۱۲۰/۷) 
تحت اديم السماء ادیم دظاهري سطح په معنی سره دی که دآسمان په سطح باندې وي چې مونږ ته 
کت رراځي يا د ځمکې په ظاهري سطح باندې وي چې په نظر راخي» په اصل کې ادیم څرمنې ته 
ليب چرنکې هغه هم په ظاهري سطح باندې وي په دي وجه دالفظ دظاهري سطحي دبا 
سعمالولى شي. (المرقات ۱۲۰/۷) 


س 
1 


خی . ا 
كرجه الترمذى فى ۵/6۱۰ رقم احدیث ۳۰۰۰وابن ماجه فى السنن ۲ رقم الحديث ۱۷۹ وأحمدفى السند 9/65۹ 


ی 
شاعر ساحر ويلي‌دي: 
فبايماقدم سعيت الى العل ادم الهلال لاخبصیک حذاء 

كلاب التار: چونکه په حديث كي په خوارجو باندي دكلاب النار اطلاق شوى دی په دې وجه حضرت 
ابو امامه نشد وي لره په دې نوم سره ياد کرل دا د خوارجو هغه خباثتونو ته پټه اشاره ده چې هغه خلقو 
د اهل اسلا م او د هغه دخلفاو په باره کې کول گویا داخلق داهل حقو دياره د ليوني سبي دي چې هفوی 
خوري او یبا به په دوزخ كي داخلق د سيو په شكل کې ظاهريرري. دخوارجو د خروج تاريخي يس منظر 
دادى چې مخکې دا خلق دحضرت علي بعش سره وو او دحضرت معاويه ره خلاف به جنگیدل 
ییا واقعه د تحکیم مخي ته راغلهء واقعه داسي راغله چې په جنګ صفین کې د حضرت علي ا 
فوج ته د حضرت معاویه عه په فوج باندي اوچتوالی حاصلید و» حضرت معاو یه نا يريشانه 
شو نو عمرو بن العاص اهعنشهغوی ته وفرمايل چې تاسوخيل فوج ته حکم وکری چې هغوى دنیزو 
سره قرآن وتري او اعلان وکړې چې زمونږ په مین به دا قرآن فيصله كوي كله چې هغوى داسي وکړل او 
قرآن مجید يي په نيزو باندي اوجت وتړلو اواعلان یې وكره چې زمونږ په مین کې به فیصله داقرآن 
كوي كله چې هغوى داسي وكرل اوقرآن به نيزو باندې اوج ت کری شو نو دحضرت علي يشلكو 
وويل چې اوس جنګ جاري ساتل جائز نهدي ځکه چې په قرآن به فيصله وي حضرت علي وََإِنةعَنئُوويل 
چې جنګ مه بند وئ دا د مخالفينو يوه حربه ده چې جنګ ودريري او دوى دشکست نه بج شي» حضرت 
عليقَِهْتدره دهغه ملگرو يه جنگ بندولو باندي مجبوره کرو» چې دا خلک وروسته خوارج 
جورشول هغوي وويل چې مونږ دقرآن مخي ته جنګ دياره نه و نو منع شول او دصلحي او مذ ارات 
خبري وشوي او فيصلهيه دې باندي وشوه چې چونکه حضرت معاویه عتا و حضرت على 4 
دواره متنازع جور شوي دي په دي وجه دا دواره به اختيار كوم ثالث ته وركري او هغه ثالثين به كوم 
غيرمتنازع سري لره خليفه مقرركريء ددي ثالثينو مقررو لو ته تحكيم ويلى شي» حضرت على کت 
دخپل طرف نه خيل وکیل حضرت ابوموسي اشعري يلغت مقرر کرو اوحضرت معاويه 
نع حضرت عمروبن العاص نة خپل وکیل مقرر کرو او دا فيصله وشوه چې دواره وکیلان به 
خيل موكلينو لرهد خلافت نه معزول كريء او پیا به نوی خلیفه منتخ بكري دارنګه دمعاهدې په اساس 
حضرت ابوموسی اشعري تلد حضرت علي نة دمعزولی, اعلان و کرو خو حضرت عمروبن 
العاص اعلان و کرو چې حضرت علي تعن دهغه وکیل معزول کرو اوس هغه خلیفه پاتي نه شو او زه 
خپل موکل حضرت معاویه کته لره په خلافت باندي برقراره ساتمءددي اعلان نه پس بيا سخت 
جنگ شروع شو مگر د حضرت علي هلعن هفو ملگرو د جنګ نه لاس روسته کړلو چې مخكي نهيي په 


کس رر 
زارت باندي زور ورکولو هغه خلقو دا وین “رف کړه چې حضرت علي نیت د الل تعالى نے | 
,ان انانو حکم ومنلوء لهذا دا اوس کافرشو ځکه چې د قرآن اعلان دی ان | 
ملي اع ده ليل شو هغوي به بغاوت باندي زین ولا 
ولي تلد فوح نه سيب زره ا والى اختيار كرو كوفي سره خواکښې حرورا مقام يي خيل 
رکز جور کړو اود صرت عي تاره په جنګ شو په جنك هروا کې حضرت علي دی 
ی زيات قل كول با پود وی کې دري کسان دیوې منصوبي ديارهد اهل اسلامد دري لویو قائدینو 
رو دپاره مقردكرى شو يو شيطان د حضرت معاويه تند وژلو دياره وليرلى شو او دوم 
دحضرت عمروبن العاص تعن د وژلو دياره او دريم خبيث دحضرت على ر د وزلو دپاره 
لیلی شوه ددي خبیت نوم عبد الرحمن بن ملجم وو باقي دواړه په خيلو منصوبو کې ناكامه شول خر دا 
بابخته دسحر د مانخه ته راکو شو او دحضرت علي په سرباندي يي په توره گذار وكرو اوحضرت 
علي زوه ننشهيد و با هغه ونيولى شو اوقتل كرى شوء د ابن مجم بدبخت په مدح كي يو خارجي 
شاعرعمران‌بن حطاندا شعرونه ويلي وو. 

ياضرية من تقي ما اراد بها الا لهبلغ من ذي العرش رضوانا 
اهاه دیو پرهیزګار دتوري وار څه ښه وو چې هغه صرف دهفه عرش والاد خوشحالولو اراده وکره. 

ان لاذكرةيوما فاحسبه اوفي البرية عند الله ميزنا 

زهچې كله هعه یادوم نو خیال کوم چې د اللهيه نزد به دهعه تله دولونه‌درنه‌وي . 
۱ اكرم بقوم بطون الارض اقبرهم ‏ لم يخلطوادينهم بغياوعروان) 
ههه خلق خومره معزز دي چې دهغوى قبرونهد ځمکې په بيخ كي دي چې هغوی خپل دين دیعاوت 


الا لله حضرت 
ړ وو او دحضرت 


دخ نهپه تجاوز سره گنده نه کرو . 
دېبدېختەر اشعارويهمقابلهكيد اهل السنت قاضي ابوطيب طبري بهترین اشعار ویلې دي فرمائي 0 
اللا يرا ميا الت قائله في ابن ملجم الملعون بهتانا 


"مه بارهكي تا د روغ ويلي دي زه ددي نه بالكل بيزارهيم 
0 افلا کره‌یوما فالعنه دين والعن عمران بن حطانا 
ې كله هغه ياد وم نويه هغه بان ي دهغه سره په عمران بن حطان باندي لعنت ليرم . 
7 59 ی ابه اسرارا واعلاناً 
“ناسو باندي | اه أبن ام د دال تعالی طن نه سشه ناه مسلسل فيه او 
اوله. ' "۳ وبا په ابن ملجم ر 7 


سس( ۵۵۴ سح | باب قتل اهل الردة و السعاه بالفساد 


فانتم من كلاب النار جاء لتا نص الشريعة برهانا وتبيانا 
تاسو ددوزخ سبي يي اوپه دي دعوى باندي مونږ سره بطور دليل دشریعت واضح حدیث موجود 
دی. (کذافی حياة الحیوانج ۱ ص۲۴) 
ددي اشعارو په آخره كي قاضي ابوطيب طبري رحمه الله د مذ کوره حدیث هغه جملي طرف ته اشاره 
كري ده چې په كي كلاب النار ذکر دی حضرت ابوامامه د قرآن كريم دي آیت طرف ته هم اشاره کړې 
ده . (يوم تبيض وجوه وتسود وجوة) يعني دخوارجو مخونه به توروي اودمومنانو مخونه به روښانه 


توضيحات پښتو شرح مشكوة 


په مشكوة شريف كي دخو رجو متعلق دير احاديث يه باب المرتدين کې درج كرى شوي دي چې په 
هفرح سره اشاره كيرري چې شاید خوارج دمرتدینو په حکم كي دي دخوار جود تكفير صسئله مي 
تيره شوي ده. 

حضرت شاه انورشاه رحمه الله په اکفارالملحدین کې ليكلى دي: قال الغزالي في الوسیط تبعا لهیره 
في حكم الخوارج وجهان احدهماً انه کحکم اهل الردة والثاني اله کحکم اهل البغي ورجح الرافي 
الاو لالخ يعني امام غرالي يه خپل کتاب وسيط کې دعامو علماو مطابق د خوارجو متعلق ليكلي 
دي چې ددوى په شرعي حكم کې دوه قوله دي: اول داجي ددي خلقو حكم دمرتدینو په شان دى, 
دويم قول دادى چې ددوى حكم دباغيانو پشان دی» علامه رافعي رحمه الله اول قول راجح گرخولی 
دی په دې كلام باندي شاه صاحب تبصره كولو سره فرمايي چې داحكم هرقسم خوارجو ته شامل نه 
دی ځکه چې خوارج په دوه قسمه دي يو خو هغه دي دكوم تذكره چې امام غزالي رحمه الله کړې ده 
دويم قسم دهغه خوارجو دی چې هغوى دخبلي عقيدي او نظرياتو طرف ته د رابللو دياره يي خروج 
نه دی كرىء بلكه په حكومت باندي دقبضي كولودياره يي خروج کری دی دا خوارج بيا په دوه 
قسمه دي: يو هغه دي كومو چې دظالم حکمرانانو د ظلم دوجي نه او په قرآن اوسنت باندي دعمل 
نه كولو په وجه سره دهغوي خلاف د الله تعالى ددين په حمایت كي خروج اوبغاوت كرى دی داخلق 
اهل حق دي په دوی کې حضرت حسین َو داهل مد ينه هغه علماء دي کومو چې دیزید حلاف 
خروج کری ووء اوه دوی کې هغه خلق دي کومو چې دحجاج بن يوسف خلاف بغاوت کری وو» 
دویم فسم خوارج هغه دي چې صرف په حکومت باندي د قبضي کولو دپاره راوتلي دي او (په 
احاديثو کې دهغوي مذمت وارد دی). 


كتاب الحرود 


بو اله بارک وتعآلي :لك و لزع جروا قن رای نوک لول عفر بي 
,اا لي دبي الأورالعور الاية : (r‏ 9 


رول اللتعال :الى یشوت الختا فم كه بالذا رعق هركم جين وهر كبري جلرة و 
نهد اة كا( النور الاية : ) 

را الله تعال ‏ لب ألا لتا لیا الا أنطوكا ليها هار ین يليا لمر 
(4 شوم عل وهی ون لین يب ٍ(هود الاية: ۲ 
حدرد ‏ رحد جمع ده أو حد په اصل کې دمنع په معنی سره دی ددي يوه معلیی د حاجزهم ده؛ يعني 
دو ثيزونو به ميلع كي هغه حائل اومانع چې دوا رو لرهدیوخای کولو نه مئع كوي؛ شرعي حدود 
هم انسان لره د معاصيو نه منع كوي» فقهاء كرامو دشرعي حد اصطلاحي تعريف داسي كرى دی : 
الحډعقربة مالډ راا يجب حقا له تعال يعني په اصطلاح د شرع کې حد دهغه متعين سزا نوم دی چې 
شريعت دحقوق الله د حفاظت دپاره مقررکړې ده. د مقدرة په قيد سره تعزیر ووتلو ځکه چې دتعزیر 
نمین شریعت نه كوي بلکه د شریعت په ربا كي ددي تعین دامام او قاضي په صحیح نظر باندي دى. 
بادي تعریف کې د حالاله الفاظو نه حد ود او قصاص کې هم فرق ظا هرشو ځکه چې د قصاص تعین 
اخ العبدد باره کړی شوی دی, همدا وجه ده چې دثبوت نه بس قصاص معاف کولی شي حد نه شي 
سا کیدلی. دقواعد و او ضوابطو په رڼا کې اسلامي سزاګانې په درې قسمه‌دي: () اول هغه 
سزاكاني دي کومې چې ال په خپله مته ین كري دي مګر دهغې جاري كول يې بد و 
سني دي په دې کې دڅه خارجي طاقت يعني حاکم او حکومت‌تهد دخل ی 

عله کس د ذاتي نوعیت معامله دهاو دي لره پخپله دهغې نه ختمول دي» د 31 

8 0 نهسزاكا: 
ان سزاگانونومکفارات دی لکه دقسم کفاره»دصوم كفاره د مقا 
“لي مقدارشريعت مقو ركرى دیاودکتاب اوس ر و 0 
سور الا شراب یره خرهو سو 
۶ک په شريع كي د داسي سزاګانو نوم حدود دی لکه زنا غلا اسر . و عبر 


سزاگاني دي ددي سزاكانو دثبوت نه پس حاکم او قاضي نه دې لره ساقطولی شي او نه په كي کمی 
او زیاتی کولی شی صرف دنافذ و لو حکم هغه سره دی يعني د قانون سازی اختیار دهعه سره نه‌دی 


صرف دتنفیذ اختياريي دی. (۳) دریم هغه سزاگاني دي کومو لره چې کتاب او سنت متعبي نكري ند 
دي خو د بدوکارونو په کولو باندي دا سزاگاني ورکولی شي شریعت دا بد کارونه‌د جرمونويه 
نهرست کې شمار کړې دي او دسزا مقدار اوددي دتعین مسئله دحاکم ا وقاضي يه صحیح لید لو ته 
پربخوستي ده چې هغه دشریعت د قواعد و په رڼا کې دموفع او محل مناسب ددي جرم سا تعين 
كريءد داسي سزاگانو نوم یه اسلام كي تعزیردی. 

دحدون الله حکمت او پر گت په اسلام کې يه خلورو سزاگانو باندي دحدودو اطلاق كيري () 
حد زنا (۲)حد سرقه(۳)حد قذ ف (۳) حد خمر.دحد ود الله په مقررولو کې لويي فائد ې او لوی بركتونه 
دي چې هغه كماحقه وک بیانولی نه شي. ملاعلي قاري رحمه الله په مرقات كي په دې باندي به 
تفصیل سره ريا اچولي ده په حد ود الل كي لويي فائدي يه دې وجه دي چې ددي په ذريعي سره لوی 
لوی قبيح اعمال منع کولی شي او صرف په نفاذ حدود سره سرى ددې گنده کارونو نه منع کیدی 
شی . مشلا دحد زنا يه نفاذ سره سرى دنسب دضائع كيد و او داولاد دضائع كيد ونه او دخان دضائم 
كيدو دتباهئ نه بج كيدى شي اودا څیزونه يه بين الاقوامي طورباندي دهرعقلمنده نزد باندي 
واجب الحفاظت دي. حرخير : سره دعقل دزوال حفاظت كيري او د زره او دماغو په حُاى باندي 
كيدل يه بين الاقوامي طور باندې مطلوب اومقصود دي. حل قلف : سره د نفس عزت او دناموس 
دعزت حفاظت كيري چې په بين الاقوامي طور باندی يو محمود اوممدوح خیز دی. حل‌سرقه : سره 
نزد «يرضروري دی. خلاصه داچې حفاظت دنسل.عزت نفسء حفاظت عقل او حفاظت دمال دا 
داسي خیزونه دي چې دهفي په فائده مند كيدو باندي ددنيا ټول انسانان متفق دىء لهذا هيخ یو 
عقل مندانسان په اسلامي حدودو او حدود آردیننس باندي اعتراض نه شی كولى. بيا ددې نه 
علاوه دمسلمانانو دياره په نفاذ حد ود الله كي لوی لوی بركتونه دي» په حديث کې دي چې ديو حد 
په نفاذ سره ملكي معيشت ته دومره فائده كييري څنګه چې څلویښت ورځوپورې فائده مند او نافع 
باران سره کیږي. دارنګه په معاشره او (سوسائقى.) کې حدود الله دامن اوامانضامن دی ځکه چې 
په معاشره کې په سلو کسانو کې كجيري پنځه فيصده خلق شرابیان کبابیان يا غله او زناكار وي 


“ln 8‏ & ند ۷ ھ ۰۱ 

.وني 1۸ فيصده خلقو زو په خطره كي اچولو سره بريشانه کوي. اسلام حكم وركوي چې دا 
wa ۰ 1 ۶ ۳‏ 0 

| ورکولو سره بوکړئ دي دپاره چې د ۹۵ فيصده خلقو ژوند په امن اوامان اوعزت 


که به سر 
برافت سره يرشي د راثم پیشه خلقوته چې کله دخيل جرم سزا په دې دنیا كي ملاو شوه 
ر وه دآخرت د دوزخ والا سختي سزانه بج شي. داټولې فائدي په حد ود الله كي دي شريعت دانه 
وري چې هي دي خامخا چاته تکلیف وركريء دا حدود هي انسان ته دتكليف وركولو دپاره 
ن دي مقرركري بلكه | نسانانولره يي دانسا ن جور ولو دياره مقرركري ديء يه سعودي عرب كي څو 
ورود تائم دي هلته خومره امن دی او په افغانستان کې دطالبانو داسلامي حكومت دقيام په دوران 
کې لته خومره امن وامان وو »او هلته څومره شرافت اوانسانیت وو چې دهغې مثال په دنيا کې نه 
وو خو دنیا ته دا شرافت خوښ نه شو» او ټول كافران او اشراز او منافقان بوځای شول د دوی 
حکومت بي وغورزلو اوس هلته نه امن دی نه انسانیت او نه شرافت دی. داخبره هم په ذهن کې 
رساته چې شريعت دخومره احکامو تجربه دنبي عَدلتَج په ذات باندي كري ده نو نبي اام دي 
احكامو لره په عملي ژوند كي راوستلو سره دامت مخي ته يوه نمونه پیش كره لکه د خولي ویلی 
شوی خوی دښځې سره نکاح كول وغیره وغیره» خو كوم افعال چې داسي وو چې دهغي کول دنبي 
تم دشان سره منافی وو او دعصمت انبیاء د اصولو منافي وو نو داسي احکامات يي يه 
تكويني طور باندي دصحابه کرامو په عمل كي راوستلي دي دې دپاره چې راتلونكي امت دپاره 
رنه جوره شي لهذا يه تكويني طور باندي دبعضي صحابه كرامو نه د زناعمل وشوء بعضي 
رائعات دغلا يا دشرابو څکلویا قذف بيش راغلو نو دحد لگیدو نه پس دامت دياره دقائميدو 
طريقه کار فراهم شوه. دنفاذحد ثبوت هم ملاو شو او د شريعت داحکامو تكميل هم وشو. لهذا په 
دود و کې چې كله ده لوبي ګناه كيدل ديو صحابي نه په نظر راځي نو هفي ته یې صرف د ګناه به 
یت سره مه كوره بلكه دبته دتكميل شريعت يهآينه كي اوكوره چې دلته هم صحابه كرامو خپل 

دس انونه دشريعت دتكميل دياره پیش کړل. كتاب الحدود كي باب قطع السرقة نه مخكي به 

دې قسمه احاديث راځي د اكثرو احاديثو تعلق د حدزنا کی 

توات ‏ من :5 ۳ م دم لهذا به دی کتاب کی حدقذف 

ملد قذف سره دی دباقي رواياتو تعلق دم ا ا O‏ 

۲ ره خائله عنوان نه دی ایخودلی شوی» دعه ر‎ ٣ 

“ف نوراحاديث به باب اللعان کې تيرشوي دي . 


دارنګه جرا 


و مرو 


د حور 


وَكَالَ الاح واثَدّنُ 1 
و ماتهاجازت 


ت عییفا عل هََا كَرَنَّ نویر دو أن على اي الرّجُم 


سري سر زد ور وو هت ددم ښځې سره زنا کر 


۳ وَالْذِي 


وکرو او حضرت انیس تن هغه سنگساره کره. (بخاري ومسلم)- 5 
وضیح : بکتاب الله : د دې نه د ال تعالی حکم مراد دی حکه چې د رجم حکم دقرآن په الفاظو کې 
موجود نه‌دی اي بحكم الله مگر بعضې علماء فرمايي چې مراد هم قرآن کریم دی او دهفه‌آیت 
دي: الشيخ والشيخة اذا زليا فأرجبوهما البتة نكالا من الله واللّه عزیز حكيم ( المرقات ۱۲۲/۷) 
اجل يعنى نعم فأقض‌علامه طيبى لیکی چې فاء جزائيه ده شرط محذوف دی يعني چې کله ددې 
مرن همین کي خالص دكتاب الله فیصله وكرئ ده صلح مصالحت ضرورت نشته دی چې كوم 
حکم دی هغه نافذ کره عسیفاً دمزدوراو اجیر په معنی سرهدی. 
جلدمأة: جلد كوري تهوايي شرعی كوره دومره سخته نه وی نن صبا دحكمرانانويه نزد چې کولب 


كدري دي داخو تباهي ده چې دهغې په لسو كورو سره دسري دمرګ خطره وي. (المرقات 0139/9 


س 


0 أخرجه البخارى فی صحيحه 11/067 رقم الممديث 10۳۲ ومسلم فى ۳/۱۳۲۱ رقم أ ریت (۲-۱۹۹۷) وأبوداود فى السان ۱/8۹۱ رقم :۱۹۸۵ 


تفرب عام يعنى پوره كال جلاو طن كولو حكم : تفریب عام : تغریب مسافرجورولو او جلاوطن 
کولو ته وايي.يه دې باندي دټولو فقهاو اتفاق دی چې محصن واده كري ته وايي که هغه سرى وي 
يا ښځه ويء كله چې د زنا ارتكاب وكري او په گواهانو سره یا په اقرارسره زنا ثابته شي نو هغه ره 
به رجم يعني سنكسار كولى شيء اوكجيري محصن نه وي يعني واده يي نه وي كرى نود جم ر 
ثبوت نه پس به ده لره سل كوري وهلى شيء دفقهاو يه دي كي اختلاف دی چې ایا پوره كال 
جلاوطنكول به په حد کې داخل وي يا دا دتعزیرحصه ده . 0 

دفقهاؤ اختلاف : امام شافعى رحمه الله اوامام احمدبن حنبل رحمه الله وايي چې غير محص سرى 
وي او که ښځه دکورو خورلو نه پس به یو کال دیاره تغریب یعنی جلا وطن کول دزنا دحد حصدده.ر 
امام مالک رحمه الله په نزد تغریب عام دی په دې به عمل وي خو صرف دسرو سره خاص دی اود 
ښځو دپاره د فتني يه وجه دا حکم نه دی ځکه که ښځې جلاوطن کری شی نوفتنه نوره هم زیانیری. 
احناف وايي چې پوره کال جلا وطن کول په حد کې داخل نه دی دا محض تعزیر دی. کچیری امام او 
قاضی سياسة اوحکمة د چا جلاوطن کول مناسب ګڼي نود مصلحت د مخې دې هغه لره د علاقې نه 
وشړي خو بهترتغریب دادی چې هغه لره په جيل کې واچولی شيء او پوره کال قيد په تنهائې کې 
پروت وي. شوافع دتغريب عام مسافت د درې ورځو اودرې شپو فاصله مقررکړې ده. (المرقات 
مرف زگ ی(6 

لاف : حنابلو اوشوافعو د دي جولو احادیشونه استدلال كرى دی په كو مو كي چې دسلو کورو سره 
د تغريب عام ذ کر دی دارنگه ددي باب په حدیث نمبر ۱ او حد یث نمبر او حدیث نمبر ۴ نه‌دي 
حضراتو استدلال كرى دی چې په خپله مدعاباندي واضح احاديث دي» ائمه احنافو دقرآن كريم 
آيت مأة جلدة نه استدلال كرى دی هغوى فرمايي چ ې آیت مطلق دی كچيري د زانی د کورو سره 
دپوره کال جلا وطن کول هم ومنلی شي نو دا بهد آيت يه حکم باندي زیادت شی چې مناسب ندده. 
احنافو دخلفاء را شدینو دفیصلونه هم استدلال كرى دارنگه مصنف عبد الرزاق کې د حضرت علي 
یه حو الى سره یو رو ايت نقل کری شوی چې حضرت علي َعَتة و فرمای لکفی ب]لنفي فتنة 
چې جلا وطن کول دفتني زیاتولو دپاره كافي دى. دغه شان مصنف عبد الرزاق كي دحضرت 
عمرفاروق له به حو الي سره نقل کری شوي دي چې هغوی امية بن ربیعه لره جلاوطن كرو نو 
هغه عیسائی شو په دې وجه حضرت عمرفاروق تب وفرمایل لا اغرب بعده مساما زه به اوس 
هيخ يو مسلمان جلاوطن نه کړم دا الفاظ په واضحه‌باندي ښایې چې تفریب د حد حصه نه ده 


: 0 وى نو حضرت عمر ريمن به كلد هدي لرونه شو ختمولی (دا دواره روايتونه زجاجة 
یم جلد ص٩۵‏ باندي دى)( المرقات ۱۲۴/۷ ۱۲۷) 

يو ابي : وشوا فعو دمستد لانو نه جواب دادى چې دتغريب حكميه سياست او مصلحت باندي مبني 
ی كوي و تعزير يوه حصدده كجبيري فاضي دي لره مناسب وګڼي نوداسي دي وكري څنګه چې د 
رت عم رون نه هم دتغريب واقعه تقل ده احناف ددي رواياتودويم جواب دا هم کری وی 
را حكم بهابتداءکي وو پیا موقوف يا منسوخ شو ددې وجه داده چې نبی ال د حد زنا په 
هو اقعاتو کې د كورو نه پس دتغريب عام حكم نه دی ورکری که چيري دا حکم واجب العمل وى 
نونبی عیمال به کله هم ددي نه معافي نه کوله» بهرحال كجيري قبائلي نظام تهوكتلى شي نو دا 
ركم اوس هم هلته موجود دی اوپه دې باندي عمل کولو سره غټې غټې فتني ختميري احناف دې 
تدسياست وايي ٠‏ 

به اعتراف زنا باندي دحدجاري کیدو حگم : فان اعترفت : اوس دامسئله زيربحث ده چې يو 
کل به اعتراف بالزنا باندي به حد جاري كيري يا اعتراف دپاره تعدد شرط دی دارنگه په دې کې هم 
كلام دی چې آيا په يو مجلس کې اعتراف کافی دی يا خلور مجلسونو کې جدا جدا اعتراف 
ضروري دی په دې کې دفقهاو اختلافدى. 
د لفهاو اختلاف: امام شافعى رحمه ال 
ثبوت زنا دياره کافی دي؛ اودمجلس دتعدد يا داعتراف دتعدد ضرورت نشته‌دی اما 
رومام احمدبن حنبل رحمه اله فرمایې چې د زنا دثبوت دياره څلورځله اقرار کول شر" 
ی دې دپاره چې د ثلوركواهانو قائم مقام شيء دارنګه د یومجلس په څا ی خلورو مجالسو 


تعدد هملازمی‌دی. 

اال شرافم او مالکیاند مذکوهحدیشنهاستدالکويچي پههغې کې پو له اقرار دک 
«مجلسدتعدد هم خهذ کر نشته‌دی. احناف اومالکیاند حضرت ماع ره دمتعد دو رواياتونه 
استدلاركوي چې په هغې كي لور خلهد اقرارذکر راغلی دی چې ی یا دري خله‌هغه لره 
کی دول خی در جم حكموركرو كديديو يادو ا ر ن ةد 
نام بحرت ا ورا ولو ېه ځایپههغه فورا حد نافد كولو» د مووي 
ورای توبند یط واچولی شي نو پەتعدد د مجلس اوتعدد اراركي ۳ 
الى نهباتي كيده. 5 5 - ۱ 
۶ا شرافس ارمالکانو دولیل تیه اوجوابدادی چې په دې کې دجنس اعتراف کر دک 


وامام مالک رحمه الل فرمايي چې يو خل اقرار کول 


مابوحنیفه 


په دې کې د یو يا دوو ذكر نشته نه دنفي ذکر دی نهداثبات ذکردی» نويه دي کې هغه معهود خلور 
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المرقات ۱۲۴۰۱۲۵/۷) ۲ 
دغير محصن زانی سزا او داحصان شر طونه 


د احکم واورید و جه هغه به سل کوری وهلی شي اود يو کال دیاره به جلا وطن کولی شي.(بخاری) 


لوضيح : ولم يحصن :زاني كجيري غير محصن وي نو دهغه سا سل كوري ده خو که‌زانی محصن 


وي نو دهشه سا رجمدىء اوس د احصان‌زنا او دمحصن جورید و دياره څه شرائط دي: () بالغ 
كيدل () عقل مند کیدل(۳)د واده كيدو سره دخلوت صحيحه کونکی (۲) آزاد كيدل (۵) مسلمان 
کیدل. دا د احصان دزنا شرطونه‌دي» د احصان د قذ ف هم شرطونه دي هلته صرف د واده کید ویه 
ای پا کد امن كيدل شرط دی کچیری مقذ وف پا کد امن نه وي نو په قاذف به حد قذف نه لګي. 

په شرطونوكشٍ د اسلام شرط د حد زنا په باب کې اختلافي دی چې ايا په غير مسام ذمی باندې بهد 
زنا حد ناغذولی شي يا نه» نو شوافع اوحنابله فرمايي چې د حد زنا دنافذ کولو دياره مسلمان كيدل 
شرط نه دی» ځکه چې نبى سم د دوو يهوديانويه مینخ كي د زنا دحد حکم‌نافذ کری‌وو 
حالانکه هغه غیرمسلم وو دكوم قصه چې مخکې راروانه ده . احناف او مالکیان فرمائی چې 
داحصان الزنا دياره اسلام شرط دی لهذا ذمی او ذمیه کچیری زنا وكري نو حد به نه شی نافذ کولی 
دهغوی دلیل د حضرت ابن عمر وه مرفوع او موقوف روایت دی چې دهغې الفاظ علامه 
زیلعی يه نصب الرایه كي د اسي نقل كري دي (من اشرک باه فليس بیحصن) 

دشوافعو او د حنابلو د دلیل جواب دادی چې هغه حکم دتورات وو دقرآن عظیم نه وو همداوجه‌ده 
چې په بهوديانويي تورات ولوستلو فیصله‌یی وكره هغه حکم دتنکیل او عبرت دپاره بطور 
سیاست وو چې په یهودیانو کې دزنا رواج عام شوی وو. 


(') أخرجه البخارى فى صحيحه 12/١57‏ رقم الحديث 5471 


تسب سر 
په اسلام كي درجم ثبوت او دمحصن زانی سز 


خیل‌کتاب‌نازل کرو نو 
سول الله صل الله یه ول متا بَعدَهٌ وَالوَجْمْ في کاپ الله ڪي لمن وَنَّ 


ص م 


رَجم زر 


من ارجا واليْسَامِ ‏ إلا قَامَيِ اه 
و دا د رجم‌سزا به هغه وخت وركولى شي چه کله د زنا جرم د ګواهانو به ذریعه 


هفه سرى يا ښځه وي | 
الیل أو الاغتران. متفق عليه 
يا دحمل‌به ذریعه‌یا د اعتراف او اقراربه ذربعه ثابت وی.(بخاری ومسلم) 
لوضیح : والرجم فى كتاب الله : حضرت عمر په دي جمله كي هف هآيت طرف ته اشاره کړې ده 
چې يو ځل يه فرآن کې نازل شوى وو خو بيا دهغي الفاظ منسوخ شو او حكميي باقی پاتي‌شو. 
هفدآيت دادى : (الشيخ والشيخة اذا زنيا فا رجموهما البتة نكالا من الله والله عزیز حکیم) اوس دا 
كوري سزا موجود ده چې په کې دڅه شك اوشبهي كنجائش نشته دی» اوس سوال دادى چې 
«محصن زاني دپاره رجم او 4 اردى دا سزا جيرتهده؟ ددي جواب دادی چې درجم سزا همد 
أكريم حکم دی او قرآن اوحديث نه ثابت دی خو ددي دباره چې کو مآیت نازل شوى وو چې د کرم 
۶ظ پاس لیکلی شوې دي» هغه منسوخ التلاةدي اوحکمیې اوسهم موجود دىاو دې 
ېګ دا زمونږفیصله نه ده نه زمونيه معامله ده دصحابه كرامواو سا اود 
ده دصحابهکرامو هم د اكواهي ده چې همد اسي شوي ده به په ما کب ١‏ 3 دک 
دجم حکم د قرآن حكم دی حضرت عسر فا روق نه په مسجد نبوي کې ېا 9 
$ 


ار ۰ 
0 اخرجه البخاری فى صحيحه ۱۲/۱۳۷ رقم الحديث ۹ ومسلم فى ۳/۱۳۱۷ 
بث ۸ 


رقم الحديث (18-1381) وأبوداود فى السنن ۱/9۷۲ رقم 


والترمذی في ۱/۳۰ 


اعلان و فرمایلو چې رجم د الله تعالی حکم دی اويه قرآن کې دي د يوي اوردي زماني نه پس به خلق 
وايي چې رجم حکم په قرآن کې نشته دی په د ې سره به هغوى کمراه شی په الله قسم چې که چيري 
خلقو دا نه ويل چې عمر وت په قرآن كي اضافه و کره نومابه دا آیت په قرآن کې داخل کری وو 
الفاظو سره به مي لیکلی وو .ددي و اقعاتو او اشارتونه ثابته شوه چې رجم کول د قرآن حکم‌دی. 
دارنگه‌دیهودیانو د رجم دحکم نه انکارباندی قرآن كريم كي تقريبًا يوه رکوع درجم دثبوت متعلق 
راغلي ده دسورت مائدي ركوع نمبر ۷ کتل پکاردي. دارنگه احادیث مبا رکه د رجم په باره كي يه 
تواتر سره نقل ديء دارنګه دنبی كريم م عمل او رجم پهڅو صحابو باندي نافذول او دمدینی په 
يهوديانوباندي‌هم نافذ ول دا واضح‌دلاشل دي چې د رجم حکم دقرآن اواسلام‌دی. حضرت 
عمرفاروق وَوَإتُعنئباندي دي د الله رحمتونه نازل شي د هغه ایمانی نورد لري نه راتلو والافتنو 
نشاندهی وكره. صحابه کرامو وه دې لره جاري ساتلي ده اوپه دې باندي دصحابو اجماع ده. 
او نبسى کریم صتعَ یمد ژوند غیرمیهم واقعات دي چې د خوارجو نه‌سوا او د نن‌صباد 
ملحدینواو منافقيتونه سوا چاهم ددي نه انکار نه دی کری. 

اوكان الحبل : دثبوت حددياره دكواهانو قیام او یا دمرتكب جرم يخيله اقرار کول خو کافي دي په 
دې كي دجا هم اختلاف نشتهدى. البته په دې كي دفقهاو اختلاف دی چې كجيري دناواده كري 
ښځې دحمل ظهور وشي نو ددې خه حکم‌دی. . 

دناواده کړې ښځې دحمل حكم : امام ابرحنیفه» امام مالک او امام احمد رحمهم الله فرمايي 
چې دظهور حمل په بنياد باندي به د زنا حد نه شي قائمولى.امام شافعى رحمه الله فرمايي چې 
دحمل ظاهريد په ناواده كري بد كي دحد زا د ثبوت دباره كافى دی او ذكرشوي جمله ركان 


الحبل نه يي استدلال كرى دی» جمهور فرمايي چې دحمل وجود محتمل دی كيدى شي جي د اكراه 
يه صورت کې وي يا داستباه دوجي نه وي په حالت نوم كي ويء يا په غيراختياري طور باندي وي 
ددي احتمالاتو دوجي نه حد به ساقط شي. ځکه چې الحد ود تندرء بالشیهات دا يوه واضحهقاعده 


دهد ذكرشوي جملې او كان الحبل جواب دادی چې دا دسیب بعیده په طور باندي ذکرکری شوې 
ده چې كله بغير دخاوند نه بچی وشي نوبيا به یا دگواهانو په ثبوت سره وى او يا به به اقرار سره 
ثبوت وي اوبیابه حد قائميريء دا مطلب نه دی چې صرف د حمل په بنیاد باندی به حد قائميري؛ 
بهرحال دا تاويل كمزورى دى. | 


واده كري زانيه اوزانی سنکسار كرئ 
7 يعن غبلدة بن الصا ان الني صل الله علو وس كال. 


ك صامت 
ا حضرت عباده بن ر 


أوضيح : خذوا ع : نبى كريم تين دا ارشاد په دې وجه فرمایلی ووچه ددي نه مخجكي دقرآن په 
آبتونوكي د زانى او زانیه حد مشروع شوى نه وو هغه آیت دادى : وال ین الْقَاحِعَةَ مِنْ 
أ الك و موه liad‏ 6 سس گ او و ۴ 4 هو ]و 2 2 :آم د و 
سايم فَاسْتَشْهِيُوًا عَلَدهنَ آرْبَعَةَ ضِنْكُمُ قان شَهُِوًا میوش في الْيُوْتٍ حَفى يَعَوَفْهَُ 
لو یج الله هن سبي ا4 (سورةالنساءه١)‏ 
ددي أيت نه يس چې کلهدسورة نو رآیتونه نازل شول اوه دې کې دزناد حد حکم‌راغلو نو نبی 
ادس التعالی دهغوی دپارهلاره مقر رکره چې د ناواده کړي سري او ښځې دپاره سل کوړې او یو 
کالدپاره جلاوطن کول دي او د واده كرى دپاره سل كوري او رجم‌دی. 
' بن بین الرجم والجلد حكم : ددي حدیث په آخري جمله كي دا حکم ورکری شوی دی چې 
آنا كوى زاني او زانيه ته مخكي سل كوري ورکری او بيايي رجم کړئ ددي نه معلومه شوه چې 
دري وهل او سنګسارول په یوانسان باندي په يو حد كي جمع کیدی شي» اهل ظواهرو او بعضو 
د دې حديث به ظاهر باندي عمل کری دی او رجم سره یې مځکې دكورو سزا جائزګرځولې 
"مهورو فقهاو اور جمهورامت يه نزد د رجم سره به دکورو سزا نه شي ورکولی ددوی دطرف 
لور ۰ ae ۰ 0 5 ١‏ 3 

دی نه دا جواب دی چې دا حکم منسوخ شوی دی ځکه چې نبی ال وروسته د رجم 


0 5 1 5 050 7" 5 
۳ خرجه مسلم ف صحيحه ۳/۱۳۱ رقم الحديث (1790-؟1) وأبوداود فى السنن ۲/۵۹ رقم الحديث ۲+۱۵ والترمذی فى ۲/۳۲ رقم 
ی 
r!‏ ژابن ماجه فى ۲ رقم الحديث ۲۵۵۰. 


سره كوري نه دې جمع کړې» دا ددي حکم دمنسوخ كيدو دليل دی. 8294 جوا : داچي كجيري 
كوري لگول د رجم سره د يو حدیث نه ثابتي شي نودا حکم به سياسه وي حدا به نه وي. 

در یم جواب داجی كله چې نبی تلا يو كس لره د يو جرم په کولو باند ي کوړې ورکړې دي خر 
روستو پته ولگیده چې دا كس محصن وو په دې وجه نبی عیاش بيا رجم هم كرو چې په هفي سر 
رجم او جلد دواره جمع شولء بهرحال په عهد نبوي کې د هميشه معسول نه كيد و په وجه سر هرا 
تاویلونه کول‌وی. (المرقات ۱۳۱۰۱۳۲/۷) 

١‏ د الله تعالی کتاب په زمكه مه دی 


جاژوا ال وَسُولٍ 


روستو آیتونه‌یی ولوسشان‌دی کتلو سره حضر 


بكي يك فرفع فإذا فيي 
بلاس لر ې کړه» هغه چې خيل لاس لر ې کړونو وي کنل > ف 


و مر 6 ظ 


محیل 


و مد 0 


رمتفق عَليْ) 


ونح : ان الیهود جاء وا : سوال : دلته دا سوال دی چې يهوديا نكافردي او کافر محصن نه شي 
كيدى اكر چې واده کری وي. داحصان دپاره اسلام شرط دی څنګه چې مخكي په تفصيل سره 
تيرشوى دی نو دلته بهودیانو لره د رجم کولو حكم څنګه وكرى شو؟ 

چولب : ددي يو جواب‌دادی چې نبی اکرم ایرد احکم دتورات مطاب قكرى وو او به‌تورات 
کې د رجمدياره حصان شرط نه و دویم جواب دادی چې اوسديوري دق رآن حم نه وو راغلی نويه 
تورات عمل رکری شو هركله چې دقرآن حکم راغلو نودتورات حكم منسوخ شو لهذا اوسيهذمي 
اندي درجم حك نه شی نافذ كول په دې مسئله كي دشوافعو او حنابلو اختلاف مخكي ليكلى شوک 
دى.( المرقات ۱۳۴/۷) 

انیا : په ابود اد شریف کې دارنگه حديثد کتاب الحدود په باب رجم اليهوديين كي راغلی دی 
بدي كي دومره اضافد ده ې هرکله نبى ات ياوس ر وري ,ل یی مد 
مدره كي كينا ستلونو هغوی دنبی تاج اكرام ديار لاندي بالخت كيخودلو نبى | 


0 أخرجه البخاري و صحیحه ۱۲/۱۹۹ رقم الحديث 3441 وله فى ۲۱۳۲۷ رقم الحديث (21-1396) دود ق اسان ۱۳۳۳ 
ا کرو کک ر 2 


تورات راوغوښتلو كله چې تورات راورلی شوء نو نبی الام د لاندي نه بالخت اوجت كرو م: 

ته یې کیخود لو اويه هغي بي تورات كيخوستو او تورات يي په زمكه کینخود لوء په دې سره ټولو 
عربو ته سبق ملاویری چې هغوى يه زمکه باندي قرآن ردي او بی ادبي يي كويء او دقرآناحترامنه 
كوي د ابوداود دحديث الفاظ دادي: ثم قال ائتونى بالتوراة فاق بها فنزع الوسادة من تحته ووضع 


التوراة عليها ون رواية و وضع الوسادة تعظيما لكتاب الله تعالى وقال آمنت بک وبمن | لزلك را بوداو: 


۲ ص۲۵۵) با و جو ددي چې تورات منسوخ شوی کتاب وو خو ال تعالی ته د منسوب کیدو و< 
نه‌نبی الم د دې احترام وكرو او په غیرمحرف تورات باندي يي دایمان راورلو اعلان 
ددي د فائدو او برکاتونه به خنگه برخه دار شی. فال الله المشتک. 


فوضع احدهم‌یده: دا دتورات یو عالم ووچه دهغه نوم ابن صوريا وو مگر دیهودیانو يه رگونو کی" 
د الله تعالی دکتاب د تحریف ماده اچولی شوي وه په دی وجه‌يي په ډک مجلس کې هم دحق د پټولو 
او په هغې دكوتي ایخودلو کوشش کولوء نن صبا مسلمانان حکمرانان د يهوديانو دا فریضه اد 
کوي او د قرآن حکمونه پټوی هغه وخت عبد له بن سلام يهوديانو لره رسوا کړل او نن صبا. علماء 
حق دا فریضه ادا كويء یهودیانو اعتراف وکرلو چې به مونږ كي هرکله بااثر او اصحاب اقتدار 
. مالداره طبقه زنا وكري نو مونږ دهعوی دپاره د رجم حکم يه نرمولو سره يه کورو او لعن طن سره 
بدلوو» او دغریب دپاره د پوره حکم دنافذ كولو حکم کولی شي په دې شان سره په تورا ت کې 
تحریف وکری شو. افسوس دی چې نن صبا ملحدین حكمرانان د اللہ تعالی د کتاب حکم 
دغریبانانو دپاره‌هم نه نافذ كوي.( المرقات ۱۳۴/۷) 


په دې کې آداب او مسائل 
اللي صل الله كليو 


r : 


لغ 
ی 
0 


ا 
ی 


جى نبی الاح 


قَآلَ: لا فَقَالَ: و کال ۳ 57 سول الله 
أباتهليوني 3 هت یل نه! پیا نبی للم پوس کرو چې آیا ته محصن ر PES‏ 
53 «ادْه هبوا للب يها فارججوة» 
اىداللەرسوله!دد SFE EE‏ دای بوخئ او سنكساربى كرئ.دد 
ول اب شهَاب: رن من عا بْنَ ع الله 


ول KS‏ یی( ۳ 8 بَالْمَوِيئَةِ 
حضرت جاب ر ۀو ويل حى مونږ دنبی ود یس هه سيردت سنگسا رکزو 
۳ 1 ۱ :الحا ۱ هرب 
نوهرکله < مون هفهلرويه كانو ویشتل شروع كرل أو هغه په كانو گید نو هه وتختيد لو ترد 
عل اه َرَو فرچینان, عق مت 


يورى جى مونر هعه یه حره مقام ونیولواو یبا مو هغه‌سنکسارکرو تردی‌جی مر شو. (بخارى ومسلم) 


۳1 1 


ادلفته 


۹ 


خيرا روصل عليه (صحيح) 
سس 
۱ 


كله البخاری فى صحيحه ۱۲/۱۳۹ رقم الحديث ۸۱6۵ ومسلم فى ۸ رقم الحديث (۱۱۱۹۲) 


توضیح : اربخ شهادت : : په دې جملې سره داحنافو او د حنابلو مسلک یه و اضح طور سره ثابتیری؛ چې 
خلور له اقرار لرهد ثبوت زنا دپاره‌ضروري گنري شوافع| و مالکیان‌یو حل اقرار لره کافی ګڼي. 

بک جنون : ددي جملي نه معلومیری چې قاضی او حاكم لره پوره تحقیق کول يكاردي او دا کوشش 
كول يكاردي چي اعتراف كونكى خيل بيان بدل كري دي دپاره چې حد تري ساقط شی په شرط 
ددي چې په دي معامله كي دشرعى قواعد و يوره خيال وساتلى شي دا تحقيق داعتراف په صورت 
كي دی د گواهانو دگواهی, يه صورت کې نه دی هلته په گو اهانو دجرح مسئله ده. ( المرقات 
۱۳۶/۸۷ 


فلم اذلقته الحجارة : اذلاق په تيره خیز سره چالره زخمي کولو سره كمزوري کولو ته وايي. مطلب 
دا چې كله دكازو په ويشتلو سره يي هغه لره زحمي او کمزوری او عاجز کرو نوهرب هغه وتختیدو 
دلته مسئله داده چې كچيري مجرم اقراري وتختي نو هعي پسي تلل نه دې يكار کید ی شي چې هغه 
دخپل اقرار نه رجوع كوي اودا رجو عآخر وخته يوري کارآمد ده هم يه دې وجه شریعت يه قصاص 
کې توره مقررکړې ده» ځکه چې هلته سزا شروع كيد و سره حکم لره تکمیل ته رسول ضروري دی نو 
دجا مهلت وركونكي فائده نشته‌دی. خو دلته جونكه اقرارد زنا دی نو څه وخت‌هم دا سری د زنانه 
انکار کولی شي اوپه دې انکارسره حد ساقطيرري . هم ددي حكمت لاند ې اسلام دلته دسنګسارولو 
حکم ورکری دی دې دياره چې آخر وخته يوري دبج کید و مهلت موجود وي» دلته که دګواهانو په 
وجه سره جرم ثابت شو نوبيا د انكار څه فائده نشته دی هلته دګواهانو په رجوع سره حد ساقط 
کیدی شي په دې حدیث كي دمرجوم په تختید و سره معلومه شوه چې درجم په د وران کې مرجوم لره 
تړل ضروري نه دي او نه په خه کنده کې ود رول ضروري دي ها ښځې لره به دپردې دحفاظت د وجي 
نه به په کنده کې ودرولو سره رجم کولی شي.(المرقات ۱۳۷۰۱۳۸/۷) 


فرجم بالمصل : مصلی نه مراد جنازګاه ده او دا دبقیع غرقد سره وه نو اوس اعتراض نه راځي چې 
په بعضو رواياتوكي دبقیع غرقد سره دسنګسار كولو ذ کر دی په بعضو کې د دمصلی ذ کر راغلی دی 
اويه بعضو کې د حره تذ کره ده چې د تعارض نشاندهي كوي؟ نوجواب واضح دی چې بقیع غرقد 
سره جنازګاه وه نو دو اړه یوځای دي او دحره ذکر په دې وجه راغلی دی چې داسری هغه ای يوري 
تختیدلی وو نو هلته‌هم درجم عمل شوی وو. ( المرقات ۱۳۹/۷) 

اوس دا مسئله ده چې که دمصلی نه عیدگاه مراد وي نو كله چې یو ځای ته يو ځل د مسجد او 
٩,‏ عیدگاه حکم ورکولو سره په هغې کې مونخونه شروع شي نو بيا ددي دتقد س لحاظ ساتل ضروري 


ريز هلته رجم کول جائز نه دی دي دباره چې په وينه سره كنده نه شی په یو حدیث کې راغلي دي 
اساج ںکم صبیانکم ومجانيتكم ورف اصواتگم وشرا كم وقامةحودکم. ۱ 

3 ,جد علامه نووى رحمه الله فرمايي چې دلته دمصلی نه مراد هغه ځای دی جيرته چې د جنازي 
مرن كيري دا عيدكاه نه وه» او صرف دمونځ خای لره مسجدیاعیدگاه نه شي گرخولی نه د هخي 


دی“ 


حيثيت دمسجد 5 دعيدكاه وي. وصل عليه په دي صيغه كي دير اختلاف دی چې آيا دا د مجهول 
مين ده یا دمعروف صيغه ده» په راتلونكي حديث كي هم دا صيغه هم داسي راغلې ده كجيري دا 
سیفه دمجهول شي د دې مطلب به داوي چې نبى وال دسنگسارشوي سري يه جنازه كي په خيله 
کت نه دی فرمايلى البته صحابو دجنازي مونځ كرى ووء اوکه دا صيغه دمعروف او معلوم وي نو 
.دي مطلب به داوي چې نبی واا دسنكسار شوې سري په جنازه كي شريك شوی وو. راجح 
دادی چې داصيغه دمعلوم ده او دجمهورو رایه هم داده» دمسلم شریف په مخورواياتوكي دا صيغهد 
معروف | ومعلوم منقول ده» اوس يه دې کې دفقهاو اختلاف دی چې دسنگسارشوي سري د جنازي 
مونځ به کولی شيء که نه نو دامام مالک اله په نزد دمرجوم دجنازي مونځ مکروه دىءامام 
احمدبن حنبل له وايي چې عام مسلمانان به یې وکړي مګر دوخت بادشاه يا قاضي يا مشهور 
اهل فضل او د كمال علماء به په دې كي شركت نه كوي. د امام شائعى من او د امام ابوحلیفه 
مه نزد د هرمسلمان کلمه كو جنازه به کولی شي که هغه مرجوم وي يا فاسق وي یا قاتل نفس 
وغیره ويء د امام احمد رحمه الله يو قول همداسې دى.احاديثو ته په کتلو سره پته لگی چې د 
بعضي رواياتو نه دنبى ال د جنازي نه كولو نفي معلومیری او بعضي رواياتو نه معلوميبى 
چې نبى تلا جنازه کړې ده په دې کې تطبيق داسي دی چې نبي يت خو جنازه كرى ده خو 


بطورد زجریی تاخير هم فرمایلی دی چې پهد نهنه کول معلوم شول.( المرقات ۱۳۸۰۱۳۹/۷) 


دې ويل چې مانه زنا شوی‌ده) نونبی تلا 


۲ 


ت 
عرز وتان اس 


توضيح : الكتها لايكني ناك ينيك په عربی لغت کې دجماع دپاره واضح او كاره لفظ دی په دې 
سره دا خبره معلومه شوه چې په عد الت كي قاضى له پکار دي چې د كنائى الفاظو په ای واضحاو 
الفاظ استعمال نه كريء او نه په اشارو سره کار وچلوي» لايكنى معنی همداده چې نبی رکاج 
په حد قائم ولو سره ګناه معان کیری 

ون برع و 


«وَيْحَكَ 


ی 


() آخر- جه البخاری فى صحیحه ۱۲/۱۳۵ رقم الحديث ۱۸۲۲ وأبوداود فى ۲/۹۷۹ رقم الحديث ۱46۷ . 


یانه)خودشرابو بوئى ې ونه موند لو نبی غالا ییا دماعزنه تيوس و کرو چی‌آیا(واقعی) تازناکری‌ده؟ 


بلج ار چيا دهي نديس تی راا ده رمدسنگسارول حکموکرودا گنه سنگارگییشو 
NE‏ وم 11 لاه 


ز اعد سنګسارولو متعلق 


سفوا _ نایز بن مايل لَمَ تاب تَوْبَه 


1۳ كك - یي کے ائه اما من غامد من الاژد 


: یف 5 E‏ رز سعفهز» ا 


الذي تفيي ليده 


لول 
تسودى يه هغدياك ذا تبائد دچاپه دس 


تهیدرد مدوايه, 


نه 
7 1 
۰ 


لوضيح : طهرفي : يعني په ماباندي د شرعي حد په قائمولو سره ما دگناه نه ياكه کره. ددي نه 
معلومه شوه چې د صحابه کرامو رضوان الله علیهم اجمعین مقام څومره اوچت وو چې د يوي گناه 
کولو نه پس به دومره بي ارامه وو چې يوساعت به هم ورته سکون نه وو او په خيله بهيي د حد لكولو 
درخواست کولو او هم دا فرق په عام امت اوصحابه کرامو كي وو هلته دزرگونو محتتونو باوجود 
هم په خيل خان باندي دسزا جاري کولو کوشش کید و او دلته په زرگونو محنتونو سره دگناه دپتولو 
اود سزا د دباو كولو کوشش كيري. هلته د شريعت دتكميل دياره په طور دنموني خيل مان بيش 
كولى شي اودلته دشريعت دباطلولو دياره دتختيدو لار اختيارولى شي. د طهرني د الفاظو نه 
معلوميرري چې حدود مطهرات دي او هم دا مسلک دجمهورو فقهاو دى داحنافو يه نزد حدود 
زاجرات‌دي‌ها چې توبي سره وي نو ییا مطهرات دي تفصیل دپاره مخکې تیرشوی دی. 

فأستنكهه : ر أي دده د خولې بدبويي بوی كرى شوه نو دشرابو بد بويي تربنه نه راتله چې په مستۍ 


کې داخبره كوم أمرأة من غامد غامد په یمن کې يوه قبیله د په دې وجه دې ښځې ته فامدیدهم 


وايي ددي لويه قبيله ازد ده نود دې ښځې نسبت ددې قبيلي د وجي نه ازدیه هم صحیح دی اوامرأة 
من جهينة الفاظ چې جيرته راغلی دی هغه هم صحيح دى. ( المرقات ۱۳۱/۷) 

يأرسول الله طهرني لته هم ددې بي ارامۍ اظهاردى چې دحضرت ماعز په واقعه کې دی بلکه ده 
عد د حد لګولو او ايشاراو قربانی او نقاد او اطاعت او دآخرت دعزاب نه دبي كيدو عجيبه 
دافم ت او عجيبه عبرتونه دي دټولو نه مخكي نبى ماقام دې لره وليرله چې اوس ته حامله يي او 
حمل به حال ت کې به بې ګناه بجي وژلی شي لهذا أوس تهلاړشه او دبچي دبيد اكيدو نه پسراشه 
دا ښځه د ماشوم دپید | کید ونه يس سمد ست راغله او په خن باندي‌يي دحد لگولو مطالبه وکره‌نه 


() أخرجه مسلم فى صحيحه ۳/۱۳۲۲ رقم الحديث )۲۲-۲۴/۱۹۹٩(‏ 


وأبوداود فى السئن 1/9۸۸ رقم امحدیث ۲41۲ بوالداری فى السئن 
9 رقم الحديث +۳۳ وأحمد فى السند6/۳۸. 1 


. دی نه تختى بلکه اطاعت | اقراردم ۰ - 00 5 
که خاک لاعت ری علي ایرد مرب 
: فوپی ورگوي ۱۳۹۳ به ود هو لاه چې دودی خوري بيا راشهدنیی تیلم خیال وو 
يې بودي اوږده موده کې به د ښحه د خپل اقرار نه منع شي خو هغي دسزانه دبچ كيد و کوشش‌ونه 
و بلكددييو ورواو سره با ې در وذى هم وركوله او په شي مياشتو کې ماشومدپیو نهيري 
کرو او نبی ياتا ته په د سې ل کې راغله چې دماشوم په لاس کې د دودى تکړه وه چې خورله 
بي (سبحان الا هغه خاق وو چې هضوی خپلې خيمي په جنت كي خخي كري وي) نبى دام 
وفرمایلددي ماشوم يرو رش به خوك كوي يو صحابى عرض وكرو زه به یې كوم نو یا نبى عدا 
درجم كولو حكم وفرمايلو . ( المرقات ۱۴۲/۷) 
نتنضح الدمم : يعنى په کاڼي ويشتلو سره د سرنهد فوارييه شان وينهراوتلهاو دحضرت خالد که 
يدمخ باندې يريوتله هغوى ورته بد رد وويل نبى سم ورته وفرمایل چې خالده! بدرد مدوايه. 
سأحب مكس : ددي نه مراد ناجائز يكس وصولونکی سرى دی دارنگه پټواري هم په دې کې داخل 
دى. علامه نووى رحمه الله ليكلي دي چې ددي جملي نه معلومه شوه چې تيكس وصولونکی سرى 
دټولو نه لوی ګناه كاردى اوددي ګناه دټولونه لويه ګناه ده ددي وجه داده چې داسرى دير زبات ظلم 
كري ظلمًاد خلقو نه په زبردستی, سره مال اخلي او باربار داکار كوي اوبيا دې لره بې خایه مصرفونو 
کې صرف كوي چې دهغې نه شریعت اجازت وركوي او نهيي عرف اجازت ورکوی بس دستركونه 
بېآخرت غائب دی او په دنيايي نظر دی او په دې کې خطره ده( المرقات ۱۴۵۰۱۴۶/۷) 

دید کاره و ینځې د سا حكم 
هن أن هُرَيْدَةَ کال: سیف التي صل الله كيه وسم يقول: 
اوخضرت ابوهريره لته واد > ما نبى كريم مر نهدا فرمان واوريدو ۽ كديه تاسو 
كين زتها 


۳4 
4 ۳ م و 
ذا وت آَم اکم 3 


ص 


۰ 3 ۷ 2 تاه ش )نويه د 
دیو کس وینځه زنا وكري او ده زنا ښکاره شي (یعنی دد ناک ري ي ٤‏ 


۷ برف فلیجلد‌ها الحل 
شیرتا ال ی دكدن علیها ثم إن ز 2 ۱ 
دد يزب باندی‌دی‌حدجاري كري 


بان 2 7 ويدد 
رادید جا : | هخدبيا زنا وكري نوم 
ديح جاري کړې او به‌دي ببغور مه ورکوه أو کچ 9 اليه 

توب لھ إن ِ ورت لش ۰ 
| = زناكاري ثابته سي نو 


0 عا او دد 
بيغور نه وركويء اوک هغه په دريم محل زنا وكري و 


من شعر» متفق عليه (صحيح) 


توضيح : فليجلدها : تجليد په کوړې د وهلو په معنى دی دا خبره مخكي بیان شوي ده چې دغلام 
او وینځې دياره رجم نشته دی که چې دا محصن نه دی که چې احضان يو شرط دی چې سر یآزاد 
وياو غلامآزاد نه وي په دې وجه دغلام او وینځې حد په هرحال کې كوري دي سنگسارول نه ديء 
دارنکه د كورو حد هم د احرارو يه نسبت نيم دى يعني د سل كورو يه خای پنخوس کوړې ديء 
دجمهورو فقهاو اود سلف صالحینو هم دا مسلک دی که هغه غلام واده کری وي یا غير واده کری 
وي په غلام کې دبکر او ثيب فرق نشته‌دی.( المرقات ۱۴۷۰۱۴۸/۷) 

دغلام د حد حق جاته حاصل دی : دفقهاو اخقلاف :مولی په خيل غلام باندي د حدنافذولو حق 
لري یانه؟ يه دي كي دفقهاو اختلاف دی: جمهور فرمائی چې موی ته حق حاصل دی چې هغه په 
غلام باندي حد نافذ كري يعني په حد زناكي دې ده لره پنځوس كوري ووهي. ها د غلا اوقصاصيه 
حدودوكي مولی ته اختیار نشته دی چې هغه خپل غلام باندي حد ناف ذكرِي. داحنافوامامان فرمايي 
چې مولی په خپل غلام باندي څه قسمه حد نه شي جاري کولی دا کارقاضی او حاکم ته حواله دی که 
هغه حد دزنا وي‌یانور حدود وي. 

دلائل :د صحابواوتابعینو د اكثريت نه دا اصول منقول دي چې حدوةٌ الله داقامت حق صرف 
سلطانتهدىد سلطان نه علاوه بل چاته داحق حاصل نه دی دد ې اصولو بيش نظر د احنافو فتوى ده 
چې مولى ته په خيل غلام باندي دحد نافذ کولو حق نشته‌دی‌ها كجيري حاكم اجازت وركري نوبيا 
مولى دا حد يه غلام باندې نافذكولى شى. آئمه احنافو دسننو په کتابونو كي ديوحديث نه هم 
استدلال كرى دی چې دحضرت ابن مسعود کته او حضرت ابن عباس تیلت‌تنانه نقل دی:ان 
النی صل الله عليه وسلم قال : اريخ الى الولاة() الحدود (۳) والصد‌قات (۳) والجیعات «) وال 
يعني دحد ودو نفاذاو د صدقاتواو جمعاتو فياماود غنائمو د تقسيم معامله حكامو ته حوالهده؛ 
آئمه ثلاثو جمهورو د زيربحث د حضرت ابوهريره لعن د روايت او دې سره نزدي دحضرت 


(') أخرجه البخارى فى صحيحه ۱/16۱ رقم الحديث ۰ ومسلم ۳/۱۳۲۸ رقم الحديث ۳/۱۷۰۳ وأبوداود فى السنن 4/711 رقم 111. 


على خن د روايت نه استدلال كرى دی چې يه هغي كي دمولی دحدنافذ کولواشاره ملاويري 
ړک دویم حديث خو صریح دی.( المرقات ۱۴۸/۷) , 
وړ اپ؛: ائمه احناف دهعو حضراتو د مستدل نه جواب دا وركوي چې په دې كي د مرافعه ال 
الحأكم قيد ملحوظ دی چې يا به دحاکم په ذريعه حدلگوي اویابه دحاكم نه اجازت اخستلو سره 
د لكوي. گوياچي په دې کې اسنادمجازي‌دی. ۱ 
ولا یشرب علیها: یعنی په دې باند ې لعن طعن مه كوه اومهيي ملامته کوه بلکه همدا حد كافي دی . 
بادا مطلب چې ددي جرم مرتکب ته په ابنداء کې د حد قائمولو پە خای به‌صرف ملامت کولی شوه " 
اوس یې وفرمایل چې صرف ملامت کول کافی نه دي بلکه حددي قاثم كري.( المرقات ۱۴۹/۷) 
په مريض باندې د حد جاري كو لو مسئله 

الله ئه کل ينها الاس أقِيُوا 


ص 


0 أخرجه مسلم فى صحيحه ۳/۱۳۳۰ رقم الحديث (ه:7ا1-ا") وأبوداود فى السنن ۷ رقم الحديث ۳ والترمذی فى 1/۳۷ رقم 


الجدرن > 
ا وأحمدق السمندة1/16. 


3 ؟ و و سم 2 2 r‏ 0 ۳4 2 
واقییوا الخلود عل ۳ مَلَكْتُ ایِمانکم» 
حد جأرى کړه او په خيلو غلامانو او وینخو حدی جاری کوي. 


توضیح : بتفاس : يعني دنفاس يه حالت کې وه دا حالت دبیماری وو په دې وجه يي دې ته كوري 
ورنه کړې صاحب دفتح القدیر ابن همام ليكلي دي چې که چيري سزا د کورو وي نو بیمارته دې 
كوري ورنه کری شي» ځکه چې په دې سره به هغه مر شي دده د صحت مند كيد وپوري دې سزا 
موخرکری شي ها كه بيماري داسي وي چې دهغي نه بج كيدل مشکل وي لکه : تب دق (ولکی) او 
.دسل (ټي بي) بيماري ده (یاکینسردی) نو داسي مریض دې په دا سې شاخ سره ووهلى شي چې په 
هي کي سل چوکي وي ذا حيله شوه. او كه سرا سنکسارول وي نو بيا به په هرحالت کې 

سنکسارکولی شي که تند رست وي يا بیمار ويء ځکه يه رجم كي خو ژوندی پریخودل نشته دی ياد 
ساتل يكار دي < چې كور ې دې نه په سخته ګرمۍ کې ورکری شي او نه په سخته يخنى. كي ځکه چې 
دشان (مرک) خطر هده لهذا بد معندل موس كي دي كوري وركرى شي . 


الفصل الثاني 
' جز كرو میس 


و مر 


گر 


8 ۳ مر 


الاخر 


أنه فرحين ول مَس الْحِجَارَةٍ وش الْمَوْتٍ قال سول الله صل الله يو وس 
مرګ دسختی, نه وتختید و (خو مور هغه پ 
رو روا . التزمزيٌ 
تاسو هغه ولی نهيريخودلو (ترمذی »ابن ماجه)او په‌یو روایت 
دملا گر موه لَعَلَّه 


لوفسيح: من شقه الآخر: دڅلورو طرفونو نه راتلل په دې وجه وو چې په مجلس کې تبديلي راشي 
اوهم دا مسلک داحنافو دی چې تلور اقراره په څلورو جدا جدا مجلسونو كي ضروري دی. 

لي جمل :د اوښ دجامي هډ و کی غټ هم وي او نوکدار (غاښونو وال هم وي. (المرقات ۱۵۲/۷) 
مس الحجارة: يعني په بدن د کاڼو لګیدل چې بي محسوس کړل نو وتختيدلو. (المرقات ۱۵۲/۷) 
فلا رکتموه:يعني تختید لو نو تاسو ولي تختیدو ته پرې نه خودلو ممكن ده چې هغه د افرارن رجوع 
کدلغوښتل. كجيري توبه ې كري وى نوانتعالی توبه قبلوي» فقهاو ليكلى دى چې دنګ ار به 
خد كي كجيري أقرا ري مجره دارا رنه څه وخت هم انكار وکړي نو حد ساقطيرى اوبه سنكسارواد کې 
همدا فاده او یک 5 وى ها ضرف به تخنتيدلء سره انکارلازمیږي يانه نود امام مالك رحمه اه ند 
س 


۱ 01 ۶ 1 ۰ 
() أخرجه الترمذى فى السنن 6/60 رقم الحديث ١128‏ وابن ماجه فى 5/۸۰۱ رقم الحديث ٠٠١١‏ وأحمدف السان er‏ . 


دهعه نه تپوس وکری شو چې کچیری هغه داقرار نه دانکار يه بنیاد وتختیدو نو حدساقطیرری اوکه 
دتكليف دسختى. يه وجه سره وتختيدلو نو بيانه ساقطيري دا انكار نه دى. دشوافعو يه نزد 8 
ترڅوپورې دربي يه اقرارسره انکارونه كري نو حد نه سا قطيرىء داحنافو په نزد قولگیا فعلاً كله چې 
دحد نه تختیدل اختياركري نويهدي سره حد ساقطيرى خوصرف په تختيد لو سره حد نه ساقطيري. 

وبالهرب لاد يسقط الحد قأله ملاعل القاري ولو د حضرت ماعز ههد روایت نه استدلال كرى. 


احناف وايي چې هلات رکتموه الفاظ نبى الاح د رحمت او شفقت په بنیاد باندي فرمايلي وو. 
د حضرت ماعز رند جرم اعتر اف 

4ون ابن . عَبّاسِ أن اللي صل الله عَلَيْه وَسَلَّمَ قال لِمَاعِزٍ بي مَالك: 

او حضرت ابن عباس نة راوي دی < نبى كريم فلا ماعز وَوْآِتََعَنهُ ته وفرمایل چه ستايه باره 


لوشبيح : احق مابلغتي : دلته داسوال دی چې دبعضي رواياتو نه معلوميري چې حضرت ماعز 
وت يخبله بیان وركرى وو او د خبل خان نه بي د پیغمبر للم ته معلومات ورکرل. او په زیر 
نظر حدیث كي دي چې پیغمبر ال تربنه اول تپوس وكروء بيا هغه بیان وركرو, ددي جواب 
دادی چې په دې روایاتو كي هیڅ تعارض نشته دی بلکه د زنا دارتکاب نه يس دحضرت ماعز 
وه فوم هغه لره د فيصلي په غرض سره دنبی عبد خوا ته راوستلو او بيا کلام يه ابتداء 
كولو سره نبی اس ته يي هر څه وويل نبى علهلا حضرت ماعز وه نه تپوس و کرو چې دې 
خلفو چې كوم شکایت ماته راوری دی ایاستا متعلق دا الزامات صحيح دى؟ یا داسي وویلی شي 


() آخرجه مسلم فى الصحیح ۳/۱۳۹۰ رقم امحدیث (۱۹-۱۹۹۳) 


مي كوم راوي دتفصیل نه کار اخستی دی او چاپه اختصار سره بیان کری دی دا تعارض نه دی. ( 


ریع شهادت : خلورخله اقراركول التزام ښایې چې داحکم دثبوت زنادپاره‌ضروري دی . شوافع یو 
افرار لره كافي کي. ( المرفات ۱۵۳/۷) 
د ورو يه عیبولوباندي پرده اچوئ 


ا 
ص 


حضرت ماع میهد نبى كريم مت 


4 لا 1 VI‏ 6 ای 

ال لها «ر سگرگه بگویات 

نبى ات کم هزال يََوَيعَنهْته وفرمایل < که جيرى تا ماعز ین لرهويه خيلى جامى سره پټ کری وو 

7 َي كه . ل 
) 


ضيح : ان هزالا : د هزال يوه وین وه چې دهغي نوم فاطمه وو هزال هفه از ده کړې وه سس 

IFO ۰ / 1 1‏ ۳ ۱ سا 
ماعز زناكري وه رو ستو هزال هغه ته وویل چې نبى تلا ته اطلاع ورکړه هف به دياره 
استغفار وكري ته به معاف كرى شي . 


۲۲۲۳ 
0 اخرجه أبوداود فى السنن ۱/01۱ رقم الحديث ۰1۳۷۸ ۱ 


حضرت ماعز عن د هغه په ويناباندي راغى او بيا يري حد ولگید و .نبی كريم میور هزال 
تههمدا خبره وفرمایله چې تا دا راز ښکاره ولي كرو ؟ تاه دې باندي پرده ولي وانه چوله كجيري 
تابه ده باندي پرده اچولي وی نو تاته به برثواب ملاويدو. دا پرده پوشي دد اسي شریف سړې پږ 
باره كي ده چې هغه عادي مجرم نه وي خو په رو ند کی تربنه یو ځل جرم شوی وي» خو که خوک 
عادي مجرم وي او دهغه جرم متعد ي وي نو هغه پټول نه دي يكار بلکه دهعي ښکاره کول ضروري 


دي دې دپاره چې عام خلق دهغه دفسادنه بج شي. (المرقات ۱۵۴/۷ 
هبخ بو حاکم نه دحد معاف كولو اخشار نشته 
()وعن عنرون کیب ڪن اپيد ڪن جزو يراه بن عرو بن اْعاص وف اله نها 
آوحضرت عمروبن شعیب د خيل يلار نه اوهغه د خپل نيكه جضرت عبد ال بن عمرو بن العاص وه 
اٿ دَسُولَ الله صل الله َيه وَسَلَّمَ قالَ: اقا الخدوة فيا بر 


أوضيح :تعافوا الحدود :دا خطاب په حقيقت كي عوامو ته دی کله چې تاسو په خپل مينغ كي 
جالره ده جرم کونکی ومومی نو په خپل مینخ كي بي رفع دف ع كولو سره فيصله کړئ مونرته خبره 
عدا اج ی أو لت دراورسي نودهفي د رفع دفع كولو چاه هرق 
بلك بطور ات اب دی ول یات 0۵۴/۷ م حكم وركرى شوى دی هغه بطور وجوب نهدى 
دعزت دارو خطاكانو لره معاف كول يكار دي 
«هوعن عَايْمَةَ ان اللي صل ۳-5 
او حضرت عائشه رها راویه‌ده 


(') آخرجه آپوداود فى السنن ۱/0۰ رقم احدیث ۱۳۷۲ والنسانی فى ۸/۷۰ رقم احدیث 1۸۸۵ 


۱ مبيج :اقیلوا :دا دمعاف کولو او مختري د ارولو يه معنى سره دی (المرقات ۱۵۵/۷) 
۱ ری الهيئات اصحاب منزات شرف او سفیدپوش نيكان خلق مراد دي ځکه چې شیطاندانسان 
دشمن دی كجيري دیوسفید پوش معزز سري نه دحدودو نه علاوه غلطي وشي او نور خلق 
بروپیگنده شروع كري نوددي بيجا چاره ژوند خو به ختم شي يه دې وجه داسي معززو خلقو لره یو خل 
نې مهلت ورکول يكار دي دي دپاره چې ژوند یې بج شي. 

علماژ ليكلى دي چې دلته د عثرات نه مراد حدود اللّه نه علاوه كناهونه دي» كه دهغې تعلق 
دحقوق الله سره وي يا دحقوق العبادو سره وي» ددي حكم مخاطب هغه حکام دي يه چاچې د شرعي 
سزاګانو نافذكول لازم دي هغوی ته وويلى شو چې نيكو خلقو او سفيديوشو لره مه تنګوئ 
«حدودو الله نه علاوه يه هغوى باندې هيع يوه سزا مه نافذ کوئ» كجيري دهغوى نه داسي څه ګناه 
وشي چې دهغې به وجه سره حدنافذ کول واجب وي نو هعوی لره دمعاف كولو اختيار هیځ حاته 
نشته‌دی. (المرقات ۱۵۵/۷) 


سس 


10 خرجه ابرداؤد ۱۳۱/۱ 


: ولم يرفع وهو 


ش يوري نه ده رسيد ليء اوهمد | قول زیات صحيحدى 


توضيح : ادرءوا الحدود : ددي خطاب تعلق هم دقاضيانو او حاکمانو سره دی كجيري دي حديث 
لره د مخکې حد یث تفصیل وگرخولی شي نو بې ځایه به نه وي دلته په دې حديث کې حکامو تهبه 
فيصلي اورولو كي یو هدایت کری شوی دی اوهغوی ته دا تعلیم وركرى شوی دی چې د خپلو 
جذباتو او احساساتو رخ داسي وساتئ چې د ملزم سره ستاسو ذاتی عناد پيد انه شي اود ذاتی عناد 
په بنیاد باندی نه فيصله نه اوري گویا د اصلاح مد نظر ساتلو سره قاضي اوحاكم لره دطبیب او 
معالج به شان شفیق او مهربان جورید لو تعلیم ورکری شوی دی. لهذا ترڅو يوري چې ممكن وي 
نو فاضی لره دحد د نافذ ولو نهدي ملزم لره بج كول يكارديء او که د خه قسمه شبهي د راوتلو 
ګنجائش راو ی نو راودي باسيء او دې ملزم ته فائده رسول يكاردي. مختلف سوالونه‌دي‌تري 
وکری شي.دي دپاره چې دهغه په بیان کې فرق راشي او هغه د حد نه بچ شي ځکه چې حد لگید و سره 
1 ديو شریف سړي به داسې رسوائي وشي چې هغه به دژوند تیرولو قابل پاتي نه شي. دې پس منظر 
لره د حديث يه أخرى جملوكى پیش كرى شوء كجيري قاضى په غلطي کولو سره سزا واورويددينه 
بهتره داده چې په تحقيق كولو سره حدساقط کولو کې غلطي وكري که چې په اول صورت کې 
دیومسلمان عزت بج كولو موقعه به ملاوشيء اويهدويم صورت کې بهدهغه عزت يايمال كيدو 
سره په معاشره کې ذليل او رسوا شي. (المرفات ۱۵۶/۷) 
يه زا بالجير : 


(') أخرجه الترمذى فى السنن ۲/۴۵ رقم الحديث ١221‏ . 


ښځې دپاره مهر مقرر کری وو 
شرن ليكي چې د راوى د كه مهر نه ذکر کول د مهر نه مفررولو دليل نه دی ځکه چې نورو رواياتو 
کې موجود دی چې نبى ع مهرم غرركوى وو او په حرامه جماع كي چې كوم مهر راځي هفي ته 
عقر وايي ادا د مهرمثل يه شانويء زنآبآلچه رکې صرف يدسري باندي بدحد جاري كيرى او بنخدبه 


ې ګناه وي به شرط ددې چې واقعي زنا بالجبر وي. دلته دلفظ مهر نه مراد عقردى. (المرقات 
1۵4/۷( 


4 وئه أن اف رجف عل عهر الي صل الله عليه د 


او حضرت وائل بن حجر له وایې چې د نبى كريم مه يه زمانه کي يوه ورځ يوه ښځه د 


لا 


حاجت‌يي ترې پوره كرو (یعنی هغې سره یې په زبردستی, سره زنا ) وكره هغې ښځې جفی وهلي او 


هویته‌وویل < دی‌سری‌ماسرهداسی داسي وکرل(یعنی زما دياسهيى کیره واجو له زه یې بې وسه کرم او 


لا _ اون اوا بو رر اله صل الله ليو وت 
شوه اسب دكاري اوكره أخلفو هغهسرى ونيو لو او درسول الله له خد مت کې بي حاضر کړو او 
ل ها «اذْمبي فَُثَلْ غَهَرَ الله لك» 
اي ورتهييان كرونب عماج هفه 7 تدخو وفرمايل < ځهاللتعالی ته وبخښلې او كوم سري < 


سر 


سے 


١‏ خر 


ترمذى و ۲ 5 أحمدؤ السند۱/۳۱۸ 
لترمذى فى الستن فى 1/] رقم الحديث ٠٠۳‏ وابن ماجه رقم الحديث ۲۹۹۸ وأحندق / 


و ۶ و ۶ 


«زجنوه» 


روا او 


نه پس جبکله و خودلی شو 
فرجم. ۱ روا أَبُو داد 
سری محصن دی نو نبی عیام دهغهدسنګسارولوحکم وكرو او هغه‌سنگسارکری شو . (ابوداۇد) 


0) 


ضيح : فامر به فر.جم : حاکم اوقاضی نه كچيري غلطي وشي نو نودوه حد وده‌یوای کیدی‌شي 
مطلب داشو چې یوحد دبل حد قائم مقام نه شي كيدى ددي سري متعلق نبى ام ته مخكي 
اوخودلی شویا هضوی په خپلي اندازي سره داسې و کړه چې دا ناواده کړی دىء نو دکوړو سزا 
ورکری شوه روستو چې کله معلو مه شوه چې دا محصن واده کری دی نو هغه سنككساركرى شو. 
(المرقات ۱۶۰/۷) 

په پیمار مجرم باندې دحد جاری کولو طريقه 


)( آخرنجه أبوداود فى السنن 4/91۱ رقم احدیث ۱۳۷۹ والترمذی فى 1/1۵ رقم الحديث ۱٠١۳‏ وأحمدنی السند ۰۹/۳۹۹ 
() أخرجه أبوداود فى السنن 4/885 رقم امحدیث 1178 . 


کتاب الحد ود 


ر 02020 کاک فیه مائ شِيْرَاحْ ١‏ فاضربوة 
سل واره واره بسا خونه‌وي او بيا په هغه ښاخ سره د سري لره يو 


0) 


2 
۳ 


موه روا في رح اون ری ان مأجّه لحوه رحس 
"٠‏ تمل ووهوع (شرح السنة) ابن‌ماجه‌همد روایت لره نقل کری دی 


يج : مخداج : ناقص الخلقت ته مخدج وابي یعنی وړو اندامونو او وروكي بدن و سیک ده 
يخبث د خباثت نه دی زنا کول مراد دي. (المرقات ۱۶۱/۷) 

ال دعیزینه زیر سره د کهجوري هغه غټ ښاځ ته واثی چې بدهفي كي څو واره با خودي 
(المرقات ۱۶۱/۷) 

شرا دشین يه زیر سره واره با خونه تري مراد دي (المرقات 6۱۶۱/۷ 

فربة واحدة : يعني په دي لوی ښاخ سره دا وهی په کوم کې چې وره ښاخونه دي دغه شان دي 
کته به دسلو کوړو سزا ادر شى او زيات زخمى به هم نه شي او مړبه هم نه شي دې 
که نع جم وی نو په حالت کې حدقاشهولپکاردي او که ر ی ده ول 
اله صحيح کیدو انتظارکول بکاردي» اوكه دصحت اميد نه وي نو پيا دغه شان حیله کول 
۱ كو چې په دې حديش كي کرد هدجه چې د کیپ هدک چاه كدا جا 
ي (المرقات ۱۶۱/۷) 

سس 


0 أخرجه | ۰ ما 1 % ۴ 
إن ماجه فى السنن ۳/۸۵۹ رقم الحديث ۲۵۷ واحمدق السند؟؟ / 


دلواطت ابتداء او سرا 
9( وَعَنْ عَِكْرمَةَ عن ابن عباس قَالَ: قال رسو الله صل الله عَلَيْهِ وسلم: 
او حضرت عكر مهد حضرت ابن عباس هن نق لكوي جې هغوى وويل چې نبى هر وفرمایل 
«من وَِجَْئَيُوهٌ یل عَمَلَ قوم لوط فاقوا الْمَاعِلَ وَالْمَفْعُول يو». 
چې كجيري تا سو يو كس د قوم لوط يه شان عمل كونكى ومومئ نو فاعل اومفعول دواره ووژنی. 
َوه از وان ماه 

توضيح : عمل قوم لوط : د حضرت لوط اتام قوم په دې غليظ قباحت كي مبتلاوو او ددي 
قباحت ابتداء او ددي ابتدائى تجربه بين الاقوامى بي غيرت ابليس يه خيل بدن باندي كري وه دې 
دياره چې اولاد آدم دوزخ ته لاړشي» بعضو علماوٌ ليكلي دي چې ابليس د يوسرى باغ ته د 
یوباشته نو عمر هلک په شكل كي راغلواو وني ته وختلو ميوه يي راشوكوله اويه زمكه بي 
غورزول شروع كرل دباغ مالک ورته وويل چې خومره ميوه خورى شي نو ويي خوره يايي كورته 
وري نو ناته اجازت دی خو لاندې غورزولو سره يي مه ضائع کوه» ده يوه خبره هم نه اوريده دباغ 
مالک ورته وويل چې آخرستامقصد څه دی ده ورته وويل چې ماسره لواطت وكره که نه یې كوي 
نومیوه به هم داسي راشوکوم» دي سري اعوذ بالله وویله او وې ويله چې دا عمل هم وى کولی شي 
خو ابلیس چې کله دميوي ضائع کولو کې نه واوختلو نوهفه سري ده لره لاند ی راوغوښتلو او دهفه 
سره یې لواطت وكرو کله چې دلواطت نه فارغ شو نوهغه ته پکې مزه راغله او لارلو نورو هلکانو 
سره یې دا عمل شروع کرو او په مزه مزه دا عمل يه قوم لوط كي خورشو تردي چې ښځې یې 
يريخودلي كله چې ددي هلكانو كيري راغلي نو هغوى كيري خریل شروع كرل او داعمل دومرهعام 
شو چې يهلارو کوو او بازارونو او ښکاره مجلسونو كي شروع شوء حضرت لوط اتام وبر ملع 
کړل خو هغوى نه من ل آخر دالله تعالی په عذاب سره هلاک شول. 

ياد ساتئ! لوط عجمي لفظ دی ددې معنی په عجمی لغت کې تلاش کول پکار دي دې ته د عربی 
لغت په نظر سره مه ګو ری بعضې خلقو ته په دې غلط فهمۍ سره وبر نقصان وشو. 

د لوطي په سزا کې د فقهاو آراء : په مشكوة شریف کې د لوطي د سزا په باره کې يو زيربحث 


(() آخرجه الترمذی ۵3/۱۱ وابن ماجه ١97/6‏ 


ری چې په هغې کې ددي عمل کونکي لره دقتل کولوحکم دی مخكي روایت نمر ٩راخي‏ 
و دي چې حضرت علي رضي الله عنهد قوم لوط ولا عمل کونکو لره ه آور کې سوزولي وو 
یشرت ابوبكرصديق يعن په هغوى باندي دیوال راغورزولي ووء بعضي رواياتوكي دغر نه 
انو رزولو ذكر راغلی دی په سمندركي د دوبولو هم ذكردى نو درواياتو په اخنتلاف سره د تمهاد 
[ا,يختلف دى. دامام شافعى راه اود صاحبینو رحمهما لله يه نزد دلوطی سزا دزنا دحدیه‌شان 
ې که جيري وادهکری وي نو رجم دی أو که ناواده كرى وي نويه هغه باندي كوري دي ذال 
رد مفعول دوارو يو حكم دی» دامام مالک راه مشهور مسلک او دامام احمد بن حنبل وله 
لک او دامام شافعي ال يو قول دادى چې دلواطت يه عمل كي به فاعل ا ومفعول دواړه قتل 
كولى شي. (المرقات ۱۶۲/۷) 

امام ابوحنيفه تاه وايي چې ددي قبيح عمل سزا تعزيردى او په تعزيركي دا ټولې سزاكاني 
وركولى شی البته ددې دياره څه حد متعين نهدى.د هر مسلک صاحب د خه‌روایت‌نه‌با قياس نه 
استدلال كرى دى. (المرقات ۱۶۲/۷) 

صاحبین او امام شافعی هاه دي حد لره دزنا پهحدباندې قياس کری دی» امام مالک رمالل اود " 
هنوى موا فقینو دزیربحث حديث نه استدلال كرى دی» امام ابوحنیفه و لوسزاکانولره مد نظرساتلو 
فيصله فرما يلي ده چې قاضی ته اختیار دی چې په دې سزاگانو كي چې کومه مناسب كني نو نافذه 
دې كري. امام ابوحنیقه رحمه الله دلو طی سزا زياته عامه کړې ده او دسختي سزا فتوی يي ورکړې 
«: لهذا په هغه باندي اعتراض بهتان دی چې امام صاحب دلوطى حد نه منيء هغه خو فرمايي چې 
باصحابه کر مورضی الله عنهم كي په دې باه كي مختلفي رای وي مختلفي سزاكاني بي درگ 
ويء لهذا ۳ سزاګانې په څه حدكي راكيرول نه دي يكار» خکه چې حد متعين کيري. ها 
آعزیرمید أن وسیع دی چې كومه سزا ورکوې نو وريي کړئ» په افغانستان كي طالبانو د ديوال 
عورزولو سزا جاري کری وه. د زیر نظر حدیث الفاظ هم ښایې چې ددې عمل سزا تعزیردی حديي 
مرن دی. ځکه چې قتل يې كرئ دا الفاظ حد لره شامل نه دي په دې وجه چې په حد كي يا خو 

ړېدي يا سنکسارول دي په دې وجه یارجم پا مأة جلدةالفاظ راغلې دي. (المرقات ۱۶۲/۷) 

ځناورو سره دیدفعلی, کونکي سزا 


له يو لم ن أن بهي 


س ووو 
رنه 


دی؟)حضرت ابن عباس وفرمایل < 


بها ذَلِكَ. روا التزمزي واب دَادْد وَابْن مجه“ 
ضروري دي. (روایت کړې دې ترمذی»ابن ماجه»ابوداؤد) 
آوضیح : فاقتلوه : یعنی دكوم خناورسره چې یې بد فعلی کړې ده نوهغه ناور هم قتل كره ارهفه 
سرى هم قتل کره ټول فقهاء په دې متفق دي چې د ځناور سره دبد فعلی, كونكي سزا تعزیردی 
صرف د اسحاق بن راهویه په نزد د سري قتل كول دي» فقهاءكرا مو هغه حدیث اخستی چې الفاظ 
يې دادي من اق بهيمة فلا حدعلیه (ترمذى) اسحاق بن راهويه د زیربحث جد يث د فاقتلوه الفاظو 
نه استدلال كرى دی. جمهورفرمايي چې دا زجر اوتوبیخ اوتشديداوتغليظ باندي محمول ډ.. 

واقتلوهاً: اوس د امسئله ده چې د ناور سره څه چل وکړ ی شي نوپه دې حديث كي دي چې ځناور 
دي هم قتل كرى شيء اوس سوال دادى چې د ناور څه قصوردى؟ نوددي جواب حضرت ابن عباس 
یهن دا وركرو چې مادنبى یال نه خوددي به باره كي څه نه دي اوريد لي خو زما خيالدادى 
چې په دې وجه وژلی شي چې هي يو كس ددي د غوسي ياد پیو نه څه فائده نه اوچتوي په داسې 
حال کې چې ددي سره دا بد عمل شوئ دی چې دهغه اثراث ددي غوسي او يبو ته رسيدلي شي» 
د خناورد قتل به باره كي يوه توجيددا هم شو ېه چې ځناور په دې وجه قشل کولی شي دې دپاره 
چې بد فعلۍ كونكي سري ته خلق پیخور نه وركوي چې ا وګوره ستاناوې روانه ده په دې وجه دې 


() أخرجه أبوداود فى الستن 1/1۰٩‏ رقم الحديث ٤‏ والترمذى فى 1/17 رقم السديث ۱:۵۵ وابن ماجه فى ۸۵1 رقم الحديث 5071. 


ب الحدود 
کر لره ختمول بهتردي . علماو ليكلي دي چې كجيري يوي ښځې یو ناورمثلا شادو یا 
زره سره جماع وكره نود دې حکم هم د ځناور سره دبد فعلۍ په شان دی. (المرقات ۱۶۳/۷) 

اغلام باز (دقوم اوط عمل) دنر ينه ګناه ده _ 


عا و 1 ۳ 2و 2 
عمل قوم لوط» . روا التزمزي 


اوحضرت ابن عباس يانه نه روایت دی چې يوه ورځ دبکربن ليث د خاندان یو سړی دنبی عوالتام 


أن 0 / سكو 5 Ar‏ 1 و و 2 
اللي صل الله عليه وَسَلْمَ اک اله یل ود او 
به خدمت داش واو ان وكرو < د (يعنى )ید شک سره شاور نې په خلورو 


سوت زناکر ورکر: ی 
ر سه الَْيْئَة عَلّ الْعرأةٍ ال 
انب 022 دهغه نه دهفي سره په زناكولو باندي كواهان وغوښتل ښځې عرض وكرو چې په 
09 واه ۹ سول الله تم 8 
ال قسم ای د ال رسوله! داسری دروغ وا 

الْفرَية. 1 ُو کاود“ 


نح : فجلحدالفرية : يعنى د درو غود تهمت حدولگولی شودي سري پخپله خو اقرار و کرو 


() خرچ الترمتىفى اسان هابا رقم الحديث ١101‏ وا رابن ماجه فى ۲/۸۰۲ رقم ا حدیث ۲۹۳ وأحمدف السند ۰۷/۳۸۲ 


0 أخرجه أبوداود فى السئن 1/۱۱۱ رقم احدیث 11717 . 


چې ما فلانى بسي سره زناكري ده اوس دامعلومه نه شوه چې دده مقصد هر شايدجدددي 
ښځې بد نامول یې غوښتل» بهرحال د دې اقرا ريه بنيادباندي ده ته کوړې وركرى شوې خوکله چې 
دښځې نه تيوس وكرى شو نوهغې وویل چې په الله قسم دی دا روغ و اييء اوس دبهتان‌دوجي نه 
دې سري ته د حدقذف هم کوړې ورکری شوې ددي نه معلومه شوه چې يوسري ته د دوه مختلفو 
جرمونو په كولو سره مختلفې سزاګانې ورکولی شي. . المرقات ۱۶۴/۷) 

په حضرت عائشه رضى الله عنها باندې دتهمت لګو لو والو سزا 


ائ كل اله لم 


2 و21 
3 


ةن مو 


عذهم. ر 

يه هغوى باندې حد جاري کری شو . (ابوداوّد) 
توضيح : امربالرجلین : حضرت عائشه باندي پنخمه هجري كي ديوي غزوی په دوران كي 
روستو دپاتي كيدو دوجي نه منافقینو بهتان ترلی وو يوي مياشتي يوري صحابه كرام په سخت 
اضطراب او غم كي وو. منافقینو سره څو مسلمانانو هم په دې تهمت کې خيلي ژبي گنده كري وي 
په دوی کې يوه بُخه او دوه سري وو چې يه هعوی کې دیو نوم مسطح وو او د دویم نوم حضرت 
حسانخودلی شي او دښځې نوم حمنهبنت جحش وو. (المرقات ۱۶۴/۷) 
دحضرت حسان په باره کې خو عائشه تشه صد یقه تا هم فرمايي چې هغه په دې بهتان کې ملوث 
کید ی نه شي که چې هغه دا شعر ویلی دی. 

فان اې والده وعرضي لعرض محیل‌منکم وقاء 

پخپله حضرت حسانهم انكاروكرو او وې ويل چې داد دشمنانو په ماباندي الزام‌دی . دوى دحضرت 


(') أخرجه أبوداود فی السنن ١/71‏ رقم الحديث ۰۷۲ والترمذى فى 08.514 رقم الحديت ۳۱۸۱ وابن ماجه فى ۴/۸۵۷ رقم : 2971. 


وطهّرها من کل سوء و باطل 


١‏ فأ الى قدقيل امس پو" ولکنه قول امر لماحل 
وكيف وودی مأَحَيَيْتٌ ونصرقي لألرسول الله زین المحافل _ 


«عضرت عائشه 2 يوي جملې نه پته لكي چې حضرت حسان زباني حصه په دې بهتان کې 
انستي وه خو په هغه باندي حد قائم نه شو البته په آخري عمر کې بطور سرا نابينا شو. بهرحال نبی 
کت جى كله دعائشي رها دبراءت آیتونه واورول او دمنبر نه راكوز شو نو مخلصانو دري 
سلمانانو لره دحد قذف سزا اتيا اتيا (۸۰) کوری وركرى شوي او منافقینو ته خه ونه ویلی شو 
ځکه چیپهنفاق او کفر ککړسړي لره به حد قذف شمه شی پاک كري. 
الْمَمْل العاف 
زنابالچبر كي په مجبوره باندې جد نشت 


() أخرجه البخاری فى صحیحه ۱۲/۳6۱ رقم الحديث 1۹1٩‏ 


E 771‏ 
ختم کرو دد نه پس عبدألّدنبی كريم له خد مت حاضر سو 


۸ وعن عنرو بن الْعَاصٍ قال: سیغث رَسُولَ الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَيَقُولُ: 


4 
دا م و 


۳2 
دور 0ه 


«ما من 


0 ۰ و 0 ع و ۶ و ۶و © 
. يَظهَرٌ فیهم الرَّشًا إلا اخزوا يالرّعْبِ». رَوَأة ايل 
رشوت عام شي نويه هغوى باندي رعب (يره) مسلط كولى شي . (احمد) 
فرمايي چې د زنا په وجه سره د قحط مسلط کید و حكمت شايد دادى چې زنا دنسل دتباهی, ذريعه 
ده او قحط دفصل دتباهی, ذريعه ده نويه دوارو كي دفساد اوتبإهى ممائلت دی نو زنا دقحط 
راورلو ذریعه جوره شوه. داگناه دنسل دتباهۍ ذريعه جوره شوي ده» اوددي په اثرسره قحط راځي 
په کو م سره چې د فصل تباهی كيري. (المرقات ۱۶۸/۷ الکاشف ۱۶۹/۷) 
الرشا: په راء باندې يشش هم دی او زیر هم جائزدى» رشاء په اصل کې زسۍ ته وايي د کوم په مدد 
ملک د خپلو نه هم مرعوبه كيرى او ددشمنانو نه هم مرعوب اوسي» د دې وجه داده چې كله درشوت 
په اخستلو او ورکولو سره دقوم جرأت او همت دغلو يه شان کمزوری شي او دقوم ضمیر مړ شي او د 
ایمانداری او د رشتينولى. جذ به ختمه شی نو ددشمن په مقابله کې اوس ددې رشوت خورونه ټول 
انسانی صفات او عظمتونه او دعزتونوتصورات ختم شي او حاکم او محکوم دواره ددشمن نه 
مرعوبه اوسي» اوس دده ضمیر داوچتوالي احساس نه ورکوي بلكه د کمترۍ احساس ورکوي او 


() أخرجه آبوداود فى السنن ۲/۵۷۳ رقم الحديث 14۱٩‏ . 
(') آخرجه أحمدؤ السند ۰1/۲۰۵ 


5 رعب دی چې د خپلو نه یره په دې وجه يري خوره وي چې کله دا رشوت خورول خیل فرض 

١‏ زه بوره كوي نو دهريو نه يريبري لهذا دا د يو چچ (قاضي) د حکم نافذكولو او جارى كولو 
1 5 1 4 ۰ ت 5 ده 5 3 

نهر وخت يه ره كي وي چې هسي نه چې دجا نه مي رشوت اخستى دی هغه 


ري شان سره په مجموعى حیسیت سره قوم بزدله جورشي. (المرقات ۱۶۹/۷) 


د لوطی د سزا مختلف صورتوزه 


د ۰ ۳ کے | ۳ 0 ۳۹۱ 0 ۰ . 
وياويهجاجي كولى شي دواره سوزولي وواوحضرتابوبکر و پەھعوىباندېديوالراغورزولى وو 


وفع :احر قهما:يعنى حضرت علي یه فاعل اومفعول دوارهيه أو ركي واجول او وې سوزول 
8 8 رسكو دو موی بائدى دبوال راغ رزولى وو چونکه دا سزا د احنافو په 
اوحضرت ابوبکرصدیق ملع په هغوی ب ې يوال راعو 0 ۱ ۱ 
نزد د تعزر په زمره (وله) کې راځي په دې وجه د صحابه کرامو رضی الله عنهم په دور کې و دهعې 
0 ۳ فرق راتللو مگر ددی دعدم جرم به وجه سره نه دی بلکه 
نه پس دورونو کې ددې سزا په نوعیت کې فرق راتللو مكر ددې دعدم < ا 7 
اد دعدم تعين دوجي نه دی او دتعزير باب خو دحدنه زيات وسيع دی» نو 17 00 پا ې 
1 1 ۰ ۰ د ۵ 
ای دي داوجت غرنه راوغوزولى شي او دياسه دې پري دکاڼو باران وكرى شي دي دب 1 ای 
دقوم ل ل 1 شات اث رم يلي دي چې په ده باندي دي كور راوغورزولی شي 
دم لوط دسزا سره مشابهت راشي» بعضو ور دی به سمند ركشي غرق كرى شي» بعضو 
اندي دې ب كوك شي بعضد دجبو یش عضر ویار دي يادي 
1 3 ع / > بعصو ود ي 
يلي دي چې ده لره دي په تنګ او تياره بد بود اراى كي بندكرى شي 
سس 
() أخرجه م قاز الى قم الحدث ۳۵۸۳ 
۱ 7 مرقاة الفاتیح ۷/۱۵۱ رقم الحديث 708 
أخرجه رواه رزين 


په جيل كي ترهغه و خته پوري وساتلی شي چې ترڅوپورې هغه توبه ونه گري؛ بعضو ويلي دي چې 
كجيري دلوطی عادت جورشوی دی او داقبیح عمل هغه باربار كوي نو دمصلحت لاندي دې هفه 
قتل کری شي» دغه رنګه عادی مفعول لره دي هم قتل کری شي. داټولې خبري يه مختلفو حوالد 
جاتو سره په زجاجة المصابیح ج ص۷۸ باندي ذكردي.ددي تولواقوالوپیش نظردنن صبادغیر 
مقلدینو حضراتو دا پروپیگنوه په ديانت اوصداقت باندي مبني نه ده چې وايي د احنافو يه نزد ر 
لواطت هيخ سزا نشته. امام ابوحنيفه رحمه الله كجيري دا وايي چې ددي دپاره دصحابو په دوركي 
خه متعين سزا يه طور دحد نه وه لهذا دتعزيريه زمره کې راځي نويه دې باندې داعتراض كنجائش 
جرته نه دی آيا د دومره اقوالو نه يس هم څوک ويلى شي چې په طور د حد ددي عمل دپاره فلانى 
خاص جد متعین دی؟ كجيري نه شي ویلی نوهمد| خبره خو آمام ابوحنيفه رحمه الله هم كري‌ده, 
باقى د فقهاو اختلاف ددي نه مخكي تیرشوی دی. 

كوم كوم خلق ملعون دي 0 جامع صغی رکی دامام محمد رحمه الله نهذ حسن بصرى رحمه الله په 
سندسره دحضرت ابن عباس قلعت دا روايت نقل كرى دى )١(‏ جي كوم كس خيلي مورته بدرد 
ووايي هعه ملعون دی (۲) چې كوم كس دغیرالله په نوم حلاله وكري هغه معلون دی (۳) چې كوم 
کس داسلام د زمكي يه سرحد ونوكي ردوبدل وكري هغه ملعون دی (۴) چې كوم كس كوم ړوند ته 
غلطه‌لار وبايي هغه ملعون‌دی (۵) چې كوم كس ځناور سره بد فعلي وكري هغه ملعون دی (۶) او 
چې كوم كس دقوم لوط په شان اغلام بازي (لواطت) و الا عمل وكري هغه ملعون‌دی. 

خيل ښځې سره لواطت حرام دی 


() آخرجه الترمذى فى السنن ۳/۸7٩‏ رقم احدیث ٠٠١١‏ وأحمدقى السند ۲/۳۰۵ . رقم امحدیث ۳۵۸ آخرجه ابوداود فى السئن 1/7٠١‏ 
رقم احدیث 6۵ والترمذی ۰/47 رقم الحديث ۱1۵۵. 


۳ ا امرأة فى دير هه په څو احديشوكي سخت ممانعت او لعنت راغلی دی چې كوم سرى 
اش سب علي دكري چونکه په دې سر دشبا خط د پې خاو ولي أ ی 
ا بخ ده نوددې نه هرقسم فان اخستل به جائز وي په دي وجه په احاديثو كي په دې پاندې 
ریت وعيد راغلی دی اوجو +صي بد بحته بد کاره په قصد سره دښځې سره دبد فعلی, عمل 
كري اوممكنه ده چي يولوى مخلوق يه دي جرم كي مبتلا ويء په دې وجه اسلام يه کولاو 
الفاظوسره ددي ممانعت و فرمایلو اوه دې باندې وعيد واورولی شو او د لواطت دممانعت يه 
مام و آيتونو ‏ وأحاديمو كي يي دي لره شامل کرو دارنگه دلوطی په سزا كي دا شمار كرى شو. 
دخناور سره په بدفعلى. باندې حد مقرر نه دی بلكه نعزير دی 


دې نه مخكي حديث ۲ کې ددي مسئلي تفصل تيرشوى دی هلتهيي اوكورئ هلته دا 
ک چې خناور سره بد فعلی, كولو والا قتل كر او خناورهم قتل کړئ. 


ذکرد 
"رات هم دابن عباس هته نه نقل دی او داهم دابن عباس نع نه ثقل دی يه ظاهرهد سې 
7:كاجي زيربحث حديث مرفوع نه دی بلکه دابن عباس 2 خبل قول دی خو د حضرت 


نه‌مرفوعدی شکه‌هضوی 
وري رحمه الل تبصري نه داخبره معلومیری چې دا دواره حديثونه مرفوع ۲ 


1 


() ع 5 
رجه دار ف السنن ۱/1۱ رقم الحديث 1438 والترمذی ٩/٩‏ رقم الحديث ۱۳۶۵ 


وفرمایل چې ددي حدیث نه هغه مخکنی حديث زيات صحیح دی كجري دواره حدیئونه مرفوعنه 


وى نود سفيان ثوري رحمه الله د کلام به څه مقام هم پاتي نه شي . 
په حد جارى كولو کې څه فرق او متياز مه كوف 
«0 وعن عبات ي سامت ال: قال سول الله صل الله ليو ول 


ع 
۶ و و 1 
«أقِيِمُوا دود اله 


روا اہن مَاجّه (جين)” 


د تاسوته ونهدريري. (ابن‌ماجه) 


و ضیح : القریب والیعید : ددي جملې دوه مطلبه دي : يومطلبداچي حد ود الله په نزدي او لرې رشته 
دارو باندېیوشان‌نافذ کړئ دا سې دې نه وي چې په لرې په رشته دارانوباندې ناف ذ کړې او دنزدې 
رشته دارانو رعایت کولو سره دهفوى نه حدساقط کری دا امتيازي‌سلوک په حدودالله کې جائزنه 
دي. 

دویم مطلب داچي د قريب نه مراد کمزوری او ناتوان دی په کوم چې حدنافذ ول آسان‌دي او بعيدنهمراد 
طاقتوربا اشره سری دی هغه ته رسیدل ممکن نه‌وي نو نبی ول وفرمایل چې په کمزورو او 
طاقتورو باندي او غريبو اومالد ارو باندي پوشان حدنافذو ئ امتبازي سل وک مدكوئ .(المرقات 


۱۶۷ 
د جد کر كلاد 
سول الله ص الله عَلَيْهُ وس قَالَ: مامه ڪل 


. 


رسول كريم رس وفرمایل د كوم حد جاري کول 
من خذُود الله حيو من مَطر أَرْبَعِينَ لَيْلَةَ في بلاد الله». روا ابن ماه" 
نورولو نه بهتر دی (ابن‌ماجه) 


داللەتعالى يه ولو ښارونوباندې دڅلویښتو شپو بارا 


م 
( # وَعَنٍ ابن عْمَرَ أن 
او حضرت ابن عمر ین OTR‏ 


() آخرجه ابن ماجه فى السنن ۲/۸۰٩‏ رقم الحديث ٠٠١١‏ وأحمدف السند ۵/۳۳۰ 
0 أخرجه ابن ماجه فى السنن ۲/۸۵۸ رقم الحديث ۲۵۳۷ . 


خرن 
حصرت ابو هریره عتا نه نقل كرى دى. 
فیح : اقأمة حل من حدرود الله : دحدودالله په قائمولو سره په بلاد الله کې برکات په دې وجه 
اځی چې د حدوذ ليه دوا د سر؛دمعاصيو او جرائمومخ نيوى كي اوكلد چې ګناه من شي ذو 
رآسمان نه دبرکاتو دنزول دروازي كهلاويري. ددي برعکس دحدودو نه نافذكول يايه هغې كي 
بستی کول گویا مخلوق خدا لره په ګناه او معاصیو كي دمبتلاکیدو موقع ورکول دي او دا 
بعاصي د قحط سالی, او دفسادعالم اسباب دي دكوم د وجي نه چې صرف انسانان ددې نه ښکار 
كيري بلکه غیرانسانان خناور مرغی. او واره واره خناور هم ددي شكارجوريري اوټول تباه او 
بربادكيري» دارنکه منقول دي چې حباری هم ددي ناكرده ګناه په زد كي راتلو سره په يرسيد وكي 
بتلاكيدو سره مري څنګه چې په يوحديث كي راغلې دي. 

حبارى د يوي مرغۍ نوم دی ددي ذكريه دې وجه سره 
بومثال لري» لري لرې يوري ځي دانها 
مرغو به څه حال وي. 


وكرى شو چې هغه درزق او اوبو په تلاش کې 


و اوبه تلاش كوي راوري يي چې كله هغه مره شي نو دنورو 


010200 


() 000 
رجه النسای ف السئن ۸/۷۱ رقم احدیث .٩۰0‏ 


۳ 


باب قطع السرقة 

دغل دلاس کټ کولو بیان 
رقال الله تبارک وتعالى. وَالسَارِقُ وَالسَّارِكَةٌ قَافْطعوًا ایریا جرا يما گسبا لکلا ِن الله از 
زي عم ) (سورة مأثلة آيت 4 
د سرقي تعر یف : سرقه د سين په فتحي سره او د راء په كسري سره او په راء باندي فتحه هم ويل 
جائز دي» سرقه په لغت کې دبل چاڅیز په پټه اوچتولوسره وړلو ته وايي» او شرعي اصطلاحى 
تعريف داسي دى: دعاقل بالغ كس دجا مملوک اومحفوظ مال په پټه سره او چتول او د هفي ورلو 
ته سرقه‌ویلی شي .باب قطع السرقة كي علامه طيبى فرمايي چې دلته به د اهل لفظ محذ وف کولی 
شى .اي باب قطع اهل السرقة. ( المرقات ۱۷۱/۷) 
قطع د سرقي به تفصیلاتو کې د فقهاء كرامو اختلاف :دغل د لاس کټ کولو اودسرقي په حدكي 
دچااختلاف نشته ځکه چې دقرآن په نص سره (والسارق والسارقة فاقطعوا ايديهما) ثابت دى البته 
په دي كي اختلاف دی چې مطلقا دمال په غلا باندي دا قطع ده یا دڅه معین مقدار غلا کول 
ضروري دي. يه دي کي د جمهورو فقهاژ او داهل ظواهرو او خوارجو او د حسن بصری رحمه الل 
په ميلحٌ كي اختلاف دی. د حسن بصرى رحمه الله اود خوارجو او د اهل ظواهرو په نزد سره مطلفا 
دمال په غلا سره دلاس کټ كول جائز اومشروع دي» خو جمهورصحابه او تابعين او آثمه اربعه 
ذرمابي چې دقطع يد دپاره ضروري دی چې په خاص مقد ار سره مال په پټه يو كس اوچت کړي او 
يوسي. ( المرقات ۱۷۳/۷) 
دلائل : حسن بصری رحمه الله او اهل ظواهر دقرآن کریم د ظاهري آیت نه استدلال کری دی 
والسارق والسيارقة والا آيت کې دغل دغلا ذکر دی دمال د مقدار ذ کر نشته دی لهذا كوم سري چې 
غلا وكره دهغه لاس به کټ كيري دي حضراتو د راتلونكي دحضرت ابوهریره رنه د روایت نه 
هم استد ال كرى دی چې دهغه الفاظ دادي : لعن الله السارق یسرق البيضة فقطع ييه بیضه دسر 
ټوپۍ ته وايي دا يوه فوجي ټوپۍ (خولی) وي ياظاهري معنی نه هگی, مراد ده. ویسرق الحبل 
فتقطع یره حبل رسۍ ته و ايي» د آیتونو او احادیشو پیش نظر دهفه حضراتو په نزد دلاس کټ 


باب قطع السرقت 
لاه دمال څه نصاب نشته دی جمهورو فقهاؤ ددي ټولو احاديثو نه استدلال كرى دی چې 
كوء کې د خاص مقدار مال ذكر دى. په بعضو كي د ربع ذکر دی به بعضو كي دثلاثة دراهمو 
:ې وى په بعضو کې دثمن المجن ذ کر دی» په بعضو كي دعشرة دراهم ذکر دی» او د كم مقدار 
نی ره دارنګه دټولو صحابه کرامو اجماع هم ده چې دخاص مقدار مال نه علاوه قطع د ید نشته 
بى, امام ابوحنیفه رحمه الله د چانه تبوس وكرو چې په لاس كي نصف ديت دی بيا په لس درهمو 
.رم لي کټ کولی شي؟ هغه وفرمايل : لمأكالت اليد امينة 6الت ثمينة فلم خالت هانت . 

جوا : دې حضراتو چې د آيت نه كوم استدلال كرى دی د هغي جواب دادى جيآيتيخيله مجمل 
رىددي تفصیل په احاد يثوكي دی لهذا مطل قآیت نه استدلال نه شي كولى. باقى دحضرت 
ابوهريره تیه د روايت جواب جمهبورو داسې كرى دی چې په دې حدیث كي دغلا دنصاب 
بيانول مقصود نهدي بلکه په دي كي دغل يه عادت باندي خبردارى وركرى شوى دی چې دا واره 
واه څیزونه د قطع د يد دپاره سبب نه دی خو په دې سره دغلا عادت جوريريء او بسا دسرقي 
دنصاب يوري دغلا نوبت ورسي او لاس کټ کری شي نويه دې کې دشروع کولو ذکر دی دنصاب 
بیان نه دی شوی» بعضو علماو لیکلې دي چې دبيضه نه مراد هگی نه ده بلکه د وسپنې فوجی 
ټوپۍ ده او د هغې قیمت د سرقي نصاب ته رسي دغه شان د رسى:نه مراد وسپنه‌یا د نورو قيمتي 
خيزونو رسئ ده چې دهغه قيمت د سرقې نصاب ته رسي يا د هغه عادت والا خبره ده. 

دسرقى په نصاب کې دجمهورو په خيل مینخ كي اختلاف: د جمهورو به خپل مینځ کې اختلاف 
دی چې د فطع ید دنصاب مقدار خومره دی؟ د امام شافعی رحمه الله په نزد ربع دینار تصاب دی او 
دنصاب په مقررولو كي سرو زرو ته بنيادي حیثیت حاصل دىء د آئمه احنافو په نزد نصاب د قطع 
ديد لس دراهمه دی د امام مالک رحمه الله او امام احمدبن حثبل رحمه الله په نزد د سرقي نصاب 
ربع دينار دی ياددي قیمت دري دراهمه دی» ددي حضراتو په نزد به نصاب کې اصل او بنيادي 
يز سبين زر دي د شوافعو او مالکیانو او د حنابلو په مينحٌ كي اختلاف لفظي دی ځکه يو دیناد 
دولسو درهمو وي دهغه ربع دټولو په نزد دري درهمه دي» په اصل کې اختلاف دجمهورو او احنافو 
مخ کې دی اود دوارو سره قابل اعتماد دلائل‌دي.( المرقات ۱۷۲۰۱۷۳/۷) 

لل : جمهورد هغه ټولو احاديثو نه استدلال كوي چې په هغ ې کې د ربع دینار یا د ثلاثة دراهمو 
گرد لکه چې د حضرت عائشي رضى الله عنهايه روايت نمبر١‏ كي د ربع ذكردى»د حضرتابن 
“د لاعن به روايت نمبر؟ کې دثلاثة دراهم او دډهال ذكردى. د آئمه احنافو سره ددي متعلق وير 
لداياتدي. ( المرقات ۱۷۳/۷) 


باب قطع السرقت 


() دحضرت عبد ال بن مسعود وه روایت په ترمذی کې دی : قال لاقطع الا في دیناراوعشرة 
دراهم (ترمزی حا ص۲۷۸) دا روایت يه خو طرقو سره د الفاظو يه خه تعیر سره نقل دی په بعضو 
ارسال‌دی, بعضو کې اتصال‌دی. خو شرعی مقادیر چې په کومو روایتونو کې ذ کر دي هغه د مرفوع يه 
حکم کې ويء په طبراني كي همد ا روايت داسي دى: عن ابن مسعودعن النبی صل اله عليه وسلم 
قال لاقطع الا في عشرة دراهم (رواةالطيرافى ف الاوسط) 

(”) وعن| بن عباسر ضى اله عنه قال قطع النبی صل الله عليه وسلم یں رجل فى مجن قيمته ديناراو عشرة 
درا اهم (ايوداؤد) 

(۳) وعن عيدانّه بن عمر قال قال رسو ل الله صل نله عليه وسلم لاقطع دون عشرةدراهم (طحاوى) 

(۲) عن ابن مسعود قال يقطع الي على عهن رسول الله صل الله عليه وسلم فى عشرة دراهم وعنه 
قال لایقطع ين السارق ق اقل من عشرة دراهم. | 

(۵) به مصنف ابن ابي شيب هكي ذكر دي چې د حضرت عمر هه د ورخلافت کې يو سرى راوستلى 
شو چې هغه کپړه پټه کړې وه حضرت عثمان 5 وفرمایل چې ددي قیمت ولګ وی دوی چې قیمت 
ولگوله نو آته درهمه قيمت‌يي راوتلو فلم یقطعه حضرت عمر وه د هغه لاس کټ نه کرو ځکه چې د 
لسو درهمو نه غلا کمه وه. (کذ افی زجاجة المصاییح ج۳ ص۸۲) 

دصحابه كرامو به مخكي دعمر 5 دا فیصله اوپه دې باندي د ولو خاموش پاتی كيدل اجماع 


سكوتي ده» لهذا د لس درهمو په نصاب باندې د صحابه کرامو اجماع هم ده (پس دراهمد اوه نيمو 
ماشو جاندي ده). 


جواب : امه احنافو دجمهورو د استدلال نه دا جواب كرى دی چې د فطع ید د نصاب مدا ر تمن‌مجن 
يعني د وهال قيمت دی او د وهال فيمتد زماني په اعتبار سره بد ليري رابد ليرري. حضرت عائشي 
دي لره د ربع دينار قيمت به زمانه کي وليد لو نوداسي يې بیان و فرمایلو ابن عمر وه 
دري د درهمو دقيمت په زمانه كي وليد لو نو دهغې تذكرهيي وکړه» ييا داسي وختراغى چې ددي 
قیمت یو دینار یا دس درهمه شو او همدي لره احنافو اخستی دی څنګه چې په ابود اد کې ذكردى. 

نساتی او بیھقی او طحاوی د حضرت ابن مسعود تلع قول نقل کری دی قال كان ثمن المجس 


سول الله صل الله عليه وسلم يقوم عشرة دراهم دا واضحه خبره ده چې د دهللد 


جقراريه لسو درهمو باندي شوى وو. دارنگه احناف وايي چې دلته دحد لگولو او دلاس 
یلو معامله ده او دحد دحكم معمولي شبهي سره ساقط کیږي» اوس دلس درهمو نه کم مقدار 
چې هم ذكر دی په هغې باندي شبهه راغله. لهذا ددي په بنيادباندي به حد ندنافذكيري شکه 
دنو الحدود بالشبهات واضحدضابطدده. 

الْفْضْلالأول 
اللي صل الله َيه ول كَال: «لا تُقَطع 


دغل لاس دى به هغه 


۹ 


رمتَفن عَلَیی) 


كو دور 


او حضرت ابن عمر نة وائی 


س 

0 اخرجه البخاری فى صحيحه 12/47 رقم الحديث ۰۱۷۸٩‏ ومسلم فى صحيحه ۳/۱۳۱۲ رقم الحدیث (+۱۹۸-؟) وأبوداود فى الستن 

ارق ال , ۰ ل ۱ ق : 

0 / رفم الحديث ۳ والترمذی فى 1/1٠١‏ رقم الحديث 1616 والنساق فى ۸/۷۹ رقم الحديث 1۹۲۸ وابن ماجه ۴ رقم : ۰۲۹۸۵ 
اخرجه البخارى ف صحیحه ۱۲/۹۷ رقم الحديث ۱۷۹۸ ومسلم فى ۳/۱۳۱۲ رقم الحديث (1-1385) وابوداود فى السنن ۷ رقم 


۵م والترصذى فى ۱/۲۰ رقم الحديث ۱1۰13. وابن ماجه فى ۲/۸۹۲ رقم الحديث ۰۲۵۸۰ 


هغه لاس کټ كرى شي .(بخارى ومسلم) 
لوټ : په دې روايت باندي جمهورو فتوى نه ده وركري صرف داهل ظواهرو او د حسن بصری رحمه ال 
مسلك په دې باندي مبني دىء ددي جواب هم په تفصيل سره مخكي تيرشوى دىء یو جوابدا هم‌دی 
چې ددي حد يث تعلق د حکامو سره دی چې هغه داسې د وړو غلو دپاره بطور تعزیرسزا مقررکري دي 
دپاره چې دلويو علاگانو نه خلق منع شي یادا حکمد اسلاميهابتداءكي وو بيا منسوخ شُو. 


الْمَصَْل الاي 


و ےو 


فع بن خد يج رنه 


اي بو كا5 والَسَاق ولا ری وین عاجرحسی ‏ 
ترمذی»ابوداوّد.نسائی.دارمی. ابن ماجه) 
آوضیج : لاقطع فى ثمرولا کثر: كث ركاف او يدثاءدوارو باندي زبردى د كهجورو كل مراد دی چې 
بالكل په ابتداء كي راشكاره شي خلق دا خورييا ددي يه كل كي دنله د جربى. په شان سپین مغز 
وي دا هم خلق خوري دی. جمار د جيم يه پیش سره هم دی ثمر هري هغه تازه ميوي ته وايي چې په 
ونوكي لككيد لي وي خو عام اطلاق يي يهكهجوره باندي کیږيء كله چې کهجورې د ونونه 
راوشوكولى شي نو اوس دثمرپه ځای دي ته رطب واييء او كله چې ذخیره كيد و سره وچ كرى شي 
نو دې ته تمر وايي (كذافى النهاية) بعضو دكلونو غوټو ته كثر ويلى دی. بهرحال دې مُيزونوكي 
فطع د يد يددي وجه سره نشته‌دی چې دسرقي دياره مال محر ز او محفوظ كيدل ضروري دي دلته 


ار 8 1 5 1 
00( أخرجه البخاری فى صحیحه ۱۲/۹۷ رقم الحديث ۹ ومسلم فى ۳/۱۳۱ رقم الحدیث (۷/۱۱۸۷) والنسائی فى ۸/3۵ رقم احدیث 
۳ وابن ماجه فى ۲/۸٠۲‏ رقم الحديث 0887). ومد المسندة؟/؟ . 


کی e‏ 1 
0 اخرجه ابوداود فى الستن 1/018 رقم الحديث ۸ والترمذی فى ١/12‏ رقم الحديث ۹ والنسانی فى ۸/۸۷ رقم احدیث ۰1٩7۰‏ 


محفوظ نه‌دی. (المرقات ۱۷۷/۷). 
ډفقهاؤ اختلاف :په دې باندي دټولو اتفاق دی چې په ونوكي موجودو میوو کې قطع د يد نشته 
دی اختلاف په دې کې دی چې کله ميوي خپلو ځایونو او کورونو ته راشی نو محرزاو محفوظ 
شوي نوایاپه دې کې فطع ديد شته يانشته دې كي اختلاف دی جمهوروايي چې دداسې قسمه میوو 
پهغلاکې قط دید شته که هغه او سه يوري لمدي ميوي وي ياو چې وي امام بوحنيفه رحمهالثوايي 
چې هرهغه څیز چې زر خرابيد و والا وي که هغه ميوه وي يا پۍ وي يا کب (ماهی) وي يا غوښه وي 
ياداسي قسم سبزي ويء يا تیارشوی خوراک ويء په دې ټولو څیزون و کې د يد قطع نشته دی» ها 
هرکله چې درمن يا کور ته‌راورو سره وجي شي نوبيا قطع د ید شته‌دی.( المرقات ۱۷۷/۷) 

دلائل : جمهورو د راتلونکی د حضرت عمروبن شعیب د روایت نه استدلال كرى دی او هفوى داهم 
قياس كوي چې د دې څیزونو په غلا باندي د سرقي دلفظ اطلاق کیرری لهذا دا غلاده او په غلاکې 
ديد قطع ده» نو جمهورو سره یو نقلى او یو عقلی دلیل دی» امام ابوحنيفه رحمه‌اللهد مذ کوره 
حدیث نه استدلال کړی دی چي ثمردا نکره تحت النفي ده او په دې کې عو م دی. مطلب دا چې 
په څهتازه میوه يا سریع الفساد څیزون و کې قطع دید نشته دی لهذا په څه تازه ميوه کې قطع دید 
نشته‌دی که هغه محرز فى البيت وي يا په د رمن کې محفوظ وي نفې عامه ده.(المرقات ۱۷۸/۷) 
جواب : باقى دعمروبن شعیب د روایت تعلق د وجي ميوي سره دی يا هغه روایت ددي رافع والاد 
روایت مقابله نه شی کولی او کله چې په حديث سره ددې استدلال ثابت نه شو نو دحدیث رافع په 
مقابله کې قياس پیش کول مناسب نه دي. 

آوحضرت عمرو بن شعیب د خپل والد نه او هغه د خیل نيكه حضرت عبد الله بن عمروبن العاص اانه 
رول الله صل الله علیه وَسَلّمَ أله سيك عن اتر الق 
وهغهدنبی یرنه نقل كوي جى دنبى نه یه ونه 


ونونه راش وکولو سره جمع کری شوی وي اود(ددى پټو کری شوو میوو) قيمتد یو ډهال د قيمت 


> 9 م 


(40 وَعَنْ َب الله ب عَبْنِ الوّحْمَنٍ 


فی 
لاس کټ کولو سزا ورکولی 


شي يه شرط دد ې چې د شئ مسروقه مالیت د یو وهال دقیمت په قدریا ددي نه‌زيات وي. (مالک) 


آو سح : حريسة جبل : حریسهد محروسهيه معنی سره او محروسهد محفوظه‌یه معنی سرهدى» 
اوجبل غرته ویلی شي» مطلب‌دادی چې مثلاً يو خناورپه غرباندي خريرري او هلته شپه‌تيروي, اوس 
که هغه جا پټ کرو نو دغل لاس به نه شي کټ کولی په دې وجه چې دا مال محرزا و مال محفوظ نه‌دی» 
او که‌یو کس دا ځناورد غرنه راونیول او كورتهيي راوستل او غل دا پټ کړي» نو اوس په دې کې قطع 
دید ده» نود محرو سة جبل مطلب داشو چې صرف غر هغې ته حفاظت و رکوي نور څ وک محافظ یې 
نشته‌دی» نوپه دې کې لاس کټ کول نشته دی او ثمرمعلق په ونوباندې لکيدلي موو ته‌ویلی شي 


الجرين :دا درمن‌ته‌هم وايي او دکهجورو د وچولو ځای ته هم وايي» نوكله چې میوی وجي شي او 


(') أخرجه آبوداود فى السنن ۲/۳۳۵ رقم الحديث ۱۱۷۱۰ الترمذى فى 5/086 رقم الحديث ۱۲۸۹ والنسائی فى 8/81 رقم الحديث 1۹۰۷ 
وأحمدق السند ۰۲/۲۰۷ 
() أخرجه مالک فى المؤطأ ۲/۸۳۱ رقم الحديث ۲۲ من کتاب الحدود . 


ai)‏ )سس متسر 

دشان دمحفوظ مقام نه غلا وكرى شي نوپهاتفاق سره دلا س کب کول دي په شرط ددې چې نصاب 
دقطع نه ورسيري ٠‏ 

السرا د خاروو د ترلو ای ته وايي چې هي ته جنگي وايي.( المرقات ۱۸۰/۷.الکاشف ۱۷۶/۷) 

دراک مزا لاس کټ کول نه دي 

هون اير قَالَ: کل رسول الله صل الله ڪه وَسَلَّم: دنس عل 
7 رسو لكريم مر وفرمایلد واکو سزا دلا س کت کول نهدي او كوم 
*و و 4 بر ا رر ۰ مه و ۳7 

المنتهب قطع ومن التب هبه مشهررة فليس منا». رواه یداو( 
خلقو لره لو کوي هغه زمونږنه نه دی (يعني زمونريه خودل‌شوی‌لار باندی‌تللو والانه‌دی). 


اوحضرت جابر رنه روایت‌دی 


سری 


توضيح : المنتهب : دا داكو او شوكي كونكي ته وايي دا سری او دده کردار اگر چې دغل نهوير 
زیات دی خو شریعت چې دغلا او سرقي كوم مفهوم پیش كرى دی په دې کې دجا محفوظ مال پټ 
په پڼه د اخستلو مفهومدىء لهذا قطع دید په سرقه کې ده او په نهبه کې نشته د دې فرق نه 
معلومه شوه چې په شريعت كي باریک او دقيق فروقو لره هم نظرانداز نه کړی شول د انتهاب سزا 
جدا ده چې دمرتد ينو په باب کې بیان کړی شوې ده( المرقات ۱۸۱۰۱۸۲/۷) 

۱ خائن دقطع يد سزاوار نه دی 
(» وَعَنْهُ ڪن التي صل الله ڪيه سل کال: يس عى ان ولا مهب 


: 5 0 2 
بن کم الْمَرِيئَة ف وحن ردام 
۰ 2 2 ای کل ۳4 


() أخرجه آبوداود فى السنن ۱/9۵۱ رقم الحديث ۳۹۱ وأحمدق السند ۰۳/۳۸۰ 
1 1 زا ۲ ۰ نساق فى ۸/۸۸ رقم احدیث .1٩۷۲‏ 
() أخرجه أبوداود فى السنن ۱/9۵۲ رقم المحديث ۳۹۳ والترمذى ف ۱/1۲ رقم حدیت ۱۲۱۸ والنساق فى ۸/۸۸ ركم ا 


() أخرجه مالك ف المؤطأ ۲/۸۳۱ رقم الحديث 8؟ من كتاب الحدود . 


إلى ول الله صل يو ول 
خو صفوان ههغه ونیو لو او دنبی کریم َو ره خد مت راوستلو( او واقعه‌یی‌بیان‌کره, 


؟ 


خيل خادر ده ته و نه صد قه کولو او ده لره د 
وی _ لو اب ماه عن َب اله بن _صفوان _ عن یی" 
نه) كرى دی او دارمی رحمه الل دحضرت ابن عباس تن تقل کری دى. 

و ضيح : عل خالس: خائن هغه سري ته وايي چې دجا په امان ت كي خیانتکوي یابالکل دی نه 
انکار کوي» دا اګرچه ډېره لویه ګناه ده خود سرقي خپل قواعد دي‌هعه ضابطي دلته نه پوره كيري 

ځکه چې دا مال په يو لحاظ سره محرز نه دی ځکه چې داد هغه په خپل لاس کې دی. 

ولامختلس: اختلاس د راش وکولو په معنى سره دی دا اګرچې لوي ه ګناه ده خو دسرقي تعري ف په دې 
باندي نهصاد قيږي لهذا د ید قطع نشتهدى. (المرقات 0۸۲/۷ 

فقال صفوان اني لم ارد هذا : په مسجد کې چې كوم سری اوده وو اوڅادردهغهلاندې وودامال 
محرزمحفوظ وود دې په غلا سره لاس کټ کول ضروري وو مګرصفوان ته چې کله اند از وشوه چې دا 
خو ددې بیچاره لوی نقصان وشو نو صفوان وویل چې څادرصدقه د یلاس دې کټ ن هکړی شي نبى 


() آخرجه أبن ماجه فى السنن ۲/۸7۵ رقم الحديث ۲۵۹۵ وأحمد فى المسند ٠/٠٠١‏ (راجع الحديث السابق) 
() أخرجه الداری فى السئن ۲/۲۲3 رقم احدیث ۲۹۹ وأخرجه النسانی فى السنن ۸/1٩‏ رقم الحديث 4۸۸6" 


میت و شحو كك تن 
عليه السلا م وفرمایل چې دا خبره به تاهعه وختاکولی کله چې دي مال د غل‌نه‌راوستلود راویستلو 
او دجرمثابت كيدو نه پس اوس داحکم د حقوق العباد نه وتلو سره په حقوق الل کې دأخل شو لهذا 
اوس يې ته نه شي معاف كولى نو دپوره امتاپه دې باندې اتفاق دی چې ديو حد دثابتید ون هپس او د 
حكم اورولو نه پس هیځ وک دا نه شي معاف کولی. ( المرقات ۱۸۲/۷) 

د جهاد په سفر کې دي دغل لاس کټ نه كرى شي 
9ون بشر بن رة 5ل:_میغث يول الله صل الله يو وسَلّمَ یفون: 


توضيح : لاتقطع الآيدي فى الغزو: ددې یومطلب‌دادی چې د مال غنیمت په غلا کې قطع د يد نشته 
دی» ځکه په دې کې شبهه راغله په دې وجه چې په مال غنيمت کې ټول مجاهدين شریک دي نو كومه 
حصه چې هغه پټه کره په هغې کې دا پخپله هم شریک دی د ویم مطلب د ادی چې په مید ان جهاد کې 
کچیری يو مجاهد غلا وکره او هغه د مال غنيمت نه هم نه دی نود هغه لاس دې يياه م کټ نه كرى شي په 
دي وجه چې دیره ممکنه ده چې د هغه به زره مات شي او کفارو طرفته به وتختي او مرتد به شي په دې 
وجه اوس صبر وكرئ كله حي واپس داراسلام ته ورسید و نوییابه په ده باندی حد نافذ کرو . يه ميدان 
جهاد کې دحد نه نافذ کولو يوه وجه داهم ده چې هلته محکمه عد الت چیرته‌دی قاضی چیرته دی او 
امیرچیرته دی؟ امیرحرب لره د تنفیذ ا حکامو اختیارنشته دی. دجمهورو علماوٌ خیال دی چې دغلا 
نه پس به حديه هر ځای کې نافذ يري كه هغه درالحرب وي يا دارالارسلام ويء هغوى قطع د ید لره 
به نورو عباداتو باندي قياس كوي چې مونخ روژه وغیره عبادات او ددې قواعداو ضوابط په 
دارالحرب کې موجود ويء لهذا د قطع د ید او د حدودو تنفیذ هم هلته کیدل‌یکاردی. داحنافو سره 
صریح | وصحیح احادیث دي چې قطع د يد په جهاد کې نشته» يو روایت کې د غزوه به خای فی 
السفر عبارت دى. طیبی ويلي دي چې سفر نه مراد جهاد دی. ( المرقات ۱۸۴/۷) 


سس 
() آخرجه أبوداود فى السنن ۱/01۳ رقم الحديث ۱۰۰۸ والترمذی فى 1/4۳ رقم الحديث ۱:۵۰ والنائی فى ۸/٩۱‏ رقم الحديث 1۹۷۹. 


وج اه سک ای ی اقيق وكوك و 
كرى شي او انيا دي په غلا کولو باند ی كسه خپه کټ کری شي خو ددي نه پس يه دریم خل به خه 
كول وي په دې کې دفقهاؤ اختلاف دی. ( المرقات ۱۸۹/۷) 

دفقهاؤ اختلاف : جمهور فرمايي چې که چيري په دریم حل دغلا ارتکاب وكري نو دده كس لاس 
دي کټ کری شيء او په خلورم خل دې تري ښې خپه کټ کری شي دې دپاره چې لندو ی بوچی پاتي 
شي. د امام ابوحنيفه رحمه اللّپه نزد په دريم ځل او خلورم ځل باندي قطع د ید نشته‌دی. په دې وجه 
چې په دې سره به هغه سری بالكل معطل (بیکاره) کید و سره دهي کار پاتي نه شي داسي سرى دې 
دائمي په جيل کې واچولی شي. ها که دتعزیر اومصلحت اوسیاست په بنياد باندي ټول اند امونه 
کټ کری شي نو داسي کید ی شي. 

دلائل : جمهورو دمذ کوره حدیث نه استدلا ل کړی دی په کوم کي چې دټولو اند امونو دک کولو ذکردی. 
احنافو د حضرت عم رنه د فيصلي او د حضرت على ۀد فت وی نه استدلال كرى دی» حضرت 
على ره فرمائی : الى لاستحیی من اللّه ان لا ادع له یا يبطش بها ورجلا يمشي بها يعنى ماله 
د الل تعالی نه حیاءراحي چې زه بي په داسې حالت كي پریږد م چې هغه نه خورلی شی او نه خه حکلی 
شي او نه استنجاء ءکولی شی. اما م ابوحنیفه رحمه الله فرمايي چې د دې حديث نه معلومه شوه چې 
هغه مخكنى حديث منسوخ الحكم دی ځکه چې ټول اندامونه ختمول د راصل انسان لره ختمول دي 


() أخرجه مرقاة الفاتیح ۷/۱۷۰ رقم الحديث ۳۰۲. 


سس( باب قطع السرقة ] 


حالانکهدد دياره د قصاص نظام قائم دی. ( المرقات ۱۹۰/۷) 
الله َيِه و لَمَ 


011 


رن فى قوج الو 


دب کر EI‏ دا فرمان نقل كرى دی 


دده لاس کټ کره او بيا دده (لاس) ته دا غورکره. 


() أخرجه أبودارد فى السنن ۱/03۵ رقم الحديث ۰۱۸۱۰ 
() آخرجه مرقاة المفاتيح ۷/۱۷۱ رقم الحديث ۰۳۹۰۱ 


باب قطع السرقت 


وضییح : فقطع : دا خلور ځل دی اوبيا هم دغلاکولو په وجه سره ترې خيه کټ كرى شوه» دجمهورو 
په نزد خو داترتیب‌دی چې ټول اندامونه کټ كرئ؛ احناف فرمائى چې دایو جزئی واقعه ده د مزير 
لال کټ كولو نه ده بلکه په دریم ځل د غل د هميشه دپاره په جيل کې دبند ولو حکم دی په دې حدیث 

په پنځم حل غلا كولو باندي د لاس کټ کولو يه حای باندي دقتل کولو ویلی شوې دي اوپه‌دي 
عمل هم وكرى شو. احناف ددي جواب وركوي چې دا مسلسل قطع او بيا قتل کول دا یامنسوخ‌دی 
او یا دتعزیرحصهده. یا قتل سياسة | وحكمةدىء ياد اسرى مرتد شوی وو او دده دلاش‌په‌راخکلو 
سرهد ورلو نه معلوميري چې دا صورت د ارتداد وو یا دبعاوت وو ورنه د لاش بي حرمتی به‌نه 
کیده. هلته په صحیح او صریح حديث كي راغلي دي چې ديو مسلمان قتلول د دري خبرونه علاوه نه 
کيري: اول داچي څوک واده كرى وي او زنا وكريء يا هغه څوک فقتل كرى ويء او یا مرتد شوى 
وي» ددي دري خبرو نه علاوه یو مسلمان لره قتلول دیر لوی جرم دى. ( المرقات ۱۸۲/۷) 

سزا لره باعث دعبرت جورول جائز دي 
هون فلا بن بی 5ل: اي رول الله صل الله ليه وَسَلّمَ بسارق 


دده کټ شوىلاس 
۱ 44 


5509 و م اجه : 
روا الَرْمِزِي وَابْو دَاوُدَ وا لنْسَاق وان ماه 


(روایت کم دی‌ابوداود»نسائی. ابن ماجه) 
لو ضییج : فعلقت فى عنقه : یعنی دغل دكت شوي لاس بي دهغه په څټ کی د زورند ولو حکم ورکړو. 
نبی عليه السلام داپه دي وجه وکره چې دا سزا دخلقو دپاره باعث عبرت جوره شی او نورخلق ددې 
جرم نه ځان وساتي» دارنکه تاريخ گواه دی چې یو ځل نیم په داسې کولو سره اسلامی معاشره د غلا 
دکناهونو نه پاکه شوه لاس کټ کول دغلا سره لازم دي خو لاس په څټ کې زورند ول باعث دعبرت 


(') أخرجه آبوداود فى السنن ۰/۵7۷ رقم الحديث 11١‏ والترمذی فى 1/6١‏ رقم احدیث ۱٤٤۷‏ والنسائی فى ۸/۹۲ رقم احدیث ۰4٩۸۲‏ 


ری او په قرا ن كريم كي تکالامن الله كي دې طرف ته اشاره هم موجودة ده. لهذا سزا لره باعث 
رعبرت جو ړول جائز دي. امام شافعى او امام احمد بن حنبل فرمائى چې په څټ کې لاس زوړند و[ په قطع 
ریډ کې مسنون‌دی داسې کول پکارد ي اود دې حديث نهيي استدلال کړی دی. 

امام ابوحنيفه فرمايي چې دا عمل د قطع د يډ سره سياس ۀ او مصلحه او عبر دی دا څه مستقل سنت نهدى 
ځکه چې نبی عليه السلا م دوام سره ددې التزام نه دی كرىء دقاضی د رايي به اعتبار ويء بهرحال کومو 
خلقو چې دطالبانو شرعی حدوډو ته وحشيانه ويلي دي ياجيرته چې هم دشرعی حدودو نفاذ ته وحشیانه 
عمل وايي داخلق ياخو دلاندي درجي جاهلان دي یادامنافقان دي اویاکافران ديء لږ اوګورئ په 
شریعت کې خو د و مره قد ر سختي هم جائز ده په دې کې په هغه خلقو هم رد دی چې وايي په نرمۍ بي پوهه 
كره سزامه‌ورکوه. (المرقات ۱۹۲/۷) 

هر کله چې شبهه راغله و لاس به نه شي کټ کولی 


آوضیح : ن : دنون په زبراو شین مشدد دی دا نیمه‌اوقیه یعنی شل دراهمو ته وايي مراد دادی 
چې كله غلام غلا وكري او دغلا عادت جورشي نو هغه په لو او سيكو ييسو باندي خرڅ کړه» اوس 
دلتهدا مسئله ده چې که غلام د خپ ل آقا نه غلا وكري نو دهغهلاس دې کټ کری شي او که نه؟ نوپ 
دې کې دفقهاو اختلاف دی : 

اقا اختلاف : امام مالک رحمه الد اوامام شافعى رحمه الله فرمايي چې که غلام د خيل مو لی ذ. 
غلا وکړي نودهغه لاس دي کټ کری شي که هغه غلام تختید لی وي يا تختید لی ندوي. امام 
ابوحنیفه رحمه الله فرمایی چې که غلام د خپ لآقا نه یاه د خپل خاوند نه یاخاوند د خپلې ښځې ده 
ياغلام د خپلآقا دښځې نه غلا وكري نودهغه لاس به نه شي کټ کولی همدا مسلک داماماحمدین 
حنبل رحمهاللهدى. ( المرقات ۱۹۲/۷) 


سے 


مر 5 : ۳ 
() أخرجه أبرداود فی السنن ۱/03۷ رقم الحديث ۱1۱۲ والنسائی فى ۸/٩۱‏ رقم امحدیث 1۹۸۰ وابن ماجه فى ۲/۸4 رقم | حدیث: ۸۹٠؟.‏ 


دلائل :د امام مالک رحمه الله اوامام شافعی رحمه الله دلیل هغه روایت دی په كوم کې چې راغلي 

دي چې ابن عمر رن خپل غل غلام لره سعید ته حواله کرو چې لا س ورله کټ کړي. 

حنابله او احناف فرمائى چې غلام دخپل مولى سره په طعام كي شريك دی لهذا دمولى مالدغلام 
س یسم هم 


دياره محرز نه دی په دې كي شبهه راغله. حضرت عمرفاروق ََِْعَنةُ داسي تاوان‌او قطعد يد لره 
مسترد كرى هغوى وفرمایل (هو شادمکم اخن متاعکم) يه حديث نمبر ۱۵ كي دا حدیث رای .( 


المرقات ۱۹۲/۷) 

۱ لش الا 

دمجرم دمعاف کو لو حق حاکم نه حاصل نه دی 

«4عَن َة کلف اي یوت الله ص الله كه مر 
حضرت عائشه وه فرمائی چې (يوه ورځ) د رسول الله عم ره خد مت کی يو غل راوستلی شو او کله 
بسارق H<‏ 
نبی الاد هغهد لا سك تك ولو حكم وركرو نو صحابه 9+ 


مر هموینومابهدهفی لاس‌همکت‌کولو. 
توضيح : ماکنا لراک : دا صیغه مجهوله ویلی شي اوترجمه د معروف كيري یعنی زمونږ په تاسو دا 
كمان اوخیال نه وو» صحابو دلاس نه کټ کولو خیال په دې وجه سره وکرو چې غالبا دا سرى د نبی 
عليه السلام په رشته دارو كي وويايي په خاصو متعلقينوكي وو خونبی عليه السلام دين اسلام 
اودهعي اصولو ته وکتل او ددي غلقو په تعجب يي په جواب كي وفرمایل چې که د سرقي د حد 


ارتكاب كه زما لور فاطمه یولع هم وكري نو دالله تعالی دحکم يه مخكي به رکاوټ نه جوريرم. 
(المرقات ۱۹۲/۷) 


() أخرجه النسائی فى السئن 8/96 رقم الحديث ۸۹١‏ وأحمدف المسند 7/1١‏ . 


قَآلَ: باء رَجُلُ ال عْمَرَ بغلام 


شراكت حاصل دى. 

حضرت عمر وه هم ددي علت طرف ته اشاره وفرمايله چې دغلام په مخكي سنا مال محرزنه‌دی 
لهذا قطع د ید نشته شکه چې شبهه راغله الحدود تدر رئ بالشبهأت يوه عامه ضابطه ده د دې نه 
مخكي په حد یث نمب ر ۳اكي اختلاف د آئمو تيرشوى دى. 

دا حدیثد احنافو دلیل دىء اوپه‌دي کې علت او وجي طرف ته هم اشاره ده. المرقات ۱۹۴/۷) 


د كفن پتونکی لاس به کټ کولی شی یانه؟ 


4 إ5 أْصَابَ الاس 
كوى هركله جی خلقو لره مرک او دقبر ځای به دیو غلام برا 
الب فيه ِالْوَصِيفٍ» يعي الْقَئوَ 


د یو یو قبر ای به دیو غلام د قيمت برابر 


9 
موت 


تهب هغه و خت شه برشي (يعنى هغه وخت 


کون 


نه به په دو مره كثرت سره مرګونه وي 


() أخرجه مالك ف المؤطأ ۲/۸۳۹ رقم احدیث ۳۳ من كتاب الحدود . 


چه د کفن د يهونكي لاس به کټ کولی 
لله َل عل الْمَيْتٍِ بیته. رَوَاهُ یرو 


شي که < هغه دمړي کور ته داخل شوى دی. (ابوداود) 


توضیح : الوصيف : ددې جمع وصائف ده چې كوم هلك يا غلام دخدمت قابل شي هغه دنوي عمر 


هغه وخت په تاباند ی صبرلازم‌دی» حضرت حماد بن سلمه واي 


. ښائسته هلک ته وصيف وايي هم ددي نه المستوصف اخستی شوی دی چې ډسپنسرۍ ته وايي. 
(المرقات ۱۹۴/۷) 

لباش : كفن کش ته وايي داسرى قبرته كو زيري او د مرى نه نوی كفن راوباسي يوي يي» اوس 
ددي غلا سزا خهدهآياده د مال محر زغلا كري ده ياددي څه حكمدى؟ په دې کې دفقهارٌ معمولي 
غوندې اختلاف دى. (المرقات ۱۹۵/۷) 

دفقهاؤ اختلاف : دجمهورو فقهاوٌ په نزد دكفن ديه ولو يه عمل باندي بهد كفن كش لاس کټ كولى 
شي» د امام ابوحنيفه رحمه الل په نزد بهلاس نشي کټ كولى البته بطور تعزير به سزا وركولى شي. 
دلائل : جمهورو د زيرنظر حديث نه استدلال کړی دی داستدلال طرزيي عجيبه دی هغه داسي چې 
نبی عليه السلام د حضرت ابوذر نهد يوي زمانې د تنګۍ او وبائي مرضونو د وجي نه په 
کشت سره دمرګونو طرف ته اشاره كري ده چې هغه وخت د يو بدن برابر د قبرخای یعنی مړي دپاره 
بهد یو غلام په عوض کې ملاويري. ` 

حماد بن ابی سلیمان په دې لفظ کې يوه دقیته کته پیداکړې ده چې د مري قبردهغه كور دی اوبه 
كوركي چې كوم مال وي هغه محفوظ او محرز ويء لهذا كجيري شوک قبر يعنى دمري کورته 
تنوځي د كفن غلا وكري نوپه دې کې دلا سك كيدل يكاردي ځکه چې ده مال محرزلرهد پټولو 
سره غلا وكره. 


جمهورو ددې روايت نه استدلال هم كرى دی په كوم کې چې دي من لبش قطعنا ررواه البيهتق) ( 


(') أخرجه أبوداود فى السئن 1/574 رقم الحديث ٠٠۹‏ . 


قات ۱۹۵/۷ 

ربمهوروعقلی دلیلدادی چې دكفن کش غل دی او غلا سرقهده به کومه کې چې قطع دید ده 
ام ابوحنيفه رحمه الله د دې حدیث نه استدلال کړی دی ليس عل النباش قطع (مصتف ابن ابى 
هیبه) دارنګه د حضرت معاویه هه دور کې په دې مسئله باندي بحث وشو نوعامو صحابو 
قطعد يد نه منع وكره او تعزيريي جاري کرو دهغوى عقلی دلیل دادى چې كفن مال‌محرز نه‌دی 
يك حي قبرمكان محرز نه‌دی. ( المرقات ۱۹۶/۷) 

احنافو دجمهورو دمستدلاتو متعلق ولي دي چې دمحدثينو په نزد دا روایات‌منكرات‌دي‌او که 
صحيح همدي نودا حکم سیاسة اومصلحة اوزجراًذ كردى. 

وټ :د جمهورو په نزد كجيري غل يو ځل غلا وكري نود قطع د يد دياره دا اقرار بدكافى شي 
دجمهورو يه مق بله كي امام احمد بن حنبل رحمه الله فرمائى چې كله باربار دغلا اقرار كوي نوبيا 
خوبه غلا ثابته وي او فطع ديد به‌وي. ( المرقات ۱۹۶/۷) 


EERE‏ هب رهز زو هن يم 


باب الشفاعت فى الحدود 


اب الشّفاعَة ف الْخُرُود 

په حدودوكي دسفارش بیان 
په دې باب کې دهغه احاديثو بیان دی د کو مو نه چې معلوميرى چې ايا دجاديارهدا جائزدي جي 
هغدد حاکم په مخكي دا سفارش وكري چې فلانى مجرم معاف کړه اوپه هغه باندې حد مهجارى 
کوه‌او دا چې خبره هم معلومه شي چې حاكم د هغه سفارش د قبلولو اختيار لرييا نهء ياد ساتهددنيا 
هر هغه قانون به معطل كيري په كوم کې چې دري رعایتونه پيداشي: اول د سفارش رعایت. دویم 
د رشوت رعایت.دریم د رشته‌داری رعایت.اسلام جونکه یو ژوندی مذهب او ژوندی قانون‌دی په 
دي وجه په دې كي د سفا رشونوا ورعايتونو ګنجائش نشته دی چې په هغي سره دد ې دا قانون بیکاره 
شي نوملاعلی قاري رهب دي مقام كي ليکلي دني. چې د حدودو مقد مه کله دحا کم عدالت‌ته 
ورسي نوپه دې كي سفارش کول حرام دي اوپه دې باندي دامت اجماع ده اوكه مقد مه تراوسه‌پوزي 
لا دحاکم يه مخکې نه ده پیش شوي نو حاکم ته درسید و نه مخكي د اکثرو علماۇ به‌نزد جائزدی يه 
شرط ددي چې په دې سري كي شراوفساد نه وي دکوم دپاره چې سفارش کولی شي. د حد ودونه 
علاوه په تعزیراتو کې سفارش مطلقا ناجائزدی که چې دتعزیر تعلق نسبمًا د سپک جرم سره دی د 
بي خایه او په خای دسفارش‌د مقهوم په‌هرخای کې لحاظ كول يكاردي. ( المرقات ۱۹۸/۷) 


القَّصل الأول 
دحد د منعه کولو دياره سفارش منع دې 


۹ 
م 


باب الشفاعم فى الحد ود 


الله عَلَيْهِ_ ول 


50 أُسَامَة. َال 
و ۳ 


ېک نه شي کو حضرت اسامه َه (دهغه خلقو په ویناباند )دنبى اس سره خبری اترې وکړ ۰ 
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قاد فَاخْيَطبَ وَّ کال 


ته سفارش و کړي)او بیااحضرت اسامه نع نبی لاسام ته دد 


توضيح : اهمهم : یعنی قريشو یې يريشانه كري وو. المرأة : دا ښځه فاطمه بنت اسود بن عبد 
الاسد وه چې دابوسلمه وربره وه. المخزومية : یعنی د فريشودلوي قبيلي بنو مخزوم سره يي تعلق 
وو. د ابوجهل تعلق ددي قبیلی سره وو. ومن یجتری: يعني دسفارش جرأت شوک کولی شي يعني 
وک بي نه شي کولی دا استفهام انكاري دی. حب رسول له يعني دمحبوب رسول الله مر 
دالفظ دحا په كسري سره دی او با باندي شد دی‌فأختطب:ا ختطاب دخطبي و رکولوپه معنی دى, 
يعني نبی ام دصحابو په مخکې بیان وکرو دې دپاره چې ددي بي ځایه سفارش نوعیت يه 
ولو باندي واضح شي . ایم له :دا قسم الفاظ دي اي اقسم بالل یعنی د الله قسم خورلو سره وايم. 

تستعير: يه عاريت باندي سامان غوشتل. وتجحده يعني بيابه يې انکار كولو؛ شارحين دحديث 
يکي چې په دي كلام سره مقصود صرف دهفي ښځې تعارف کول دي. ځکه عاریت باندي اخستلی 


شوى خیزنه انكار باندې قطع ید واجب نه دی او په حقیقت کې واقعه هم داسې نه وه بلکه دراصل 
هعه بح دغلا عادت وه. (المرقات ۱۹۸/۷) 


القَصل الكّالك 
ركاوجاجونكي د الله تعالی مخالفت كوي 
نر قال: سيعت رئول الله صل الله ليو وسلم بل 
ما درسول الله لایرس نه دا فرمان و اوریدلو 


عن 


يالله بن 


0( أخرجه البخاری فى صحیحه 7 رقم الحديث ۳۸۷۵ ومسلم فى ۳/۱۳۱6 رقم احدیث (۸-۱۰۸۸) والترمذی فى ۷/۲٩‏ رقم الحديث ۱۱۳۰ 


و( می 


ار مر و و 
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د حقاوناحق كيد وددتهعلم نشتهنو ترڅو پور جی هغه د خپل مدد نهمنع نهشيد الّتعالی به غضب به‌اوسي 


لوضيح : حالت: دحیلولت نهد حائل او د رکاوپ يه معنى سره دی دون حل دون د جدا جدابه 
معنی سره دې دا لفظ كله دسوا په معنی سره هم راځي او کله د ادون د کم تر په معنی سره هم راځي 
یعنی حد هلته پاتي شو اود دې سری سفارش مخكي مخكي راغى حائل شو ينزع د وتلو او روستو 
كيدلو په معنی سره دی. ردغة په را ءباندی زبراويهدالباندي سكونهم جائز دی او زبر هم صحیح‌دی 


0 أخرجه أبوداود فى السنن ۱/۲۳ رقم الحديث ۳۹۹۷ وأخرجه ابن ماجه فى ۲/۷۷۸ رقم الحديث ۲۳۲۰ واحمد فى السند ۲/۷۰ والبیهقی فى 
الم لشعب ۷/۱۲۲ ؛ رقم الحديث aka‏ 


باب الشفاعت فى الحدود 


خټې اوخاوري‌ته‌هم‌وايي. الخبال په خاءباند ي زیر دید ساد په معنی سره دی دلتهد دوزخیانو دیدن 
وينه او بيب مراد دی كوم چې ر يهنورو حديثونوكي ورتهعصارة اهل‌النارویلی شوی دی» بعضو 
شارحينو ويلي چې خبال د دوزخديوي كندي نوم دی چيرته چې ويني بيب جمع كيرى » بهرحال‌ددي 
مجموعه کلمې ترجمه په خيري سره کولی شي چې د دوزخيانو يبي وبنهاو نورو د ګند ګو خيريبه 
څکي.اعاذنا الله منه(المرقات ۱۹۹/۷) 

د جرم په اقرار باندى دغلا سزا 


ميّة_المخزوي: أن لني صل الله ڪي ول أن پیش 


بر ل باب الشفاعت فى الحدود 
اسان و2 ابر 7 ۳۹ ۳ 
م 


وال رمق عَلَيْو 0 
اګر< صحابى دى خو داروایتدھغەنەمنقولنەدى. 
أوضيح :ما اخالى: په همز باندې زیر ویلی شي دا زیات راجح دی دا د خال يخال نهد اظنيه معنی سرهدىيه 
دي جملې سره د نبى يا مقصود دا وو چې دا سرى دخيل اعترافی يبان نه منع شي يا یبان‌بدل کړي دې 
دپاره چې ددې نه حد ساقط شي او په حدود الله کې دغه‌شان‌تلقین دحاکم‌دپارهیا فاضی دیاره مناسب‌دی. 
ددي عمل نوم تلقين علر دىء د اما م شافعي وال نزد دا عمل په ولو حدودو کې چائز دی خو امام 
ابوحنيفه رال او نو رآئمه‌تلقین عذر صرف دحد زنا سره خاص كوي .الهم تب عليه: : ددي نه داخبره 
معلوميري چې حد ودالله زاجرات دي طاهرات نه دي څنګه چې د احنافو مسلک دی دلته د حد 
قاتمولو نه يس هم د استغفاردعاء كول ددي تائيد دی اگر چې واضح تراحاديث د حدودو د 
مكفرات او طاهرات كيد وباندي دال دي»اودا مسئله په تفصيل سره تبره شوې ده(المرقات 01٠١/9‏ 


() أخرجه أبوداود فى السنن ۱/۵۸۲ رقم الحديث ۱۳۸۰ والنسائی فى ۸/۷ رقم الحديث ۲۸۷۷ وابن ماجه فى 877/) رقم حدیث 087؟. 
() مصابيح السنة ۲/۰۵۳ رقم الحديث 961 


یاب حن الُخبر 
د شرایو د حد او د حرمت بیان 


قال الله تعالى : رویسعلونک عن الخبر والمیسر قل فیهما اٹ م کبیر ومنافع للناس وا ثمهما اكير 
من نفعهما) رالبقرة: ۲0۰ 


وقال تعالى : (ياايهاالزين آمنوا لاتقر بوا الصلوة وانقم سكارى حقى تعلموا ماتقولون) النساء ,م 
( وقال تعای : یاایهاالزین آمنوا اليا الخمر والميسر والانصاب والأزلام رجس من عبل 
الشيطان فاجتنبوه لعلکم تفلحون) (مائرة:٠٠)‏ 0 
(البا يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوة والبغضاء فى الخمر والميسر ویص نکم عن ذكر الله 
وعن الصلوة فهل | نتم منتهون) رمائدة: )٩۱‏ 


الخمر: : دخمر معنی د پټولو ده او نصر او ضرب نه ددي ماده کې د ستراو دیټولو معنی پرته ده 
چونکه په شرابو سره په عقل اندي يرده پرڼو ځې او خمر عقل لره پتوي په دې وجه دې ته خمرویلی 
شوی‌دی. حضرت عمرفاروق تنه د شرابو متعلق وفرمايل انهاتزهب العقل وتن‌هب المال 
دا خبره د نيمي ورخي دنمر يه شان روښانه ده چې د تول‌انسانی اقدارو مدارپه عقل‌باندی‌دی 
خکه چي عقل ده او بد تميزكويد شرابو په څکلو سره د انسانيت! وانسانتميزد انسان‌نه 
رخصت کیرری | و انسان دحیواناتو يه زمره كي داخليرى هغه په مورء لورء ښځه‌او خوركي تميزنه 
شي کولی» اسلام د انسانی صفاتو | و اقدارو حفاظت کونکی ژوند یآسماني مذ هب دی په دې 
. وجه‌يي د انساني صفاتو په خرابونكي | م الخبائث باندي يابندي ولګوله» قرآن کریم دا حرام 

وگرخول‌یا احادیئو ددې د حرمت فیصله ا وکره | واجماعد امت په دې باندې دحرمت اتفاق وکرو 
لهذا اوس شراب د اسلامدمنونکو ديارهيه قطعى طور باندي حرام ديء او ددی د حرمت منکر کافر 
دی خو جونكه دعربو په معاشره كي د شرابو استعمال دهغوى دمعاشرې لازمي حصه جوره شوي وه 
ددي تعلق د انسان داسي عادت جور شوى وو چې هغي لره په فوری طور باندي يه یو حكم سره د 
هغوى دعاداتو نه وتل او مختصره موده کې دا عادات دهغوى نه وبست لآسان نه وو په دې وجه 
اسلام تدریجًا او مرحله وارددي دحرمت حكم وفرمايلو په قرآن كريم كي په لورو مرحلو سره خلور 

قسمه آيتونوكي ددې ذکر شوی‌دی .ديولونهاولآيت مکهمکرمه کې نازل شو حىيههفي کې د 


شرابود جورولو ذکرپه دې شان شوىدى. (ومن ثمرات النخیل وا لاعناب تعخن‌ون منه سكرًا ورزقتاً 
١‏ 
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حسنا (النحل : ۲۵) دا مکی دور وو بیا مدنى دور کې حضرت عمر لهت او نورو صحابه کرامو 
یج تفر حضو ر لته وويل افتنا فى الخمرو المیسر یارسول الله په دې باره کې دا آیت 
نزن شو :رویسًلونک عن الخمر والمیسر قل فيهما اث م کبیر و منافع للناس وا شهما آکبر من 
نفعهما). (بقرة : ۲۱۹) يدديآيت سره سنجیده خلقو شراب پریخوستل بیا عبد الرحمن بن عوف 
یت په مد ينه کې یو دعوت وکړو په هغې کې حضرت على .عن شریک شواو دخوراک نه 
يس دشرابو نمبرراغی د حضرت على هه بیان دی چې ددي نه پس د مونځوخت‌شواو خلقوزه 
مونځدپاره مخكي کړم نو ما ولوستل .:( قل يأيها الکافرون لا اعبن مأتعب‌دون ونحس نعید 
ماتعبدون) (الکافرون :۱ په دې باره کې ال تعالی دا آیت‌نازل کرو :(وقال تعای :یه لین آمنوا 
لاتقریوا الصلوة وا نتم سکاری حتی تعلموا ماتقولون) (نساء : ۲۲) رکذ ان السرقات) 

يدديآيت او دي حکم سره په زياترو وختونوكي په شرابوباندي پابندي ولگیده ځکه چې په پنخه 
وخته مونځونو کي چې يوبل ته نزدې دي ددي په مین ځ کي دشرابو استعمال بند کری شو اوس صرف 
دسحر اوماسپخین يه مینځ کي او دماسخوتن او سحريه مین كي و خت زیات پاتي شو په دې سره د 
ددی نه روستو بله لویه حادثهدا وشوه هغه داسي چې دحضرت على یه د وه اوښې د یو 
انصاري د کور خواکې ترلی شوي وي په اتفاق سره هلته نزدي دخوراك محفل قائم شو او دشرابو 
نمبر جليدو حضرت حمزه ننه د نشي په حالت كي وو چې يوي وينخي خو شعرونه وویل په هغې 
كي يوه تکره دا وه الا ياحيز للشرت النواء ای حمزه دا نزدي دوه څربې څربې اوښانې دي دديد 
اوښو کوهان (كوبي) يي کټ کړل غوښه يي محفل والو باندي و شورله . حضرت على نه چې 
کله دا منظر ولیدلو نويه منډه دنبی عليه السلام خوا ته راغلو او وي فرفایل چې ماد خپلي وليمي 
دپاره اوښانې ساتلي وې حمزه دهفي قب او آولي کټ کل نبی عليه السلام په غوسه كي پاسید و او 
دحمزه ره خوا ته‌لارلو او تيوس بي تري وکرو چې دا دي خه وکرل؟ حضرت حمزه نع په 
نشه کي وو لاندي باندې يي وکتل او بيايي وويل چې تاسو ټول زما دپلار غلامان‌يي: نبى عليه 
السلام وايس شو او وې فرمایل چې دا په دې حالت كي بريردئ دا په نشه کې دى. 


علامه نووی رحمه الله د مسلم په حاشیه کې هغه ټولو شعرونو لره نقل کړې ديد فائدي ديارديه 
الا یاحمز للشرف‌النواء وهن معقلات بالفناء 
ترجمه :ای حمزه دكوريه صح نكي دا خربي اوښانې ترلي دي دې طرف ته متوجه شه 


ضع السكين فى البات منها ضر جهن حمزة بالدماء 
لرجعه :د دې به مرو باندي چاره کیرده او دوى لره يهيوينوكي لت پت كره. 
وعجل من اطأيبها لشرب قريرًا من طبيخ او شواء 


تر چهه :د شرابو نه پس ددي ښه ښه غوښه تکړې تكري كولوسره پخه كرهيايي وريتولو سره وخوروه. 
نبى عليه السلام په دې موقعه باندې دالا تعالی نه داسې دعا وغوښتله الهم بين لیا ناشافيا 

په دې باره كي د سورة مائدي هغه‌آیتونه نازل شول چې يههغي كي دوه ما ددې باب په ابتداء كي ليكلي 
دي په دې آيت کې حکم دی چې فهل الم منتهون یعنی ددي گنده او نجس یز نه اوس من شئ. 

د نسائى په یو روايت كي دي چې حضرت عمر هتت د اولو دوهآيتونو باره کې وفرمایل : الهم 
بين لتاق الخير یی ناهافيا 

كله چې دا آيت نازل شو نو وي فرمايل التهيدا انتهيناددي نه پس دمد يني په کوڅ وکې د شرابو 
نهرونه بهي دلاو ددي ام الخبائث نهد مسلمانانو زرونهاو دماغ محفوظ شوء او دحرمت قطعی 
حکم راغلو اوس چې كوم مسلمانان شرابو لره حلا ل كني او حرام ورته نه‌وايي هغه کافردي او 
خوک چې بي حرام ګڼي او څکي بي هغه په حرامو او ګناه كبيره كي مبتلا دی. دخمر تعریف په‌آینده 
باب بیان الخمر كي راخي. 


(چوکو)او څپلو سره وهلی دی (یعنی د وهلو حکم ب ورکری) او حضرت ابو بكر وه (به خيل دور 


ت د رابو کونکی غلوينت كوري وهلی دی إبخارى سل ريديو روايت 

ين أن اللي صل الله يو لم كن يشرب في الكثْر 

حضرت انس ننه د اسې نقل د ي چې نبی اتام د شراب نوشی, په حد (سزا) کې به يي 
یال _ولجریی _ أنتّجين_ آخرجه البخاري رصجيج“ ٠‏ 
خلویشت د کهجورو په خانگو او په څپلو وهلو (یعنی د وهلو حکم به ر کولو) 


ټوضیح : ضرب ف الخمربالجرید: كجيري كوم سرى شراب وڅکي ار چې لږ مقد ار کې وي نوبيا 
به هغه حاکم ته بوتللی شي اوكه هغه وخت دهغه سړي په خوله کې دشرابو بدبوی موجوده وي یا 
دنشي په حالت کې پیش کری شوی وي او دوه سړي دهغه په شراب څکلو باند ې ګواهي ورکړي یا 
په خپله د خيلو شرابو څکلو اقرار وكري اودامعلومه شي چې دې سړي په خپل اختیارسره څکلي دي 
چا يري زبردستی نه وي كري نويه دې سړي به د خمرو حد جاری کولی شي» كيري هغه سرى آزاد 
وي نو اتيا (۸۰) كوري دي او که غلام وي نوځلویښت (۲۰) کوړې به وهلی شي. ياد ساته چې 
دخمرو په حد او د زنا په حد کې به په کورو دیدن هغه حصي وهلی شي چې کو مې حصي نرمي وي 
دغه شان به دیدن مختلفو حصو باندې تقسیمولی شي په يوه حصه باند ې نه. كجيري دشرابي د 
خولي نه بد بويي ختمه شوې وي نو قاضی په هغه باندي د حد حكم نه شي کولی دغه شان كجيري 
اقراريي هم کری وي یا دوه كواهانو كواهي وركري وي مګر دخولي نه يي بد بويي ختمه شوي وي 
بیابه هم حد ساقط كيري . دنشې کیفیت دغه شا ن کید ل پکار دي چې هغه سری دزمکي | و آسمان‌فرق‌نه‌شي 
كولى يا په نشه کي بيپي. دنبى كريم یوار په مبا ركه زمانه كي د دخلقو د ذهنونو نه دشرابو 
تصور ختم شوی وو او د شرابو د څکلو واقعات شاذ او نادر وو په دې وجه به نبى عليه 
السلام دشراب مكلو والا تحقیر اوتوهین کولو دخادرونو يه کورو او په څپلو سره به د شرابی 
استقبال کید و. كجيري كله به چا دشراب څکلو جرأت وکرو و هغه به به خپلو او دخادرونو به کورو 
اود ونو په خانگو سره وهلی شو او دهغه دتحقیر اوتوهین دپاره به سختي جملي ویلی كيدي. 


0 أخرجه البخاری فى م حيحه ۱۲/۹۳ رقم الحديث ۱۷۷۳ ومسلم فى ۳/۱۳۳۱ رقم الحديث (۳۹-۱۷۰۹) وأبودارد فى السنن ۱/۱۲۱ رقم 
الحديث 1۲۷۹ وابن ماجه فى ۲/۸۵۸ رقم الحديث 6۵۷۰ وأحمدق البسند ۰۳/۱۷۹ 

كي مه 

0 أخرجه مسلم فی صحيحه ۳/۱۳۳۱ رقم الحديث (۳۷-۱۷۰) 


غرض داچي دهعه دپاره به باضابطه څه معين حد موجود نه وو د نبوی زماني نه روستو په صديقي 
د خمرو د حد سزا دياره ۸۰ كوري متعین شو 
( ون الاپ بُ يزيد ال نيون بَالشَّارِبٍ ڪل َه وشولي الله صل الله عَلَيْهِوَسَلّمَ 
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اود عمرفاروق یتمعن د خلاف تيه ابتدائى دور 


دهعه ) وهل به مو كو ل بیاد حضرت عمر ناد 


- 


فجلن 


يدتعد اد کې اضافه وشوه او سركشي زیاته شوه نو حضرت عمر ناتيا كورى سزا متعین کره. (بخازی) 
لو ضیح : څنګه چې مخكي ليكلي شوي دي چې دنبوی دور نه واخله ترصدیقی دور يوري دخمرو د 
حد تعين نه ووبيايه فاروقی دوركي كله چې شام اوفارس فتح شواو ملک مصرو غیره دمسلمانانو 
په قبضه کې راغلل نونوي نوي خلق په اسلام کې داخل شو څه بااثره وو هد برمالدارعيش پسند 
وواويوحده پوري دورد تا بعینوهم وو په دې وجه دشرابود مکلوواقعات زيات شوءحضرت عمر 
دعن د خپلې شوری اركان راوغو ستل اودحد خمردياره يي مشوره تري وغوښته دهغه دشوری یو 
ممبرحضرت علي کنو فر مايل چې شرابي كله شراب وڅکي نوهغه د نشي په حالت کې بهتانهم 
لكوي او كنل هم كوي او د کنځلو دپاره حد قذف اتياكوري په قرآن کې مقرردي نو دشرابی دپاره 
هم اتياكوري متعین کول يكارديءيه دې باندي د یو لوصحابوا جما ع وشوه او د اوسه‌پوری دفقهاؤ 


() أخرجه البخاری فى صحیحه ۱6/۱7 رقم الحديث 1۷۷۹ . 


بل ] باب حدالخمر 


ې نزد د خمرو حد اتيا كوري دی شو افعو او حنابلو د حضرت انس تاد روایت نه استدلال 
كرى دی چې ب په هغې كي د څلویښتو کورو ذكردىء امام مالک راا او احناف د حضرت سائب 
يزيد د روايت نه استدلالكرى چې يدهفي کې د اتياو کوږوذ کر دی او داجمالتفصیل دی. 

و ارنكه دا حضرات د صحابو وا جماع هم په طورد. ليل بيش كوي ددې دلاتلو په مکی دا 
حضرات دحضرت انسل هد مجمل‌روایت جواب ضروری نه ګڼي .ددی حضراتو دطرف نه 
بعضي حضرات وايي چې دنبی عليه السلا په زمانه كي چې كومي څلویښت كوري وهلي شوي 
وې هلتهد دوه جوكو یوای كولو سره د وهلو ذکردی, لهذا په نبوي دوركي هم د اتياو کورو ثبوت 
ملاژيبي. بدنصب الرايه کې ټول رایأت تقل كرى شوې دي.(المرقات۶/۷. .4.۲( 


ال ان " 
د شرایی دثتل كولوحكم نوخ ی 


الله ”ليه 
ار نه نقل كوي حى نبی عم وفرمایل 


E 


روا از ۳ موه کاود عن قبيضة بن دویب “وني خی لها 


موز يفتله. 


| یلاق واي مَاجَهُ اس عن تقر ین ن آشتاب ۳5 الله 9 الله ليو ول 


اودنسائى! وابنماجداوددارمىيدروايت عفرو دنى تلد صحابو ردو جماعتنهنق ل كرى دی 


() أخرجه الترمذى فى السنن 1/۳۹ رقم الحديث 1111. 
() أخرجه أبوداود فى السنن ۱/۱۲۵ رقم الححديث ۰۱۱۸۵ 


حضرت ابن عمر همه حضرت معا و یه رگناو حضرت ایو هریره! 


وضیج : فقتلوه: ټول امت په دې باندي متفق دې چې دشرابو څکلو والابدبه حدكي نه شي قتلولی 
اګرچې هغه بار بار شراب کي. ها كجيري د وخت حاکم بطور تعزیر او سیاست او مصلحت دده قتلول 
مناسب وګڼي نو داسې كؤلى شي خو حدًا داسي ناجائزدی. که چې د صحابو اجماع په عدم قتل 
باندی منعقد ده» دارنگهپه‌دي روای ت کې د ترمذی په حوالي سره دا روایت‌دی چې یوسری يه خلورم 
ځل د نبى عليه السلام په مخكي راوستلی شو نونبی عليه السلام فضربه ولم یقتله كورو باندييي 
ووهلو اوقتل يي نه كروء معلومه شوه چې په قتل باندي عمل ونه‌شو. امام ترمذی رحمه الل فرماتی 
چې زما په کتاب کې دوه حدیشونه داسي دي چې په هغې باندي امت عمل نه شي کولی یو هغه حدیث 
په كوم كي چې ذكردي چې نبی عليه السلام د خوف او خطر ن‌بغیر او دڅه سفر او مطرنهبغيريهمدينه 
كي جمع بين الصلوتين وفرمائلوء امام ترمذی رحمه الله فرمائى چې دویم حديثدا زیربحث حد یث دی 
چې په كوم امت عمل نه شي کولی چې ده عذ ر نه بغیر جمع بين الصلوتين څنګه وكرى شي» او شارب 
خمرلره کله قت ل كرى شوى دى. باقی احنافو د فاقتلوه روایت مو جوابونه کړې دي: اول داچې 
دفتل نه مراد ضرب شدید دی واقعي وهلو سره قتل کول مراد نه‌دی. یا قتل سیاسهء‌دی حدا نه 
دی یا كوم چې سري شراب څکل حلال ګڼي. (المرقات ۲۰۹/۷) 


ار 0 1 7 ١‏ 5 
( ) آخرجه أبوداود فى السئن 1/121 الاحادیث رقم ۰4۸۲ ۱۸۲ والترمذی في السان ۱/۳٩‏ رقم احدیث ٤‏ وابن ماجه فى ۲/۸۹ رقم الحديث 
۷۳ والماری فى ۲/۳۰ رقم الحديث ۲۳۱۳ . 


صَرَبَهُ بِالْعصَا مینز عن وب ِاليمَحَةٍ. قال ان كفن تخي 


وقيع e a‏ كايا 
باندي سکون دی يه تا ء باندي زبردى بيا خاء معجمه ده. باقی احنافو د فأقتلوه روايت څو حوابونه 
كري دي : : اول داجي دقتل نه مراد ضرب شديد دی واقعي وهلو سره قت ل كول مراد نه دی» يا قتل سياسة 
دی‌حدا نه‌دی» يا كوم چې سړې شراب مُكل حلا ل گني. .(المرقات1/١١؟)‏ 

ملعقة يه وزن باندي دى وري همسا ته وايي چې لمده وي وچه نه وي څنګه چې راوي په خيله 
وضاحت وفرمايلو. 

اخل ترابا: خاوره دهغه په مخ باندي وبشتل د زيات تحقیر اوتذليل دياره وه د حد حصه نه وه (خو د 
محبوب په لاس باندي دا خاوره که د مخ په ځای باندي په زره باندي لككيد له نو بيابهددي څه مزه راتله) 


شرابی نه سزا ور کړه او پیفور ورکړه خو بد دعاء ورته مه كوه 


0 أخرجه آبوداود فى السئن 1/1۴۸ رقم الحديث ۱۱۸۹ ومد فى السند۲/۸۸ 


پهد باندې رحم وکره ( یاده لرهه‌دی‌دنیا اوبخښه‌او یه آخرت: به‌ده باندی خيل رحم وکره) (ابوداوّد) 
آوضیج: الضارب بوبه :د دې مطلب دادی چې مثلا حادريي درسی په شان تاو كرو دهغې نه كوري 
جورولو سره په هعي وهل كوي چې په كلوكي مشهوره طريقه ده. 

باقی احنافو د فاقتلوه روایت څو جوابونه کري‌دي: اول داجي دقتل نه مراد ضرب شدید دی‌وافعي 


وهلو سره قتل كول مراد نهد يا قتل سیاسۀ دی حدًا نه دی يا كوم چې سړې شراب څکل حلا ل ګڼي. 
(المرقات ۲۱۲/۷) 


بکتوه: دا دباب تفعیل تبكيت نه‌دی‌د زجراوتوبیخ او د پیعورورکولو په‌معنی سره‌دی, نوددي 


تشریح اوتوضیح د ما تقیت آخره يوري كلمو سره و شوه . (المرقات ۲۱۳/۷) 


(") آخرجه أبوذاود فى السنن 1/۹۴۰ رقم الحديث 10۷۷ . 


(توضیحات پښتو شرح منكوة سس( سس باب حدالخمر 


إخزاك الله ددي بددعا تعلق چونکهدعالمآخرت سره وو او دآخرت رسواتی خو يد وزخ ته تلو سره 
وي په دې وجه نبی فا منع وفرمايله چې دا خودشیطانتمنی ده چې مسلماند وزخ تدلارشي 
زودغه‌شان بددعاء سره د شیطان په منصوبه کې دده ملد مدكوه. (المرقات ۲۱۲/۷) 

دجرم دثبوت له بغسر سرانشته 


و 


م 


أوضبيح : فلق :دا د مجهول صیغه ده يعنى په کوڅ ه کې یې دنشي په حالت کي وموندلو. 


الفج : د دوو غرونو يه مينحٌ کې علاقي ته فج وايي دلته کولاو او فراخه کوڅه مراد ده. ( المرقات 
(Y/Y‏ 


فانطلق : داهم د مجهول صيغدده يعني بوتللی شو. ( المرقات ۲۱۳/۷) 

حأذى : دا دمحاذات‌نه دبرابرۍ او مخامخ کید ويه معنى سره دی. (المرقات ۲۱۳/۷) 

العباس : دنبی كريم رد تر نوم‌دی. (المرقات ۲۱۳/۷) 

فالتزمه : يعني هغه سری حضرت عباس رنه يوري ونختلواو دسفارش او بج کید و دپاره هغه 


() أخرجه أبوداود فى السنن 0/518 رقم الحديث 7/ا1ا. 


يوري ونختلو. ( المرقات ۲۱۳/۷) 


فن‌کر: دا هم دمجهول صيغه ده یعنی دنبي تلا په مخکې دد ې واقعي تذ کره و شوه . (المرقات 
۱۳/۷( 


فضحك : نبی ال دتعجب په وجه سره وخندل معلومه شوه چې يه تعجب والا خبره باندي خندل 
مباح‌دي. (المرقات ۲۱۳/۷) 

افعلها: دلته همزه د استفهام دياره ده او استفهام تعجی دی يعني ښه! هعه واقعه داسي كري 
ده؟.( المرقات ۲۱۳/۷) 

ولم يأمرفيه بشيع: يعني دحد فابُمولو حكم بي ورنه کرو په دې وجه دهفه سري دطرف نه اقرار هم نه 
وواود شراب كلو به وخت څه گواه هم نه وو صرف په کوڅه کې په زنگید و جا ليدلى وودا دشرعی 
حد دثبوت دياره هم کافی نه وو دا رنكه اوس نشه نه وه نه دشرابو شكلو بدبويي وه په دې وجدحد قائم 
نه شوءادي نه معلومه شوه چې آينده دحضرت علي نیو روايت هم راراون دی چې دهغي نه 

الْقَصّل الا 
به و لو حدودو سیکه سزا د حد خمر ده 


لم إيسنه (متفق عليه ٩!‏ 


دشرابو څکلو دپاره څه حد متعین کری نه وو. (بخارى ومسلم) 

۱ توضیح : فاجډن نفسي : يعني حد قائمولو كي که څوک مر شي نو په زره کې بددا نه محسوسوم 
چې دا زما دطرف نه زیاتی شوی دی ځکه چې هغه د اسلامی حد په زد (ماتحت) کې راغلی دی. 
وديته : ودی یدی دية خون‌بها ته وايي. 
دا جمله د حضرت على نة د طرف نه د احتياط په طور باندې هم ده او دې طرف ته اشاره هم ده 
چې دخمرو حد يه ولو حد ودوكي نرم حد دىء ددي مطلب دا نه دی چې دا حد نه‌دی. يخيلهد 
حضرت على هد فيصلي مطابق حضرت عمر وله دټولو صحابو په موجودګۍ كي 
اتیا(۸۰) کوړې سزا مقرر کړې وه چې په دې باندې دصحابو رضى الله عنهم اجماع شوي ده. 
لم یسته : ددې مطلب دادی چې نبی عليه السلام تعین‌نه‌دی فرمایلی خو طريقي ئې مختلي وي به 
دې کې دوه شاخه همساسره څلویښت كوري هم وهلی شي چې د اتباو کورو دپاره ثبوت بيدا كويء 
دارنگه د خلفاء راشدینو فیصله ده او دصحابو رضی الله عنهم اجماع ده نو په دې كي دشک څه 
گنجاتش نشه‌دی. ( المرقات ۲۱۴/۷) 

دخمرو دحد تعین د ولو صحابو ر ضى الله عنهم په مشورې سره وشو 

كی الذَّئلِِ كال: اي عير اشتکا 
را 


حضرت عمرفاروق ينهد ضرابو دحد د تعین‌په‌باره 


الْكَئْر نع 


سره مشوره وكره نو حضرت على 


() أخيجه البخاری فى صحیحه 12/77 رقم الحديث 1۷۷۸ ومسلم فى ۳/۱۳۳۲ رقم الححديث (۷۳۹-۱۷۰). 


حل الْعْنر گانین. روا مايل“ _ 
والادي اتباکوری ووهلی شئ. (مالک) 
أوضيح : استشار : دحد دتعين دياره ني د صحابو سره مشوره وكره . (النرقات ۲۱۶/۷) 


هذى : كلدي ودي اوبکو اس‌ته‌هذيانوايي. افګری:بهتان تر لو تدافتراءو ابي. حضرت علي کا 
ډېره د کار خبره وکړه او د خه قواعد و مخي ته کیخودلونه پس‌يي بهتر قياس وکرو که چې په اسلا م کې ۰ 
د حد قذف ذکرپه‌واضح‌طورباندی‌پهفرآن کې موجوذ دیو ددې وجهپه‌پاکد امن‌باندي بهتانتړل دي 
نوچیرته چې همد اسي صورت پیش شی تود دې حکم به هم قذ ف وي اوچونکۀشرابی بې غق کی او 
ګډ و ودو ویلو سره‌بکوا س کوي او اكشرينةياكد امنوباندي‌بهتآن‌تزي او دبهتان سزا اتیا (۸۰) کوړې 
دي, لهذا د شرابو څکلو نه پس‌هم اتيالا::/) کوري ورکول پکاردي: ۱ ۱ 

دجضرت على رات دا فیصله په اغلبن ياو اكثري حالاتو باندي مبني ده چې اکثر او زيات شراییان 
داسي وي لهذا دتولو همدا حكم د یج صجابه تفر دا خبره جوش هكره او اتفاقيي ښکاره کرو نو 
اجماع‌وشوه. (المرقات ۲۱۶/۷) 


۵ ۵۵ و و ووو 


() آخرجه مالک ف المؤطأ ۲/٤٣‏ رقم الحديث ؟ من کتاب الأشربة. 


اب مالایری عل الْمَحْنُود 
بويوه نسخه کې دبأب په لفظ باندي تنوین‌دی اود مالفظ نشته دی مطلب داچي دايو داسي باب 
دی چې په کې دا بیان دی چې په حد كي مضروب سري ته بد دعائي مه کوئ که په یو کس‌باندی حد 


جاری شي أويو مسلمان هغه مضروب سړي په باره کې ووايي چې اخزاک الله يا دا ووايي چې په 

ده باندې دې د سبى په شان کاڼي وورلی شي نوددي څیزونو ممانعت راغلی دی. 
الْقَصْلالأول 

يه جا كناهكار باندى لعنت ويل ناجائز دي 

عن عير بن الاب ري الله عَنْهُ أنَّ رجلا اسنه عبنٌُ الله یب حمارا 


شي ءنبى اتا وفرمايل 


ی 0 ۸ 2 ]0 م” ی 00 
أله يحب الله وَرَسُولّةُ». رَوَاهٌ البُخَارِيّ (صحيح) 


سس سس 


0 آخرجه البخاری فى صحیحه ۱۲/۷۵ رقم الحديث ۱۷۸۰. 


باب مالایدعی على المحدود 


«هوعَن أي هُرَيْرَة کال: أ التي ص الله َيه وسل بوجل 
او حضرت ابوهريره رن وایی جى يوه ورځ د نبی كريم له خد مت کې یود اسي سرى پیش کری شو 
ق هرب الْخَمْدَ قَعَال. «اضْرِبُوة» مه الصَّارِبُ 
چې هغه شراب څکلې وو . نبی كريم صعََر وفرمایل چې دا ووهئ نو په مون ږکې بعضو هغه يه 
پيل وَالضَّارِبُ بتغله وَالضَّارِبُ يۇپ 


- صر سم 


خو و اون سره ووهاو اوبعطويه خبطو یلوسر" ووهاواو بعضوه خيلو كيرو نه كوري جوري 


قال بَعْض 
کر ااا ۳ تادلیل او رسوا کړي 
ال «لا تَقُولُوا ڳا لا تُحِينُوا َيه الشَّيِطان». روا الْبُحَارِي" 
بی ال دې اوريد و سره وفرمایل ‏ تسوا مهو يقالب كيدو سبي وت 


اقل الاي 
سزا خورونكي مسلمان نه پیفور ور کول جرم دی 
لد 5 عه الب تي الله عل لتق 


۰ سرهصحبت کړی دی هغه (يعنى ستاخاص !ندا 


() أخرجه البخاری فى صحیحه 12/17 رقم الحديث 1۷۷۷. 


ګناه مرتکب شی ( حد لره واجبونکی وي او بیا) په هغه باند 
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دَلِكَ لدب هَهُوَ کفارثه» رَوَاهٌ 


يعن عن ع تنب _ الله 2 


(') أخرجه أبوداود فى السنن 1/9۸۰ رقم الحديث 1235. 
(') آخرجه أحمدق السنده۱؟/۵. 


ق 


ټوضیح :ان يثنى : د بار بار کولو او دوبارهد سزا ورکولو په معنى سره دی. (المرقات ۲۲۰/۷) 

د پاسنو دواړو حدیځونو نهدا خبره په واضح طور باندي معلومه شوه چې په دنیا كي د حد په ذريعي سره به 
د سزا خورلو نه يس يه آخرت كي داسرى دسزا نه بج شي» دداسي مضمون احادیث وبر زيات دي» او د 
حدودو په کفاراتو كيدو كي او زجراتو کیدو کې دفقهاؤ اختلاف دی» ما ددې تفصیل په اول جلد کې 
كرى دی او په دې جلد کې هم جيرته تفصیل شوى دی خو که په حقيقت باندي نظر واجولى شي نود فقهاو 
دا اختلاف دومره ژورنه‌دی. 

احناف فرمايي چې كجيري گناهگار دحد د سزا سره په ژبه باندي توبه او استغفار كوي نو پیاحدود 
مطهرات اومکفرات دي او ظاهره ده چې داسي كس به خوک وي چې ددومره زياتي سزا خورلو یه وجت 
په ژبه سره توبه ونه كري نو ددې ټولو احادیشو مطلب د احنافو په نزد داشو چې حدود په شرط د توبي 
مکفرات و مطهرات ديء ددې حدیث نه دویمه خبره دا معلومه شوه چې کله الله تعالی په څه ګناه باندي 
دخپل طرف نه پرده اچوي نو بنده له هم يكاردي چې دخيلي ګناه تشهیر نه كوي يو خو دا چې په دې د 
فاحشي تشهی ر کیږي چې منع دى» او دویم توهين نفسي هم دی نو په خاموشۍ سره دې استغفار وکړي. 
(المرقات ۲۲۰/۷) 


من نو نون نزن بان 


ام و 0 
() آخرجه الترمذى فى السنن ۵/۱۷ رقم الحدیث ۴3۱ وابن ماجه ی ۲/۸1۸ رقم الحدديث ۲٠٠١‏ وأحمد فى السند۱/۹۹ 


تعزیر دعزر نه دی چې معنی بي ده منع کول, ملامت کول او دهمكي و رکول دي. دتعزيريه ذريعي 
هم سری د ګناه نه منع کولی شيء او د فتهاو په اصطلاح كي تعزیر دهغي سزا نوم‌دی چې د تادیب 


د تعزير نبوت : په قرآن كريم كي د تعزیر ثبوت ددي‌آيت نه كيري : (واضربوهن فان اطعتکم فلا 
تبغوا عليهن سبي الخ (النساء ۲۲ اوپه حديث کې دي ولاترفع عصاک عنهم دبا 

د آیت اوحدیث دوارو نه دښځې د وهلو اشاره ملاويري او همدا تعزیردی» يهيو بل حديث کې دي. 
رحم الله امرءٌ علق سوطه حیث يراه اهله (مرقات ملاعل قأری) الله تعالی دې په هغه بنده باندي 


رحم و کړي چې خيله همساپه داسې خای کې زورنده ساتي چې دده ښځې يي ويني. ( المرقات 
۱۳۸۷( 


حد او تعز ير ګښې فرق :حد د هغي خاص سزانوم دی چې د کتاب الاو سنټ رسول نه ثابت هم وي 
او متعین هم وي د وخت حاکم لره په دې کې نه د ترميم او اضافه اختیار شته او نه د نورو تصرفاتو 
اختیار شته.حاکم لره صرف ددي د نافذ کولو حق حاصل دی . ددي برعکس تعزیر هغه سزا ده 
كومي لره چې كناب اوسنت متعین كري نه ده بلکه ددي تعين دامام رايي ته مفوض دی . دامام 
شافعی رحمه الله په نزد په حاکم او قاضی باندي د تعزیر جاری کول لازم نه دي بلکه دهغه په رايي 
باندي موقوف دی چې هغه دتعزیر سزا وركوي یانه. خو امام احمد بن حنبل رحمه الله فرمائى چې 
په امام باندي لازم او ضروری ده بلکه واجب ده چې هغه تعزیر نافذ کړي. امام ابو حنيفه رحمه الله 
فرمائى چې که د تعزیر ذکر په نص کې موجود وي نو ییا دهغې تنفیذ واجب‌دی او که د تعزیر ذکر یه 
نص د قرآن كي مو جود نه وي بيا دوخت د حاکم په رايي باندي موقوف دی چې هغه څنګه غواري 
نافذوي يي او كدنه .( المرقات ۲۲۱/۷) 


توشیحات ببستو شوح شو (؟ ]سس باب التعزیر 
سل الأول 

په نعزیر کي به خومره كوري وهلى شي ؟ 

نيار عن اللي صل الله ليو 


وم 
ر 


وَسَلَّمَ کال 


الله" 
كورو نه زیاته سزا ورنه کری شي. (بخارى ومسلم) 
آوضیح : لایجلد فوق عشر جلدات : شریعت په تعزيركي خه حد نهد ی متعین کری بياهم دفقهاو په دې 
باندې اتفاق‌دی چې د کم نه کم دري كوري ويد دريو نهد کمو کورو تعزیر نشته‌دی. اوس‌دا مثله 
زيربحث ده چې په تعزيركي زيات نه زيات به څومره كوري وهلی شي نو په دې کې دفقهاؤ اختلاف 
دى. (المرقات ۲۲۱/۷) 

“ماوع ختلاد ۰ اذ ۱ ۱ ٠.‏ 5 ب . 5 3 5 - 
دفقهاؤ اختلاف :امام شافعى رحمه الله او امام احمد بن حنبل رحمه الله فرمائى چې د لسو نهزياتي 
کوړې په تعزي ر کې نه دي وهل يكار.د امام مالك رحمه الله په نزدد زياتو كورو وهلو خه‌حد متعين 
نه‌دی. قاضی اوامام چې څومره مناسب ګڼي كوري دې ولګوي همد ا دصاحبینو مسلک هم دی 
کم المرقات امام ابو حنیفه رحمه الله فرمائى چې ادنی حد يوري تعزيرٍ نه دی رسول پکار.بلکه 
ددې ن هکمولپکاردي لهذا د یو غلام حد قذف څلویښ ت کوړې دی نو ددي‌ادنی حد نهيوه کوره 
کمولو سره يوكم ليت کو ړې لګولپکار ديءبيا همدا تعزير دامام په نظر باندي موقوف‌دی, لهذا 
دتعزیر په ضمن کې د زيات نه زياته سزا ورکولی شي تردې چې قتل ته نمبر ورسي( المرقات ۲۲۳/۷) 
دلائل : امام شافعی رحمه الله اوامام احمدین حنبل رحمه الله د( لایجلدفوق عشر جلدات) د 
مشكوة شریف د زيربحث حديث نه استدلال كرى دی» امام مالک رحمه الله اوصاحبين د حضرت 
عمرفاروق رضى الله عنه دیوی واقعي د تعزير نه استدلال كرى دی چې په هفي كي متعلقه سری 
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() أخرجه البخارى فى صحيحه 15/178 رقم الحديث ۸٩۱۸‏ ومسلم فى ۳/۱۳۳۲ رقم حدیث (۱۳۳۱۷:۸) وأبوداود فى السنن 18 /! رقم 


۱ والترمذى فی ۱/۵۱ رقم ۳ وابن ماجه فى ۲/۸3۷ رقم الحديث ۰۲۲۱ 


سل كوري وهلی شوی وو او هغه سری قید هم کری شوء واقعه داسي وه چې معن بن زائده د بيت 
المال نه دجعلی مهر يه ذريعي سره مال اخستی وو حضرت عمررضی الله عنه ته معلومه شوه نو 
هغه یې سل كوري ووهلو او قيديي کرو . ( المرقات۲۲۳/۷) 

امام ابوحنيفه رحمه الله فرمايي چې نبی عليه السلام دتعزي رحد ته رسولو نه منع فرمايلي ده. 

چواپ :امام شافعی رحمه الله او امام احمدين حنبل رحمه الل د لس جلداتو (کورو والا) حديثنه 
دأ جوا دی چې دا حديث دهفه احاديثو دوجي نه منسوخ شوى دی په كومو احاديثو کې چې د 
لسو کورو نهد زیاتو ذکر راغلى دی اوصحابو په دې عمل كرى دىء امام مالك رحمه الد او 
صاحبينو ته داچواب دی چې حضرت عمررضی الل عنه څو جرمونو لره يوحاى كولو سره سل كوري 
ددكوي دي په یو جرم كي سل كوري تعزير نه وو شوی. زه لته كتونكو ته درخواست كوم چې 
دفقهاوٌد مذاهبو به نضباط کې دلته د تعزيريه مسئله كي ډېرې يبجيدكياني دي څوڅو اقوال دي" 
مادملا على قاری دمرقات نهد اختلاف د مذاهبو اقوالو لرهد لته جمع كري دي | گرچه نورو شارحيئو 1 
په بل اند از سره اقوال جمع کړې ديء بهرحال دتعزیربنیاد دامامد رايي او نظرپه‌بنیاد باندي‌دی» 
كجيري هغه مصلحت كوري چې دلته د زياتي سزا ضرورت‌دی نو زياتهوركولى شي او كمه هم 
درګولی شي» لهذا په دې کې ديوخاص تعين دد ې آزاد حيثيت لره متاثره کوي. عمدة الرعايه كي بي 
يكلي دي چې كله تعزير په څټ باندي په كاني ويشتلوسره حاصلیږي. كله په غوږ تاو ولو سرهم 
تمزير كيري, کله په قيد ولو سره» ا و کله په كنخلوسره؛ کله په جلا وطن كولو سره او کله په شديد 
رب سره اوکله به قتل كولو سره حاصليري. مشائخ عظام د څو داسي ځایونو ذك ركرى دی جرته 
چې تعزيربالقشل هم جائزدى مثلاً يو سرى مسلسل غلا کوي يا مسلسل جادو كوي يا مسلسل 
واد تكوييا نبى عليه السلام ته کنځل کوي, نو دداسې خلقو قتلول خو بطور تعزیرجافزدي: 
فقهاژ داهم ليكلي دي چې کچيري يوسري وكتل چې يو سرى دهفه دښځې سره زنا كوي نو هغه د, 
ره قتل کولی شي (اګرچه اسلامى عدالت دده نه جواب طلبى كولى شي خو عند اللددا سری ماخوة 
نه‌دی). (زجاجة المصابيح ج :۲ ص :۱۰۲) 

خلاصه الفتاوی اوفتاوی ظهیریه په چاباندي مالي جرمانه لګولو سره د مال اخستلو تعزير هم جائز 
ليكلي دی او د كورونود سوزولو لره يي هم په تعزيركي شمارکری دی. (زجاجة المصاییح حواله 
بالا) ( المرقات 6۲۲۳/۷ 


الْقَصْل الق 
مجرم به مخ باندې په کورو مه وهی 
ڪي اي ص الله 


عَلَيْدُ 


صرب r4)‏ لین الوجة» . و امد 
یه‌تاسو یو كس (يو مجرمتهسزا) وركري نوهغهلهيكاردي جې (هغه‌دمجرم) مخبجكري. (رواة ابوداژد) 
و ضیح : فلیتق الوجه : مطلب دادی چې كله يو مجرم كس ته په تعزيركي كوري ورکری شي يا په حد 
کې ووژلی شي نوددي خبري خیال دې وساتلی شي چې د کورو وهلو مقام مخ نه وي مخ دي بج 
كرى شي» ددي يوه وجه خو داده چې سراو مخ‌نازک اند امونه‌دي چې په کورو وهلو سره دهلاکت ۰ 
خطره کیدی شي. فقهاو ليكلي دي چې كوري دي دبدن په نرمو حصوباندي متفرق کو لو سره 
ووهلی شي. دويمه وجه داکیدی شی چې مخ ته الله تعالی يو اعزاز ورکری دی په بدن کې دټولو نه 
زيات عزت مند دی په دې وجه دا په کورو ونه وهلى شي يه يو حديث کې دي چې ان الله خلق آدم عل 
ضررته ددې يه وجه هم مخ ته اعزاز حاصل دى. ( المرقات ۲۲۳/۷) 
د بدزبانۍ سزا او تعزير 
49 وڪن ابن عبّاس ڪن اللي صل الله ليو ول كَالَ: "لا 5ال الول 


و 
روأ 
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دی او ویلی یی دي جی داحد یت عریب‌دی. 


توضيح : يأمخنث : مخنث هغه سړي ته وايي چې دهغه په اند ا مونو او خبرواترو چال چلن کې د زنانو 
اثر وي كجيري داكمزورى پيد ائشي وي نو ګناه نشته او که مصنوعي وي نو ډېر لوی جرم دى. 


فاضربوه عشرین : دا شل کوری ددي خبرې دلیل دی چې ددي نه مخكي د لسو کورو ذکرراغلی 
دی به هغي کې تحدید اوتعین نشته بلکه هغه حد يث منسوخ دی كجيري خوك سری خپل غلاميا 
كوم کافر باندي دزنا تهمت ولگوي نوهغه باندي حد قذف نشته دی بلکه تعزيردىء او که چایو 
مسلمان لره د زنا نه علاوه په نورو تکلیف رسوونکو الفاظو سره‌یاد كرو نو په هغه باندې به‌تعزیر 
راځي مثلاً اووايي چې ای فاسقه! ای کافره! ای غله ای خبیثه ای منافقه ای لوطي ای بهودي. ای 
دیوشه ای مختشه‌ای د بدکاره ښځې ځویه ای د وینځې اولاده ای زندیقه ای حرام زاده وغیره . ( 
المرقات۲۲۴/۷) 

اوکه یو مسلمان‌يي په راتلو نكو الفاظو سره‌یاد كرو نو تعزیر به نه راځي مثلاً ووايي ای خره. ای 
سپیه» ای شاد و .ای كونكيه؛ ای ماره»ای غوايهءاى دنائي اولاده» اوای دوكهبازهءاى بي وقوفه» 
ای مسخري وغبيره وغیره.علماو ليكلي دي چې كجيري څه عيب و اقعي په ده كي وي نو تعزير به‌نه 
وي ها كه علماءاو شرفاء يي په دې الفاظو سره یاد کړل نو تعزبر به وي. (المرقات ۲۲۴/۷) 

عل دات محرم: یعنی خيلو محارمو سره یې زنا و هنو هغه قتل کړئ. ددې حديث دظاهري الفاظو 
نه امام احمدبن حتبل رحمه الله استدلال کری دی چې د ذات محرم سره زنا کونکی و اجب القتل‌دی 
که هغه محصن وی یا غیرمحصن وي. جمهورعلماء فرمائى چې د زنا په معامله كي ضابطه یوقسم 
ده چې که محصن دی نو سنگسارول دي او که غیرمحصن دی نو كوري ديء ددي حدیث جواب او 
محمل دادی چې په زجر اوتوبیخ او تشدید اوتعلیظ باندي محمول دىء دویم جواب دادی چې 
ددې سري يه باره كي كوم چې محارمو سره زنا ته جائز وايي بيابه دده قتل د ارتداد د وجې نه وي. 
دريم جواب دادى چې دا حکم د سياست ا ومصلحت لاندي دی كجيري امام اوقاضى مناسب وګڼي 


نو قتل دې كري او دا د تعزير حصه ده . دا جواب د تعزير د باب سره زيات موافق دى. 
(المرقات ۲۲۵/۷) 
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جر له 
باندي په کورو ووهئ دهعه مال اومتاع وسوزوئ. 

د سامان سوزولو په باره کې د علماء ءکرامو مختلف اقوال‌دي اما م احمدین حنبل رحمه الله او حسن 
بصرى رحمه الله فرمایي چې څنګه دظاهري حديث حكم دی دغه شان ددې سري سامان يونخاى 
كولو سره دې وسوزولى شي كه په سامان کې خاروي وي» يا مصحف شریف وي يا دجهاددياره 
وسله وي نوهغه دې ونه سوزولى شي. 

جمهورعلماء فرمائى چې سامان دې ونه سوزولى شي ځکه چې په دې کې دغانمینو حق دی خکه 
چې داسامان د دې سري خپل خو نه دی» د حدیث دا حكم ياخو داسلا م په ابتداء کې وو یا بيا منسوخ 
شو يادا حکم په تغلیظ اوتشدید او زجر اوتوبیخ باندې محمول دی يعني دا ویروئ خو عمل مه 
كوئ. (المرقات۲۲۵/۷) 
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باب بیان الخمر و وعید شاریها 


کر وم قاری 

دخمرو تعریف اود کلو والا دباره و عید 
«خمریعنی شراب دهغه څیزنوم دی چې دهغې په استعمال سره نشه اومستی بيدا شي که هغه د 
انگورو دشيري په شکل کې وي ياد بل كوم خیز شبره وي. خمر د انگورو یا دبل خیز دهغه شيري 
نوم دی چې دهغي په استعمال سره نشه او مستي پيد اکیږي. . كذافي القاموس) 
دا تعریف زيات بهتر دی ځکه چې دا ټول قسمونه خمرته شامل دي صرف د انګورو د شېرې يوري 
خاص کول مناسب نه دي. ها داضروري ده چې د کو مې ميوي نه شراب جورولی شي په هغه شبره کې 
سکراو نشه موجود وي که هغه د کهجورو نه جوره شوې وي يا دشاتو نه جوړه شي» یا د جوارو نه 
وستلی شي يا دبل څه مادي نه وبستلی شي. . والخمرماخامرالعقل ددې عموم فائده به داوي چې په 
عربو کې او خاصکر په مدینه منوره کې دانگورو شراب شاذ | و نادرملاويپري په دې وجه‌دشرابو 
حکم به ټولو میوو كي عام كول پكاردي داحنافو په كتابونوكي د شرابو تعریف داشان لیکلی 
شوى دى: الخمروش ال من مام العنب اذا غلا واشتل وقذف بالزين( مظاهرحق ۶۴۵/۲) 
يعني شراب دانگورو دهغه كجه شيري نوم دی چې سخته او ټېنګه شي اويه هغي باندي زگ راشي 
احناف دخمرو تعريف لره دانګورو سر يددي وجه خاص كوي چې ددي قطعي حرامي بادي بو 
متعين حقيقت موجوديد ل پكاردي» اهل لغت هم دې ته دخاصو شرابو اود خاص رس نوم وركرى 
دی ددي عارض د وجي نه يي شراب دانګورو سره خا ص كرل ورنه تخصيص نشته دى. 
خمر او دحر امو مشروباتو قسموله : جه كوم څیزونه نشه راوستونكي دي ددي څلور لوی قسمونه 
دي:() اول‌قسم خو شراب دي دا د انگورو وغیره نه داسي جوريري چې د انگورو کچه شېره راوباسي او 
خه لوښی کې بي كيردي خه ورخي يس هغه تینگه شي بيايي و خويكوي او هغه نشه کونکی جور شي. 
...دي ته خمروايي . راجح قول دادى چې په دې باندې زگ راتلل شرط نه دی دا شراب دي او يه نص 
قطعى سره حرا مدي. ددي لږ هم حرام دي او ير هم حرام ديء دجايه دې كي اختلافنشته دی دا 
دمنشياتو جرد واصل دی» نور منشیات ددي تابع دي په دې کې د نشي ختلويا نه ختلو قيد نشته 
دی بلك مطلقا حرام او موجب دحد دی او دا نجس‌العین‌دی.( مظاهرحق : ۴۵/۳ع) 
(۳) دویم قسم هغه دی ج چې دانگورو شيره په آور باندي معمولي غوندي پخه کری شي او بيا 


محفوظ كرى شي دي ته په عربي كي بأذق او فارسۍ كي بأدة وایې» او چې دې مادي لره زياته 


(توشیحات نت وشرح مشكوة ( 03 باب بیان الخمر و وعید شاریها [- 


ر شی خلورمه حصه وسوزي او دري حصي پاتې شي نو دې ته طلا وايي دا هم حرام ديل دي 
تيكل هم ناجائز دي ها په دې كي حد ناف ولو دپاره دنشي ختل شرط دى. ( مظاهرحق : ۶۴۵/۳) 
رم وريم قسم نقيخ التمردى چې هفي ته عصیرالرطب هم وايي او سکر هم ددي نوم دىء دا د لفدو 
كجورو هغه شيره ده چې تينككه شي او په دې كي زگ بيدا شي ددي څکل حرام دي خو ډ حد لكولو 
وياره نشه ختل شرط دی د نشې ختلو نه بغير به حد نه قائميري. ( مظاهرحق : ۶۴۵/۳) 

رم خلورم قسم لقيخ الزبيب دی دي ته عصيرالزبيب هم وايي دا د وسكو هغه شيرهده چې دا زباتو 
ایخودلو سره ختيكيرى هم او زگ يري هم راځي د دې شکل حرام دي خڼو دحد قائمولو دپاره د نشي 
ختل شرط دی دنشي ختلو نه بغير به حد نه قائميري. د امام ابوحنیفه رحمه الله په نزديه دې خلورو 
قسمونوکی اذا غلا واشتد و قلف بألزبس شرط دی يعني د زگ راتللو شرط هرقسم كي ضروري 
دیء خو صاحبین د زگ راتللو شرط صرف په خم ركي ضروری ګڼي باقی دريو قسمونو کې زگ 
راتلل ضروری نه دی صرف غلیان او جوش كافي دی. ( مظاهرحق : ۶۴۵/۳) 

ور اليذه او د نورو مشرو باتو حكم :د لته لور قسمه نور مشروبات‌هم‌دي. () اول لبیل‌التمر دی 
دا دکجورو نهد جور شوي هغه مشروب نوم دی كوم ته چې معمولی غوندي جوش وزکری شوی 
وي او په دې كي نشه نه وي. زف دویم خلیط دی یعنی کشمش (وسکو) او کجورو لره ملاوولو 


سرو لب شان جوش بي وركرو او شربت كشيديي كرو. (۳) دريم بنع دی په باء او تاء باندي زیر دی دا 

دهغه نبیذ نوم دی چې دغنموءوريشوءشاتو او جوارو وغیره په اوبوكي اجولوسره معمولي 

غوندې جوش ورکولو سره عرق تري جور ولى شي. ( مظاهرحق : ۶۴۶/۳) 

(*) څلورم مثلث دی یعنی عرق انگورو لره دومره پاخه كرى شي چې د د ې دوه حصي ختمي شي او 

يوه حصة د مشروب يه صورت کې باقي پاتي شي. د د ې څلورو مشروباتو حکم‌دادی چې کچيري 
ددي‌به دیر مقد ار استعمالولو سره نشه راځي نودديد لر مقدار استعمالول‌هم حرام‌دي» او که په 

دير مقداركي نشه نه وي نو لب اودير دواره حلال دي. داد جمهورو مسلک دى. او چونکه امام 
محمدرحمه ال هم د جمهورو سره دی لهذا د محققینو احنافو دتحقیق مطابق فتوی په دې قول 

باندي ده اكرجي امام ابوحنيفه رحمه الله فرمايي چې كجيري ددي شیزو نو لږ مقد ار لره په عبادت 

باندي دقوي کید و دپاره استعمال کری شي نو دا جائزدى اگرچي ددي په دیر مقد ار کي نشه‌وی 

مگر فتوی په دې قول باندې نه‌ده. ( مظاهرحق : ۶۴۶/۳) 


توضیحات پښتو شرح مشكوة ۵۲| باب بیان الخمر و وعید شاریها 
الغرض اصل څیز نشه او سکر دی كجيري نشه په څه مشروب كي وي يا په وښ وكي وي يا د كومي 
وني په شيره كي وي يا يه تمباکو کې وي يا شرابو او بنگو كي وي ټول حرام دي. نشه کوونکو 
خيزونوكي بنكء افيم او بعضي جرري بوتي ديء دغه شان تمباكو هم ناجائزدي څنګه چې صاحب د 
درمختار ليكلى ديء او شاه عبد العزیز رحمه الله حيلم خكل مكروه تحريمى ليكلى دی ځکه په دي 
خيزونو سره يه بدن كي فتور او سستي يبداكيري. اويه حديث کې اوس دد ې حكم راتلونكى دی چې 
وکل مفتر یعنی هر سستي را وستونکی څیز حرام د ی» دا تفصیل صاحب د مظاهرحق رحمه الله ليكلى دی 
ماخو د يري دوجي نه لږ ولیکلو بافی مې پریخوستلو هلته يي ا وكورئ. (مظاهرحقرج ۲ص ۱۷۳) 
زه خو پخپله نسوار سگریت او تمباكو او پان لره قطعا نه خوشوماو نهد یو عالم‌دین دپاره‌دا شیان 
خوښوم خو زماخه حیئیت دی. علماء ماپوري مذاق و کري اگر چې دسعودي عرب علماء دې 
خیزونو ته حرام و ايي ا وکله چې درمختار هم حرام ليكلي دي که تفصیل كي لار شي نو په تفي کې به 
وير ه ملاو شي. په مدینه منوره كي یو علمی شخصیت حضرت مولاناعبد الوحید عبدالملک 
دامت بركاتهم د سكريت په حرمت باندي يوه ښه رساله ليكلي ده چې په هغې کې بي د تمباکو نه 
جور شوي يزو نويه حرمت باندي ښه په تفصيل سره کلام كرى دی الله تعالی دي دهغه يه ژوند كي 
بركت واجوي اگر چې بعضي علماء د تمباكو څکلو ته حرام نه وايي خو ددې په كراهت باندي دټولو 
اتفاق دی كه كجيري كراهت تنزيهى هم ومنلى شي نويهدي باندي په اصرار سره بيابههمدا مسئله 
خطرناک حد ته رسيء راتلونكي دحديث نمبر!ا لاندي به تفصيل راروان‌دی چې الله تعالی 
دماشوم خوله د مور په خيجه كي ددي ټولو ګند گونه په دې وجهياكه ساتي چې په دې خولي سره به 
دا ماشومزما نوم اخلي. اوس چې کله لوی شو په خيل اختياركي راغي نو ده يخيله خيله خوله 
بدبوداره کره دا خومره نامناسبه خبره ده چا خه ښه ويلي دي. 
اپ بشو كم ون مک وكلاب 
نوزم أو كفت كالب ادلي است 

الْمَصْلالأول 


هُرَيْوَةَ عن رَسُولٍ الله صل الله لیو وَسَلَّمَ کل "له 


مر 


دنبی ال نه نقل كوي چې نبی عداللم وفرمایل" شراب ددي دوه 


تو ضیح : الخمر من هأتين : جونكه اكثر او دير حل شراب د انگورو او کجورو نه جوريري‌به‌دي 
وجه‌نبی عليه السلا م دې طرف ته اشاره وکړه په دې کې حصر کول مقصود نه دی بلكه صرف دا 
خودل مقصود دی چې مسکر همد ادی.( المرقات ۲۲۶/۷) 


"دشرابو حرمت نازل شوی دی او 
کخريم الکثر وي من عنسة أفیاء: التب وار ولْحِْطَةِ والشعير والعسلٍ 
شراب دینخو څیزونو نه جوريري یعنی انگور ونه کهجورونه»غنمونه»وربشو نه» اوشاتو نه. او 
خر ما خامرالعقل" وان ضحي" 
توضیح : وهي من خسمة اشیاء: دا پنځه څیزونه يي بطور شهرت ذکر کړل که نه نو شراب د نورو 
څیزونو نه او په نورو طريقو هم حاصلیری همد ا وجه ده چې ددي حدیث ب هآخري الفاظوكي حضرت 


عمررضی الله عنه نهایت عموم طرف ته اشاره وكره چې والخمر مأخامر العقل یعنی شراب خو د 
هر هغه نشه کونکی څیز نوم دی چې عقل لره خمیره کولو سره پټوي. دا د شرابو بهترین تعریف دی 
اكرجي دفقهاء عظامو اجتهادی بحثونه دلته موجود دي.( المرقات ۲۲۶/۷) 


() أخرجه مسلم فى صحیحه ۳/۱۵۷۳ رقم الحديث ۱۳-۱۹۸۵ وأبوداود فى السنن ۱/۸۳ رقم الحديث ۳۱۷۸ والترمذی فى ۱/۳۳ رقم 
امحدیث ۱۸۷۵ والنسائى فى ۸/۲۹۸ رقم الحديث ۵0۷۲ وابن ماجه فى ۲/۱۱6۱ رقم الحديث ۳۳۷۸ وأ مد السند۲/۲۷۹. 

9 أخرجه البخاری فى صحیحه ۱۰/۸۵ رقم الحديث 5088 ومسلم فى ۱/۹۳۹۲ رقم الحديث (۳۳-۳۰۳۲) وأبوداود فى السنن ۲/۷۸ رقم 
الحديث ۳۹۱۹ والنائی فى ۸/۲۵۹ رقم الحديث 96۷۸. 


آشگر _قهو _عواشژه (صَحِيحٌ " 
نشه‌راو لي حرام دى. (بخاری ومسلم) 


وت : 2۰ دلته دباء په زیر سره او دتاء په سکون سره دی خو دا لنظ د باء اوتاءه زیر سره هم لوستلی 


شوی دی ه ابو کي شات ملاوولو سره ه أور ايخودل او چې جوش وركرى شي دا بتع دی. 
ج ۰ شراب شكي هفه به به جنت ر 
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00( أخرجه البخاری فى صحيحه ۱۰/۳۵ رقم الحديث ۰0۸۰ 


ومسلم بنحوه فى صحیحه ۳/۱۵۷۱ رقم حدیث (. ۷-۸۰ 


(') آخرجه البخاری فى صحيحه ۱۰/۱۱ رقم الحديث ٩‏ ومسلم فى ۳/۱۵۸۵ رقم احدیث (۱۷-۲۰۰۱) وأخرجه آبوداود فى السنن 1/۸ 


بيج : يدمنها : دهميشه هميشه دپاره چې كوم سرى شراب څکي هغه ته مدمن خر وايي دا د 
داسي سري دپاره گویا خاص صفت او خصوصی تعارف دىء په احاديثو كي باربار دا لفظ د باب 
انعال نه راغلی دی . (المرقات ۲۳۰/۷) 

لم يشربها: ددي مطلب دادی چې هغه سري په دنیا کې شراب څکل حلال كيل او حرامو لره حلال كيل 
کفردی. په دې وجه دا سری مرتد کید و سرهدائمى دوزخي جورشو نوپه‌دوزخ کې شراب چيرته‌دي؟ یا دا 
چې په اوله کې به ده ته شراب نه ملاويري خو دسزا خورلو نه يس چې كله جنت ته لارشي نو ییا به ورته 
ملاويريء يا مطلبدادى چې دې سړې ته به په جنت کې د دې نعمت خواهش نه وي نونهبهيي څکي. 1 

وعبل 


4 


عن شراب 


ها لن یشرب امک أنْ 


الْكَبَالِ». كَالُوا: 8 
كي هغه باندى به طينة الخبال شکولی شي. صحابو ينځ عرض و کرو چې ای د الله رسوله! 


() أخرجه مسلم فى صحيحه ۳/۵۸۷ رقم الحديث (۷۳-۲۰۰۳) وأخرج البخارى شطره الثافى فى صحيحه ٠١‏ رقم الحديث ۵0۷۵ وأخرجه 
أيضا الترمنى فى السنن 1/۲۵7 رقم الحديث 1814 واين ماجه فى ۲/۱۱۱۹ رقم احدیث ۳۳۷۳. 


باب بیان الخمر و وعید شاریها 


لك _قان: 


> 5 أل 5 
چې خبال هغه پیپ او وينه ده < د دوزخیانو د زخمونو نه بهيري. (مسلم) 
و ضیح : طينة الخبال : خبال د دوزخیانو وينه اوپیپ دىء يا دهغوی د بدنونو خوله ده د طينة 
مطلب كجيري خيرى واخستلی شي نويه مفهوم پوهیدل به نور زيات آسان شي. الذرة جوارو ته 
وايي ددي نه هم شراب جوريري . المزريه ميم باندي زيردى او زاء باندي سكو ن دی ۰( ارقت ۲۳۱/۷) 


سس سب 


2 


وَكَالَ: دا 3 وَاحِلٍ عل جل5» . روا ملم 

وي فرمايل : حى (كجيرى نبيذ جورول ذي نو)د دې نهد هریو نهد هریو نه خانله خانله نبيذ جور كرئ. 
كهجورو ته وائى او لسر دكجه كهجورو يه معنى سره دى. زهو دا هغه كهجورو ته وائى چې 
يخيدو ته نزدی كيدو يه وجه په مختلفو رنگونو سره بدلیږی» دكجه او پخو كهجورو ممانعت په 
دې وجه دی چې نبیذ جور ولو و الا ته اندازه نه کیری او يخي كهجوري به په شرابو سره بد لي شوي 


() أخرجه مسلم فى صحيحه ۳/۱۵۷۸ رقم الحديث ۷۲/۲۰۰۴ والنساق فى السنن ۸/۳۲۷ رقم الحديث 8۷۰۹ وأحمدق السند۳/۳۹۱ 
() أخرجه البخارى فى صحيحه ٠١/17‏ رقم الحديث ۵1۰۲ ومسلم فى ۳/۱۹۷3 رقم الحنديث (27-1988) وأبوداود فى الستن ۱/۱۰۰ 
رقم الحديث ۳۷۰۰ والنسانی فى ۸/۲۸٩‏ رقم الحديث 5061 وابن ماجه فى ۲/۱۱۶۵ رقم الحديث ۳۳۹۷. 


وي او هغه تر اوسه يوري دكجو په اننظار کې وي. ځکه چې يخي کهجورې دخپل مزاج په اعتبار 
یره زر متاثره كيرى اوس به دپخو کهجورو ګډوالی په دې مخلوط نبيذ كي راشي چې دهغې 
. استعمال ناجائز دی په دې وجه اختلاط منع کری شوی دی. د امام مالک رحمه الله په نزد ددې 
حدیث د وجي نه محض دا اختلاط منع دی او ددي استعمال منع دی اگرچي په دې كي سكر نه وي» 
خو جمهور فقهاء فرمائى چې دا اختلا ط او ددي نه جورشوي نبیذ به هغه وخت ناجائز وي چې په 


دي كي نشه راشي كني نه.( المرقات ۲۳۲/۷) 

يا دشرا بو نه سركه جورول جائز دي؟ 
«4وعَن _ أنس اللي صل الله كيه ول 
او حضرت انس هنر اوي دی چې نب ی کریم رن تيوس وکری شو حي که شرا 
عن الكَمْرِ تمد ڪل فَقَالَ: «لا». مُسلم (صحيح)" 
او پبازوغیره اچولو سره )دد ې نهسرکه جوړه کړی شي نو هغه حلال دی او که نه؟ نبی باس وفرمایل‌نه. 
توضيح : یتخل خلا : یعنی په شرابو کې مالګه او پباز وغیره ملاو ولوسره سركه جوړه كرى شي نو 
آيا ددي سركي استعمالول جائز دي او که نه؟ په دې کې دفقهاژ اختلاف دی: : ۱ 
دنقهاز اختلاف : امام شافعی رحمه الله فرمائى چې كجيري دخه خیز يه ملاوولو سره تري سرکه 
جوره کری شوه نو دهغې استعمالول جائز نه دی دا اوس هم سرکه نه ده بلکه د نجس شرابو په حکم 
كي دی ها که پخپله يه نمر وغیره کې ایخودلو سره تري سرکه جوره شي نو اوس دا شراب پاتي نه 
شو اوس ددي استعمال جائزدی,آئمه احناف فرمائى چې دخه خیز يه ملا وولو سره دشرابو نه س رکه 
جورول یو مکروه فعل دی خو سرکه جورولو نه پس هغه شراب پاتې نه شو اوس خو دا سرکه ده 
اوسرکه حلاله ده ددی استعمال جائزدی. 


2 
3 ین 


و 
روا 


دلائل : شوافعو د مذ کوره حدیث نه استدلال کری دی.احنافو د نعم الادام الخل والا حدیث نه 
استدلال کری دی چې اوس شراب نه دي بلکه سرکه ده دغه شان بیهقی كي حدیث دی چې 
خير خلكم خل خم رکم. ( المرقات ۲۳۲/۷) 


جواب : شوانعو د زيربحث حديث نه استدلال کری دىء احناف ددي دا جواب وركوي چې د شرابو 


() أخرجه مسلم فى صحیحه ۳/۱۵۷۲ رقم الحديث (۱-۱۹۸۳) والترمذى فى السئن ۳/۹۸۹ رقم ا لحدیث ۰۱۲۹۲ والداری فى ۲/۱۶۹ رقم 
الحديث 6 وأحمدق السند»۲/۲3 1 


نه د تبدیل شوي سركي ممانعت هغه وخت دی هرکله چې په ابتداء كي د شرابو نه دنفرت ورکولو 
دياره لوښو لره هم منع كرى شوي وو چې هسي نه چې شيطان د شرابو د خوند أو د دې وسوسي 
دوباره ییا په زره کې وانه چوي يه دي وجه د شرابو نه تبديل شوي سركي ممانعت هم شوی دی كنى 
كله چې دشرابو ماهيت تبديل كرى شو او سكر اونشه ختمه شوه نو پیا د ممانعت وجه نشته دى, 
بهرحال که په دي ظاهرى حديث باندي كوم كس عمل كول وغواري نو په د ې کې څه باك نشتهدى, 
اونه دديد معارضي مه ضرورت شته‌دی. 


شراب دوا نه ده بلكه يبماري ده 
الْحَضُوَميّ 


gf 
ان‎ 


لته داع». رَوَاةٌ ملو 
(پخپله یوه) پیماری ده. ( مسلم) 

و بیج :انه ليس يرواء : اکثرو علماو د دوا په‌طورد شرابو استعمالول منع كري دي» بعضي علماء 
وائى چې که طبیب حاذق او ماهر وي او نیک اوصالح وي او هغه مشوره دركري چې ددې مرض علاج 
دشرابو نه علا وه په بل خيزکي نشته‌دی نوپه دې صورت کې به د دمجبوری په د رجه کې استعمالول مباح 
وي. باقی نبی عليه السلام چې كوم فرمايلي دي چې شراب بیماری ده نودا حقیقت دی چې بیماری ده 
مگر به ظاهری طور باندي په دي كي عارضی هیجان او چستي راځي چې علاج نه صرف عارضی 
هیجان‌دی او دې عارضى فائدي ته په قرآن کی ومنافع للنأس ویلی شوی‌دی. ( المرقات ۳۳/۷ 


(') أخرجه مسلم فى صحیحه ۳/۱۵۷۳ رقم الحديث (1481-؟1) والداری فى ۲/۱۵۳ رقم الحديث ۲۰۹۰ وأحمدف السندا۳۳/٩‏ 


دشرا مكو عزان ...۳ 
لقصل ان 
عَبْنِ الله بي عبر قال: کل 


a‏ هه راوي دی 


سول الله ص الله عله وسلم: «مَنْ 

چې رسول كريم مر وفرمایل جی كوم سری ايه 
قرب ابر لم يفيل الله که صلا زهي سباع 
اول حل شراب وځکي (او توبه نه كوي) نوا تعالى به لويت ورخوپور دهغه مونم نه قبلوي 


ِن تاب کاب الله یه - 3 عاد 


روت تم EE‏ بح کب روايت 
rr -‏ = ۳2 


() أخرجه الترمذی فى السنن ۱/۲۵۷ رقم الحديث 1876 وأحمد فى المسنده؟/؟ 


باب بیان الخمر و وعید شا 
باب بے ریها 


دعبداللّه بن عمر هه نه نقل كرى دی . 


توضيح : اربعين صباعا : دشرابو اثردی چې څلویښتو ورځو پوري مونځ قبول نه دی خو مونمٌ کول 
به ضروري وي. مون چونکه ام العبادات دی او شراب ام الخبائث دی يه دې وجه دشرابو اثر به 
مونخ باندي يريوحُي او كله چې مونځ چې د افضل عباداتو نه دی قبول نه شي نو نور عبادات به په 
طریق اولی سره نه قبليري.( المرقات ۲۳۳/۷) 

لم يتب الله : یعنی په څلورم ځل بيا الله تعالی دده توبه نه قبلوي» علماء فرمائى چې د نبی عليه 
السلام دا فرمان چې دهغه توبه به نه قبلیری دا په زجر اوتوبيخ او تغليظ اوتشديدباندي محمول 
دی كني توبه کول د دابة الارض د خروج او شروق المشرق من المغرب يوري جاري اومقبول ده. پیا 
هم اصل حقيقت دادی چې كوم سری باربار شراب څکي نو دشرابو دنحوست د وجي نه به دده دتوبې 
توفیق نه نصيب كيري» همد | مطلب شو چې دهغه تو به به نه قبليرري. ( المرقات ۲۳۳/۷) 

له راوستونگی فیزپه لږمقدار ک 


س کاو رموه 


او حضرت جابر هن نه روایت دی حى نبی سم وفرمایل < 
o 1 ۳ 0 <‏ ۳ 4 
فَقَلِيلهُ عرام». روا اريز وَأَبُودَاوْدَ وَابْنُ ماج 


او حضرت عانسه لها 
آسکر مِنْهُ الفزق قَيلُءٌ الي مِنْهُ عَرَامٌ». 


م اور و ور . 5# د 
روا حمل والتزمزي رابو داد(" 


يو فرق (یعنی د اتو سیرو مفدار) نشه‌راولی ده يوه ډ که لپه هم حرامه ده.(احمد .ترمذی»ابوداژد) 


0 أخرجه النسانی فى السئن ۸/۳۱٩‏ رقم امحدیث 5178 وابن ماجه فى ۲/۱۱۲۰ رقم الحديث ۷ والداری فى ۲/۱۵۲ رقم الحديث ۲۰۹۱ 
9( أخرجه أبوداود ۸ رقم الحديث ۳۹۸۱ الترمذی ۱/۲۹۸ رقم الحديث ۶۵ ابن ماجه ۲/۱۱۴۵ رقم امحدیث ۲۳٩۳‏ مسند | جمد ۰۳/۳۱۳ 


(") أخرجه أبوداود فى السئن 4/٩۱‏ رقم الحديث ۳۹۸۷ والترمذی فى 208 ١‏ رقم الحديث 1815 وأحمد فى السند۱۳۱/٩.‏ 


باب بیان الخمر و وعید شاریها 


تو ضیح «الفرق : مثلا دشرابو څه داسي قسم چې دهفي زیات مقد ار نشه راولي خو په لږ مقدار 
کي نشه نه راولي نوددي مطلب دا نه دی چې ددي کم مقد ار به جائز وي بلکه ددی کم مقدار به هم 
حرام وي البته دنشي نه ختلو د وجي نه به حد نه نافذ کیږي» ګناه به وي دانسان دا فطرت دی چې 
هغه مشکی كوم خیز لره وبر كم استعمالوي هغه لږ څیز انسان لره وير طرف ته راكاريء لهذا ددي 
رکم مقدار نه ځان ساتل ضروري دي. فرق د شيا رسو پونډو يوه يبمانه باندي دفرق اطلاق كيرري د 
فرق يه راء باندي فتحه اوسکون دواره جائزدي, د مديني والود يوي پيماني نوم دی چې يه هغې 
كي دري‌صاعه‌یا شپارس رطله غله راځي دلته لږ اودير مغد ار مراد دی (١‏ المرقات ۲۳۴/۷) 

۳ ث م ۰ ۰ 

شراب دکومو محیزولو له جور بري 

ون النْعْمَانٍ بن تشير قالَ: قال رشول الله صل الله عَلَيْهِ سم من من الحِنطَةٍ 
اوحضرت نعمان بن بشير هن وائى چې نبی غالا وفرمایل ج د غنمو هم شراب ويءد 


۳ از ام ۳ ات | ۳ ا3 - ۳ ۳۹ ره 
وین الشّعير حيرا وين التئر ًا ومن الژییب حَمْوَاءَمِنَ العسَل حَمْرَاه . 


سمج 


۳ 0 ,5 ركم مرو ا س A5‏ 01 ظ وم - 
روا التزمزي واو اد وَابْنُ ماج وال التزمزیٌ: هدا عریث عریب 


0 أخرجه آبوداود فى السنن ۸۳/) رقم امحدیث ۳۱۷۹ والترمذى فى السنن ۱/۲3۲ رقم الحديث ۱۸۷۲ وابن ماجه فى ۲/۱۱۲۱ رقم : ۲۲۷۹ 


توضيح : انه ليقيم : دصحابی مطلب دا وو چې دا د وروكي ماشوم او يتيم مال دی دې لره خنگه 


ضائع كرم نبى تلت وفرمايل اهريقوه خامخايي تویولوسره توی كره خکه چې دا مال محفوظ نه 
دی واجب الحفاظت نه دی بلكه و اجب الاهانت دى. ( المرقات ۲۳۷/۷) 


() أخرجه الترمذى فى السنن ۳/۹۹۳ رقم الحديث ۱۲۹۳ وأحمد فى المسندة؟/7. 
(') أخرجه الترمذی فى السنن ۳/۵۸۸ رقم الحديث ۱۳۹۳ ورواية أبى داود آخرجها فى السئن 1/۸۲ رقم الحديث ۳۹۷۵. 


مُشکر ومقتر. رَوَاةٌ آبُوداد رصحي" 
| 0000 _نهجينشهراوستونكى اؤمفتروي.(ابوداؤه) 110101000 | 
توفبيح : ومفتر : يه نهايهد ابن كثيركي بي ليكلي دي چې مفتر هرهغه يز ته وايي چې دهغي يه 
څکلو سره دماغ او زره باندې گرمي خوره شي او د اندامونو په سردار كي ضعف اوفتور او 
كمزوري بيداشي. (المرقات ۲۳۸/۷) 

۱ ناموس کې دي فترجسبه فتورًا لالت مفأصله وضعف يعنى بدن او دبدن جور چې په كوم څیز سره 
ضعيف او کمزوری اوسست شي هغه مفتر دى»ددي تعریف پیش نظر مفتر کې نسوار» سكريت» 
تمباكو والايان او نور څیزونه داخل دي چې په هغې کې تمباکو اوبنگ یا افیم شامل وي» په حدیث 
كي دي لره حرام ګرځول شوی دی» صاحب درمختار او د صاحب تنویرالابصار تحقیق هم دادی چې 
دا خیزونه مکروه تحريمي نه دي بلکه حرام دي چنانچه د تنوير الابصار او د درمحتار عبارت‌داسي 
دی:ویحرم اكل البنج والحشيشة وهي ورق القنب والافیون لاله مفسد للعقل. ويصل عن 
ذكرالله ونقل من الجامع وغیره ان من قال بحل البنج والحشيشة فهو زندريق مبترع بل قال لچم 
الرین الراهري انه یکفر ویباح قتله ردرمحتار ج»ص۴۱) 
رچهه : بنگ,تمباکواو افیم خورل حرام دي ځکه چې دا خيزونه عقل لره خرابوي او د الله تعالی 
ذكر لره منع كوي از چاچي بنگ او حشیشو ته جائز ويلي دي هغه مبتدع او زندیق دی بلکه نجم ۱ 
الاین زاهدي ويلي دي چې هغه کافرشو ددې قتل جائزدی. 
ثم قال شیخنا النجم والعتن (التمباک) الى حدث وکان حدوثه بن‌مشق فى سنة خمس عشرة 
بعل الالف ۱۰۱۵ هجرى ير شاربه انه لايسكر وان سلم له فأله مفتر وهو حرام. 
() لحريث احمںعن ام سلمة قالت نهى رسول الله صل الله عليه وسلم عن كل مسكر ومفتر وقال 


ا 0 ۲ 0 ۰ ۹ 0 0 ۲ 5 
() أخرجه أبوداود فى السئن ۱/۹۰ رقم الحديث ۳۹۸٩‏ وأحمد فى السند ٩/۳۰۹‏ رقم احدیث ۳۹۱ آخرجه أبوداود فى السنن 1/۸۹ رقم 
الحديث : ۳۹۸۳ رأحمد فى السند؟1/۲۳. 


باب بیان الخمر و وعید شاریها 


لیس من الکباثر تنأوله المرة والمرتین (۲) مع نمي ولي الامر عنه حرم قطعًا (۲) على ان استعماله 
ریما اضربالدن (0) عم الاصرار علي هكييرة كسائر الکباثر. (درمحتارج ص) 
ترجمه : بيا زمونږ شيخ نجم الدين زاهد ي ويلي دي چې د تمباکو نومي خیز چې دمشق۱۰۱۵ هجري 
كي ایجادشوی دی ددي استعمالولو والا اگرچه دا دعوی كوي چې په دي كي سکر نشته دا دعوی 
كجيري ومنلی شي مګر دا تمباكو ددي وجي نه حرا م دي چې دا يه بدن کې سستي راو لي مفتردي. 
او د حضرت ام سلمه رتا په روايت کې هر مسکر او هرمفتر لره منع ګرځول شوی دی او كله چې 
دملک سریراه با اولی الامر دې لره منع كري بیاخودا قطعي حرام دی ددې سره سره په دې وجه هم 
حرام دی چې دا دیدن او صحت دپاره ضرري دی او که چيري دا وړه ګناه هم وي بيا هم په دې باندي 
اصرار کولو سره كبيره جوریری. صاحب درمختار په عبارت سره ددي خیزونو حرمت يا مکروه 
تحریمی كيدل واضح كيرى د سعودی عرب دعلماو فتوي هم داسې ده د علماء احنافو د سرخيل 
علامه ابن عابدین شامی رحمه الله د درمختار د عبارتونو نه ښه تائيد کیرری. او بعضي بي رد 
فرمايلي ديء او پخپله دده رجحان هم دې طرف ته دی چې دتمباكو استعمال مکروه تنزیهی دی 
خو هغوى دخارجی مفاسد و دوجي نه دې څیزونو لره حرام هم ليكلي دی چې بعضي علماء دد ې 
شیزونو د حرمت قائل دي» او بعضو مباخ يا مکروه تنزیهی وايي» دوی دچیلم او سكريهو په 
باره كي د شرح وهبانيه نهدا شعرهم نقل کری دی . 
ویمنع من بيخ الدخآن وشربه 
وشاربه ف الصوم لاشک يفطر 

علامه شامى رحمه الله د يزونه خارجى مفاسدو كي د شام ل كيدو دوجي حرام ګر ځو لې ديء فرمايي: 
واما ماینضم اليها من المحرمات فلاشبهة فى تحريبه (شامى ج١٠‏ ص۵۰) يهدر مختار کې د بلكو 
متعلو دوه شعرونه‌داسي دي : 

وافترا بتحريم الحشيش وحرقه 

وتطليق محتش لزجر وقرّروا 

لبائعه التاديب والفسق اثبتوا 

وزندقه للمستحل وحرروا 
يعنى علماۇ خاشخاش او بنك استعمالول او سوزولو سره د مكلو دحرمت فتوی وركري ده او بطور 


جریی دحشيش نه مدهوش سري د طلاق واقع کید و حکم وركرى دی او هفوی د حشیشو د خرونك , 
ر سرا اودفسق اوتادیب حکم وركرى دي او دې لره‌دحلال گیلو والايي زندیق لیکلی‌دی. 

يهرحال دحل ا وحرمت مسئله چې په هغي حرمت ته ترجیح ورکولی شي ماصرف څو خبري نقل کړې 
ديدي دياره چې علماواو عوامو يه مخكي دا خبره راشي چې دتمباكو معاملهدومرهسادهنهده. 
علامه طيبى رحمه الله فرمائى ولايبعن ان.يستدل عل تحريم البنج والشعشاء ونحوهما ممايفتر 
ويزيل العقل لان العلة وش ازالة العقل مطر دة فيها (المرقات ۰۲۳۸/۷ الكاشف ۲۱۲/۷) 

ترجمه : اوسكريتٍ څکل او ددې اخستل اوخرخول دي منع كرى شي او كه چيري په روژه كي بي 
سكريت و غکل نويقيًا روژه به يي ماته شي. 

دشراب اوه هیغ حال کې هم اجازت نشته دی 


)عن لل 


0 أخرجه أبوداود فى السنن ٩‏ رقم امحدیث ۳۸۳ رأحدق السند ۰۱/۹۳۴ 


باب بیان الخمر و وعید شاریها 


عنره: أن اللي عل اله علي وله تك نى عن الحنر 
نبى يالام دشرابو مكلو او د جواری كولو 


۳ حَوَامٌ» . رَو پر اود 00 
توضيح : كوبه: :نرد اوشطرنج ته وابي دغه شان تقار اود باجو آلاتو ته هم كويد وای . الغپیراء: 
داد حبشو جورشوي د يو شرابو نوم دی يه افريقي ملکونو كي د ژوا رو پیداوار بر زیات دی هغه 
خلق چې دمكئ (جوارو) نه كوم شراب تياروي هفي تدغبيراءوائى ( المرقات ۲۳۹/۷) 

شرابي به جنت ته نه داخلیری 


() آخرجه ابوداود فى السنن ۱/۸۹ رقم احدیث ۰۳۹۸۵ 
: () آخرجه النساق فى السئن ۸/۳۱۸ رقم الحديث 5776 والدارى فى ۲/۱۵۳ رقم احدیث ۲۰۹۸ وأحمد فى السند ۲۰۱. 


۶س )| باب بیان الخمر و وعید شاریها 


فح : ولاقمار جواري كوتكي تدقمار رابيد موجوده زماني په اعتبار سره هر هغه لوبه چې په هعي 
رطرفینو دطرف په ګټلو بایللو باندې شرط ایخودلی شوی وي هغه ولي لوبي په جوارۍ کې داخلي 
ری.(المرقات ۲۳۹/۷) 

ولا ولك زلية : ولد زنا چونکهدپلاردترییت نه محرومه وي دمنحوسي نطفې بد اثر په ده کې وي يه عام 
طور باندي لوفر وي د بدکرداره مور په غير کې یې پرورش موندلی وي لهذا هغه د ظاهري او باطنی 
ترییت نه ملاویدو په وجه سره هرقسم لوفرۍ او دبد و کې مبتلا كييرى په دې وجه د جنت نه محرو م کیږی. 
بعضي علماوٌ دي حديث ته ضعیف ویلی دی ځکه چې دقواعدو د شریعت سره په ظاهره متعارض دی» 
ځکه چې د وروكي ماشوم څه قصوردىء بعضو ويلي دي چې په دې سره ددي بجي يه زناکار پلار باندي 
تعریض مقصود دی چې دد اسي بحي دپید ایس سبب جورشو .( المرقات ۳۳۹/۸۷ 

ا ات بر كاوه سس سس 
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الكَاهليّةٍ 


() آخرجه أحمد ف السند 9/6۲۸ 


باب بیان الخمر و وعيد شاربها 


تو ضیح : المعازف : ددي نه مراد باجي:دول:« ولكيءنقاره تاشه.طبله.طنبوره, ستارءسارنگي او 
دغه شان نور دګانو بجانو آلات دي. مزامير ددي نه جنگ اورباب شهنائى او شپیلی او دغه شان 
خیزونه‌مراد دي د ساز سره لوبه اوريدل حرام دي او بغيرد ساز نه اوريدل جائز دي په شرط ددې چې 
زنانه‌او امارد (بي كيري هلکان) نه‌وي. (المرقات ۲۴۰/۷) 

الصلب : صلیب نه دی دعیسائیانو قومی نشان او مقدس مذهبی او قومى علامه مراد ده چې نن 
صبا د ریډ کراس په نشان سره هرخای كي کاره دی. 
سس دسرب 


لا لیر الي یمه في اهلو الْكَبَتَ". 7 خن 9 
| مورپلازنافرماني وكريء او ذريم هغهديوث چې يداهل اوعیال کې ناپاکی بيد اکری. (احمدءنساتی) 
توضيح : العاق : ددي نه نافرمانه اولادمراد دی په نافرمانی, سره اولادپخپله عاق کیری يه ژبې 
سره د اعلان ضرورت نشته نه داشتهار ورکولو ضرورت دی (والدیوث) دا هغه سری دی چې 
د خپلي ښځې يه باره کې ښه پوهه وي چې هغه بد چلنه ده او هغه منع كوي نه بلکه سترګې يري پټوي 
او خاموش تماشه كونكى جورشوى ويء يه حديث كي دهغه همدا تعريف راغلى دى كويا حي د 
هه بدۍ هي نمطي نويد دون ع لس سف ةلد 


(') أخرجه أحمد ف السند ۲/۱۳ 


Dm Ga‏ بیان تشم و ری نار 


ومصرق السحر " رَو 001 


شراب کل دبت پرستی په شان دی 
«ميرعن ابن عبس _قال: کال سول الله صل الله عليه _سَلّم: 


وثن». روَا وروی ابن ماه ڪن آي هیر" والجيهي 


() أخرجه أحمد فى السند ۱/۳۹۹ 

() أخرجه أحمد فى السند ۱/۲۷۲ 

() آخرجه ابن ماجه فى السنن ۲/۱۱۴۰ رقم الحديث ۳۳۷۵. 
() روا لبیهقی فى الشعب الایمان ۵/۱۲ رقم الحديث ۰۵0۹۷ 
() أخرجه النسائی ف السنن ۸/۳۱ رقم احدیث ۰9۹0۳ 


كعاب١ا‏ إمَارَة وَالْقَضَاءِ 
دامارت او قضا يبان 

قال الله تعال : (الزیں ان مكناهم في الارض اقامو الصلوة وأا الزكوة وامرو بألمعروث ونهوا 

عن المنكر) (سورةالحتج1ي» _ ۱ 

امارةد همزي په کسرې سره دی دباب سمع يسمع نهامراً وامارةد مضبوط کید و او اميرجوريدويه 
معنی سره دی. آو امارة دهمزي په زبر سره دعلامي په معنى سره دی دلته دا مراد نهدى بلكدامارة 
بکسرة الهمزه مراد دی.(المرقات ۲۴۴/۷) ۰ 

په اسلام کې د اسلامی ریاست تصور : اسلام یو کامل او مکمل دين دی حکومت اوامارت او 
امام مقرژول او داسلامي خلافت قیام داسلام حکم دی» ځکه چې د اسلام د زیات ترو احکاماتو 
براه راست قلق دحکومت او امارت سره ترلی دی. دارنگه د اسلام ټول قواعد اوقوانین اونظم 
اوضبط داسلام دخاص مزاج مطابق كيدل ضروري دي لهذا هيخ یو مسلمان د اسلامی امارت 
دقيام د کوشش نه لاتعلقه کیدی نه شي. ځکه چې دفع د خصوماتو اوحفاظت د سراحداتو, 
دعيد ينوا وجمعو قیام.دییت المال قيام دصد قاتو حصول. دمجاهدینو تیاری او د حهاد مهماتد 
4 حجاجو کرامو د لاري امنيت» او ام بالمعروف او نهی عن المنکر»دمخلوق خدا ضروري خدمات» 
او د تعليم اوتعلم شعبه جات او دقانون الهي دالله تعالى به زمكه باندي په عملی طور باندې 
ناف کول ټول په ټوله دحكومت سره ترلي دي په دې وجه ویلی شوي دي:الدین والامارة توآمان 
يعنى دين آوحکومت دوه جوره ورونه دي. دامام مقررول او دخلافت اسلامیه قیام دمسلمانانو او 
اسلام به اهمو قواعدو كي هفه اهمه قاعده ده چې دهفه تذکره په خاص طور زمونږ دعقائدو يه 
کتابونو كي شوي ده. يه شرح عقائد نسفی كي ددي متعلة داسې ليکل شوې دي :ثم الاجماع على 
أن نصب الامام واجب لقوله عليه السلام من مات ولم يعرف امام زمانه فقرمات ميتة جاهلية 
ولان الامة قرجعلوا آهم المهبات نصب الامام حقى قدموا على الرفن ولان كثيرا من الواجبات 
الشرعية يتوقف عليه. ددي ولو تصرفاتو باوجود نه شي ویلی کیدی چې دين اسلام ته دخليفه 


2 .سک سور 


ر حلافت‌دیاره داسلا م دقواعد ويه رټا کې اسلا می خا ص طریقه‌یکا رده مونږجې کله د سلف صا لحینو 
رشکیلات مخي ته کیرد و نو مون ږ ته به دتشکیل خلافت دپاره واضح دري طريقي ملاو شي. 


د تشكيل خلافت دري طريقى : () دتشكيل خلافت اوله طريقه داده جي د دين اسلام دپولو نه 
وفادار د ولو نه زيات ددې قواعدو او ضوابطو ماهر او دټولو نه زيات قربانى وركونكى او ديولو 
نه زيات همد ردئٌ ساتلو والاته عام مسلمان مخې ته راولې او دهغه په لاس باندي به بيعت كولو 
سره په منصب امامت باندي مقرر كرىء حضرت ابوبكرصديق که دخلافت دانتخاب طريقه 
همداسي وه دټولو داتفاق سره دده د كمالاتو اوقربانئ اوخدماتو په بنيادباندي دهغه انتخاب وشو 
په دې باندي دصحابه کرام وتف اجماع وشوه بعضي علماؤٌ په نزد ددي اجماع منكر کافردی. 


()دتشكيل دويمه طریقه داده چې موجوده خليفه دخيل وفاتيهوخت چالره په خپله مقر ركرييايي 
خيسل ولي عهد جو ركري نود حضرت عمر وه دخلافت تشكيل همد اسې وشو حضرت 
ابوبکرصدیق نع په خيل صوابدید باندید غه‌شان‌تقررو فرمایلو په‌یو سربندكاغذ باندي يي 
دحضرت عمر له نوم ولیکلو اويبايي دټولو مسلمانانو نه مطالبه وکړه چې په دې بند کاغذ کې 
دجا نومدى هغه ستاسوخليفهدىآياتاسو بهدا ومنی ټولو اقراروكرو چې منو به‌يي حضرت على 
لته وفرمائيل چې منم يي ګرچې په دې کې دحضرت عمر وه نوم ليكلى شوى وي کله چې 
ښکاره كرى شو نو دحضرت عمر نة نوم وو دغه شان هغه خلیفه جو رشو. (۳) دریمه طریقه داده 
چې دممانانو داصحاب رايي خلقو يوه شورئ جوره کری شي او هغه شوری چې جا لره د خللافت 
دياره مقر ركري او بيا دعوام الناس نه په دې باندې بيعت واخلي حضرت عشمان وَعإتّهَعَُ په دې طرز 
باندي منتخب شو او دهغوى خلافت په دې طريقه باندې منعقد شو خکه چې حضرت عمر وه د 
زخمى كيدو نه پس شیر سري تشكيل خلافت دپاره بطور شورئ مقر ر كر ليه هعوی كي حضرت 
عثمان بن عفان حضرت على حضرت طلحه حضرت زییر حضرت عبد الرحمن بن عوف اوسعدین 
ابى وقاص یتفر شامل ووء هغوى د بهر دسيكورتى ګارډ ييره ولگوله او وي فرمايل چې كله 
يوري يهدوى کې څ وک منتخب نه شي نو ته دې خلقو لره بهر مه رايريده. دا دتشکیل خلافت دري 
پاکیزه نموني دي دكوميه ذريعي سره چې دخلفاء راشد ينو دخلافتونر قيام يه عمل كي راغلو. 

بهاسلامكي دتشكيل خلافت څلورمه طريقه هم شته‌دی چې دباد شاهت ده اكرجي دا طريقه 
منصوص نه ده خو دير زيات خلفاءد بادشاهت په طريقه باندې منتخب کید و سره راعلي دي په د ې 
وجه دې ته بالكل ناجائز نه شي ويلى. دبنواميهيهدور کې ددي طرز باد شاهتونه وو بادشاهتد 
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ورات په بنیادباندې قائم شوي حكومتونه وي. ددي طريقو نه علاوه جمهوریت هم دتشکیل 
حکومت دپاره يوه طريقه ده چې پکې د ووټونو په ذریعه سره يو سری منتخبولی شي. دا د بهودیت 
او نصرانیت طریقه ده چې باعث د لعنت ده اقبال مرحوم ويلي دي: 

ہو ریت ایک طرزطومت کہ لش 

دول کو ناکرت ہیں تا تج نکر ے 


ييا فرمايي: 
جلال پاوشاتی م ول تبورى تاش بو 
جد دين سياست ح ارہ هال تررق 

یبا فرمايي : 
گریزاز طرذ مورک نام يق ادس شو 

١‏ کر از مخز وو صد خر گر اناد یآ بر 


حكيم الامت حضرت مولانا اشرف على تهانوى رحمه الله د فاذا عزمت فت وکل النّديه تفسير کې 
فرمايي چې په د يآيت کې د جمهوريت جرري کټ شوي بيافرمايي جمهورى سلطنت هم څه سلطنت 
وي؟دا خو صرف دماشومانو لوبه او دانگریزانو بدعت دی حضرت مفتي اعظم مفتي محمودرحمه 
الله دې لره لعنت گرخولی وو . . حضرت مولانایوسف لد هیانوی رحمه الله جمهوريت لره په صنم اکبر 
سره ياد کرو كله چې د اسلام سره دتشکیل خلافت مستند طريقي موجود دي نوییاخو ديرد شرم 
خبره ده چې مونږ به تشكيل حكومت كي ديهود او و نصارى مددگاران جو رشوى وو. 
دا غيزونهيومحاى شوي وو ددي ند مشكي نبوت ا وحكومت نه شو يوځا ی كبدى يددى مشک 
دوركي عيسائيان ياد ريان د خيل استیت يه مخكي خاوري شول يوي اوردي مودي پوري د اسټیټ 
او كليسا جكره وه خو يادريانو بايلله په دي و جه هغوى دكمنامى كوت تهلارل او داسې په دې وجه 
وشوه چې دعيسايانو سره شه ژوندی دين نه ووشريعت نه وو په وهمونو او خرافاتو باندې قائم خلق 
وويهدي وجه باندې په کلیس باندیا سهيتٍ غالب شو او دو اروجدا جدا شول.يهاسلامكي دا 
ن نه دی يه دی وجه دا يو ژوندی او آباد دين دی او دژوند یه ولو شعبوباندې حاوي‌دی او په 
اصلی حالت كي موجود ار ناتاو ولع شعبو ول مسائل حل كوي دلت د عس ان 


رعايا فوج او نظم اوترتیب ټول داسلامى خلافت شعبي دي. 

اسلامدامن‌اوامان‌او خپل میسن كي دمحبت اوجور پیدا کولو والا مذهب‌دید نبی يلتام د 
کریمانه اخلاقو او دهعوی دمعتدل تعلیماتو بنيادي مزاج دادی چې نبی واا دحاکم اومحکوم 
او دآمراومامور او د دائن او مدیون په مینخ كي د تور په حای جور پیدا كرى دی دوى حاکم‌ته‌دعدل 
اوانصاف تعلیم ورکری دی او رعايايي دهرتکلیف د برداشت کولو ترغیب ورکری دی د خپلو حقوقو 
دباوولو او دنورو دحقوقو د اداء کولو ترغيبيي ورکری‌دی. غرض فریقینو تهيي ددې ذمه دارو 
خانله ځانله ا حساس ورکری دی د کتاب ال زکوة او کتاب الامارةپه‌بابونو كي دشريعت دې تعلیماتو 
لره‌هرسری يه ښکاره طور باندي محسوسوي او دمعاشري د اصلاح همدا بنيادي کانی دی چې هر 
سرى او هري طبقي ته دهغوی د ذمه دارو احساس ورکری شي دارنگه يه اسلام کې څو حدود او خو 
سزاكاني دي باقی پوره نظام.تقوی.د اللهوبرهء دیانتاوامانت او د يو بل دحقوقو لحاظ ساتلو 
باندې مبنى دی نوچيرته چې هم ا وکله هم مسلمانانو د یوبل سره دایشار او محبت‌او د حقوقو د 
ادائګئ معامله خه ده معاشره دامن اومحبت ځانګو جوره شوه» او جيرته چې دي اصولو لره مات کری 
شو هلته‌د فساد او بدامنۍ او عداوت‌او دشمنی, حکومت شو په منصب امامت باندي شاه اسماعیل 
شهید رحمه الله کتاب ليكلي دي ما په اسلامى خلافت نو مي کتاب کې يه تفصیل سره ليكلي دياو 
په‌تشکیل خلافت باندې فتنه ارتداد نوهي كناب کې تفصیل سره ليكلي دي. 

تضاء او قاضى : قاضی هغه سرى وي كوم لره چې د وخت حاكم دعوام الناس‌دقضاء او معاملاتود 
حل کولو دپاره مقرر کړي د اسلام په نظر کې اقتدار اعلی د الله تعالی يه لاس كي دی او 
دمسلمانانو چې كوم حکومتونه يا خلافتونه دي دا صرف دا هم ددې اقتداراعلی د احکاماتو 
دتنفیز دپاره مقرولی شي د اسلام به نظر كي يوره دنيا كي دمسلمانانو به هم یو خليفه کیدل پکار 
دي دامام اوحاکم دپاره ضروري ده چې په هغه کې داحکاماتو د تتفیذ قوت اوحوصله وي كجيري 
داحکامو دتنفيذ قد رت نه وي نو هغه خلیفه پخپله معزول کيري. 

أمام شافعی رحمه الله فرمايي چې كجيري حاکم په فسق او فجور کي مبتلا شي نو هغه به معزول 
کولی شي او همدا مسئله د قاضی هم ده خو امام ابوحنیفه رحمه الله فرمايي چې د فسق اوفجورد 
وجي نه حاكم او قاضي لره نه شي معزول كولى ها كجيري و اضح کفر مخي ته راشي يا امام اوقاضى 
مون بريردي نو بيابه معزول كولى شي. ها كه دابتداء نه قاضى اوامام فاسق وي نو احناف په دې 
صورت كي دشوافعو سره دی چې داسي فاسق اوفاجر لره امام او قاضی مقرركول جائز نه دي. 
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الْقَضْلالأُول 
داسر اطاعت دالله تعالى او دهغه درسول اطاعت دی 


ویری.او دقانون‌الهید روح او عدل او انصاف نه خالي وي)نوددييهوجي سره به هغه سختګناهګاروي. 


توضیج : ومن يطع الامير : دامیر نه دلته د نبى عیام مقر رکړی امير هم مراد اخستلى شي رای امیر) 
او مطلق امير يعنى څوک حاكمياد حاکم د طرف نه مقر ركرى شوی امير هم مراد اخستلی شي لكه 
خوك سرى دیوی علاقي كورنريا وزيردىيا يهبل خه کار باندي ماموردى دلتهد غيرس ركاري 


(') أخرجه البخاری فی صحیحه ۱/۱۱۱ رقم احدیث ۴۹۰۷ ومسلم فى 5/1577 رقم الحديث( ۳۳-۱۸۳۵) والنسانی فى السنن ۷/۱۵۱ رقم 
الحديث ۱۹۳ وابن ماجه فى ۲/۹۰۸ رقم الحديث ۲۸۵۹ وأحمد فى السند ۲/۴١۴‏ . 
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:ظليمونو او دجماعتونو امير مراد نه‌دی. لکه‌تبلیعی جماعت يا د نورو جماعتونو امراء وي جوازيه 
خبله جورولی شي او هعوی ته سركاري حيثيت نه حاصليري په دې وجه دهغي * شرعى حيثيت هم نه 
وي“ , لهذا دهغهاطاعت‌یاعد م اطاعت‌باندي دباب الامارة حدیئونه جسیان کول مناسب‌نه‌دي‌ها 
واتمائله خبره ده چې په خيل مینخ كي دنظم اوضبط دپاره او دترتیب سره د اداء کار دیاره‌اطاعت 
ضروری دی( المرقات ۲۴۴/۷) 
په دې حدیث کي دعربو قبائلو لرهدامیر ود اطاعت امير دنظام سره متعارف كرى شو په عربو كي 
جونکهد قبائلی سسیم رواج وونو هغه خلق دامیر اوحاکم نه په ذهنی طور سره غیرمانوس او ویریدل 
ددي وبري دختمولو دپاره نبی ییامام وفرمایل چې دس ركاري امير اطاعت په حفیفت کې زما 
اطاعت دی ځکه چې ماهعه مقر ر کری دى. 
واليا الامام جثة : دمسلمانانود خليفه تشبیه نبی سل د وهال سره په دې وجه ورکړې ده چې 
خنکهدهال د توري گوزار لره منع كوي او خپل خان بچ کولی شي دغه شان د حاکم بهذریعه رعایا د 
دشمننه بچ کیدی كيري. مایق دوا رهد مجهول صيغي دي.(المرقات ۲۴۴/۷) 

د مقرر كرى شوې امیر اطاعت ضروري دی 
(0» وَعَنْ ۳ امین قَآلَتُ: کال سول الله ص انه عليه ول 
ين ول یی چې نبى كريم اال 


ورت سجن 


کټ شوی غلام هم ستاسو حاکم جور كرى شي او هغه د الله تعالی د قانون مطابق په تاسو باندی 
یکتاب الله فاشو 4 وَأْطيعُوا». روا مُسلم (صجیج 0^ 

توضیح :عبد حبشي : یعنی اكر چې هغه سری یو سياه فا مغلام ولي نه وي تاسو اطاعت وکری. 

سوال سوال دادى چې دغلام حكومت به اسلا كي جانزنهدی که چې هغه په پل ښکته سوج 

سرف به يوره قوم لره ښکته غورزوی نوبيا دلنهيي دغلام حكومت لره خنکه تسلیم کری شو | ود 

اطاعت ترغيب يي ولي ورکرو؟ 


1 31 0 3 ۰ ۳ ۳ 0 
0 أخرجه مسلم فى صحيحه 2/411 رقم الحديث (۳۱۱-۱۲۹۸) والترمذى فى السنن 1/18١‏ رقم الححديث ۱۷۰١‏ والنسانی فى ۷/۱۵۱ رقم 
الحديث ۴ وابن ماجه فى ۲/۹۵۵ رقم الحديث ۲۸۲۱ وأحمد فى السند 3/10 


جواب : ددي سوال‌یو جواب دادى چې داحبشي غلام په زبردستی سره مسلط کری شو په حکومت 
باندي قابض شو لکه په مصر کې کافور متغلب شوی وو په دې صورت كي كجيري هغه دكتاب الل 
په رڼا كي خلقو لره چلوي نو دهفه د اطاعت نبی لت" حکم وركرى دى. دوم جواب دادی چې 
داکلام يه طورد فرض اوتقدیر دی چې فرض کره كجيري غلام هم په تاسو باندي بادشاه جور شي 
بيابه هم اطاعت کو ئ نو دلته داطاعت ترغیب دی دغلام حکومت تسلیمول نهدي. 
دريم جواب دادی چې دلته د امير نه‌بادشاه مراد نه‌دی بلکه دباد شاه مقرر کری شوی امير او نائب 
مراد دی چې په يوه خاصه علا قه باندي امير جو ركرى شوی وي. ( المرقات ۲۴۳/۷) 
مجدع : دباب تفعل نه داسم مفعول صیغه ده پوزه او غور کت شوی غلام نكهوء دا لفظ زیات تر 
يوز هكب شوی وي دهغه دپاره استعماليري. ( المرقات ۲۴۴/۷) 

َسُولَ الله صق الله عَلَيْهِ ول 


ألوضيح : زيببه ماجف من العنب : دوسکو او انكورو وري داني ته وائی مراد ترې نه ذليل وحقير 
او کمتر غلام‌دی‌دا داطاعت امیر تاکید دی د جوازاو عدم جواز خبره نه‌ده او دا شرط ملحوظ دی 
چې دكتاب الل په ریا كي حکومت چلوي. (المرقات ۲۴۴/۷) 

دغیرشرعی حاکم حكم منل واجب ه دی 


و هو 


او حضرت ابن عمر رنه 


(') آخرجه البخاری فى صحیحه ۱۳/۱۴۱ رقم الحديث ۷۱۲6 وابن ماجه فى السئن ۲/۹۵۵ رقم الحديث ۲۸۲۰ وأحمد فى السند ۰۳/۱۷۸ 


توضيحات پښتو شرح مشكوة ۷۲| كتاب الامارة والقضاء 


لو فح : :أحب وكرة: : دامیر ا وحاكم اطاعت په هرحالت كي واجب دی که هغه حكم دطبيعت موافق وي 
يا موافق نه وي يه شرط ددي چې هغه حكم دشريعت موافق وي اوكهحاكم دشريعت خلاف حکم 
وركوي نو په د ې کې اطاعت نشتهدى ها په دې صورت کې هم بغاوت جائزنهدى تردې چې دهغه كفر 
واضح ونه ګوري مونځ‌پریخودل هم بغاوت دپاره كافي دى . لاطاعة لبخلوق في معصية الخالق . 
(المرقات ۲۴۶۰۲۴۷/۷) 

|( )وڪن عي رضي لله عه كل: کل لول الله ص لله يو و 
. او حضرت على کن و ایی < نبی مسر وفرمایل‌د خه‌دا حکم‌اطاعت او فرمانبرداري 
1 طاعَة في عَعْصِيَةٍ إت الاه في الْمَعْرُو ف» (مُثَّفَىٌ علیْی 


بستاسود احکاماتواطاعت‌کوو 


دي‌آمورو عهد وكرو مونری‌ستاسوهدایاتبهتوجه‌سره‌واورواوهرقسماحلاتو 


() آخرجه البخارى ۱۳/۱۶۱ رقم احدیث ۷۱:4 ومسلم فى ۳/۱۸۳۹ رقم الحديث (۳۸-۱۸۳۹) وأخرجه آبوداود فى النن ۳/۹۳ رقم الحديث ۲۹۲٩‏ 
والترمذى فى الستن ۱/۱۸۲ رقم احدیث ۷ ۷۰ والنسائى فى ۷/۱۱۰ رقم احدیث 7 ۰ واین ماجه فى ۲/۹۵ رقم ۲۸٠١‏ وأحمد فى الستد ۰۲/۱۷ 
0 أخرجه البخاری فی صحیحه ۱۳/۲۳۲ رقم الحديث ۷۲۵۷ ومسلم فى ۳/۱۲۱٩‏ رقم الحديث )۳٩-۱۸۱۰(‏ وآبوداود فى السنن ۳/٩۲‏ رقم 


الحديث ۶۰ والنسافى فى ۷/۱۰۹ رقم الحديث ۲.۵+ رقم المحديث ۰۹۹۰۲ 


والْیْشر ‏ وَالْمَنْشَطِ 

دتنګئ او سختئ حالاتو کې هماود آسانی او خوشخالئ يه آئنده زمانه کې همدخو شحالئيه موقع هم اودناخوسى. 
آن لا از لام 

يه حالت کې هماو که په مونږ باندی ترجیح راكرى شي (نومونربه‌صبر کوو) مونر به امر دهعه خای نه نه او باسو 

۳ 1 9 م 1 و 


مون چې کله په ژبه باند ې 


د 
کې 
4 
ع 


اهلَه 


توضیح : بايعنا : دلته دا لفظ د بيعت يه خای دمعاهدي يه معنی د استعمال شوی دی ای عاهدنا. 
(المرقات ۲۴۷/۷) 

السمع : د حاکم او امير خبري د اورید لو په معنی سره دی. والطاعة دحاکم او امير ارشاد شوی کلام 
باندې عمل کول او ددي دمنلو دپاره والطاعة لفظ راغلی دی. العسر واليسريعني د سى او 
تنگی په دوارو حالتونو کې يي داطاعت حکم و رکری دی(المرقات ۲۴۷/۷) ۱ 

المتشطدا لفظ د نشاط نه دی دخوشحالی, دپاره استعمالیر ی دا صيغديا مصدرمیمی به معنی د 
نشاط دی او یا ظرف زمان دی یعنی دخوشالی, او نشاط يه وخت هم اطاعت وکری. يا دا صيغهد 
ظرف مکان دپاره ده یعنی د خوشحالۍ او نشاط په مقام کې هم اطاعت دی. (المرقأت ۲۴۷/۷) 
والمکرهد اصيغدهميا مصد رميمى ده یعنی ناخو شئ كي يا دظرف زمان عین ناوښۍ په وخت او زمانهكي 


() آخرجه البخاری فى ۱۳/۱۹۲ رقم الحديث ۷۲۰۰ ومسلم فى ۳/۱۰۱٩‏ رقم الحديث (18-۱۷۰۹) وأخرجه النساق فى السنن ۷/۱۳۸ رقم 
الحديث 1۱۵۱ وابن ماجه في ۲/۹۵۷ رقم الحديث 877؟ ومالك ف المؤطأ ۵ رقم الحديث ۵ فى کتاب الجهاد واحمد فى السند!۵/۳۱. 


كتاب الامارة والقضاء 


على اثرة علييناً اثرة کې همزه او ثاء و ناء باندې زیر دی دا د ایثار نه د ترجيح په معنی سره دی ۰ مطلب دادی 

ني ونبى غالا سره داعهدهم وكرو چې كجيري په مونر انصارو باندې بل جالره د امورخلافت 
,مارت او اعط ء اموال اومناصبو كي ترجيح و ركرى شوه نو مونږ به صب ر كوو | او دصبر اوتحمل لمن به 
ولاس نه نه يريرد و۰ .نبی لالم انصارو ته فرمايلي وو چې زما نه يس به تاسوسره ترحیحی سلوک 
كولى شي تاسوصبر كوئ نودا پیشن گوئي پوره شوه او دخلافت اموروكي انصارمخی ته رانغلل 
اوهغوی هم چې دخيل خوږ پیعمبرسره کومه معاهده کړې وه په ښکلې طريقي سره يي سرته 
ورسوله. فرضي الّه عنهم وعن جميع الصحابة . (المرقات ۲۴۷/۷) (وعلى ان لاننازع) ددی 
مطلب‌دادی چې مونږ به دخلافت اوامارت د امورو يه خواهش کې دچاخلاف دبغاوت جندا اوچته 
نه کرو چې څوک حاکم يه مونږ باندي مقر کری شو مونږ به دهغه اطاعت كوو نو انصارو په دې 
جګړو کې قطعا حصه وا نخستله چې هغه وخت راوچتي شوي وي. (المرقات ۲۴۷/۷) 
لا ان تروا كفرًا پواخاد كفر بواح مطلب دادی چې تاسو كله ښکاره کفر ووینی نو ييا دې کافر ره د 
منصب امامت نه معزول کر كني نو په احا یشو کې ترک صلوة لره هم دکفر بواح په درجه کې 

شمارکری شوی دی. لهذا چې كوم حاكم دمونځونو اقامت او و اهتماء ندكوي او په ملک كي دنا 
الصلوة نه رائ كوي دده معزول کول ضروري دي. ملاعلی قاری رحمه له مرقات کې ليكلي د ي: 
ولوطرعلیه الکفر | نعزل وکذالوترک اقامة الصلوةوالرعاء اليها وكا الب عة(مرقات‌جلد ۷ص ۲۰۱) 
د بدعت نه مراد بد عت مکفره دی کفر بواح کې داهم راحي چې یوحاکم د الله تعالی احکام او دهعه 
قرآن لره معطل كري او دهفي په ځای دانسان وضع كرى وې قوانين نافذ كري لکه چې ددي وخت 
په دنياكي دمسلمانانو دحکومتونو د باجاهانو حال دی. قال اله تعال ( ومن لم يحكم با انزل 
الله فار لعک هم الکافرون). (المرقات ۲۴۷/۷) 

فرمانبر داري د طاقت او استطاعت په قدر 

وق ی غم اہ د خي الله عَنْهُمَا كَالَ: كنا اد بَايعَْا رَسُولٍ الله صَل الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ 
نوبيجي مون يبعت کول ود ې هي (عني ددي 


عم ۳ 
7 السب وَالطََاعَةٍ . قول 


خبرېوعدهم و کوله) موز مستا هدایات یهت جه سرهاورواو (ستاسوداحکامو)اطاعتبهکوو ونیا وفرمایل 


۳ 


۱ ات ميكة ای متفق 
و(دتوبي نمبغيريددي حال تكي )مرشو نو د هفده رك بددجاهليت والود مركديدشانوي. (بخارى ومسلم) 
لوضيح :يفارق الجماعة: مطلبدادى چې كوم سرىد اماماواميرد اطاعت نه مخ واروياو د 
مسامانانودمنظم جماعت نه جداوالی اختياروي‌او دټولو مسلمانانو د اتحاد خلانملاترىاويياد 
توبي نه بغیرهم په دې حال ت کې مر شي نوكويا چې داسرىد جاهلیت د زمانې دخلقو په شان مر شو 
جونكه دجاهليت خلق د خهآسماني دين ماتحت نه وو په دې رجه‌هضوی دهر امير نه آزاد او خودسره وو 
او په اتحادي صورت کې يي پهښکاره دیبزاری اعلا نکوو او که چیرې اسلامی امیر داسلامی 
احكاماتو په موجودگ ین کې یوسری داسي خود سره او دشرمجموعه جوره شي او يبا مرشی نو هغه 
دجاهلیت يه مرك باندې به مري ددې حدیث نه مسلمانانوته داتفاق اواتحاد درس و رکولی شى. ميعة 
په میم باندي زیر دی دا صیغه دحالتاو کیفیت دییانولو دار راځي. اي هيشة وحالة جاهليةآيند «قتلة 
لفظ هم داسې دی.( المرقات ۲۵۰/۷) 


حداشوا 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ۱۳/۱۹۳ رقم الحديث ۲ ومسلم فى ۳/۱۰۹۰ رقم الحديث )٩۰-۱۸۱۷(‏ والنساق ف السنن ۷/۱۵۲. 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ۱۳/۱۲۱ رقم الحديث ۳ ومسام فى ۱۱۷۷ رقم احدیث )۵0-۱۸1٩(‏ والداری فى السنن ۲/۳۱۶ رقم 
الحديث ۲۵۱٩‏ وأحمد فى السنده۱/)۷. ۱ 


ری رضي الله عَنْهُ قآل: سَيعْتُ رشول الله صل الله ڪيه وت رن 


ولا_يَتَحَاتّى من ميقا 


8ه 


(یعنی زما به‌لاره باند دتلونكو نه نه دى) او نه زما هغه سره څه تعلق شته‌دی. (مسلم) 


و : رأية عمية: : ته وائی اوعميه کې په عين باندي زیر دی او بيش هم جائزدی أو په میم 
تيح : رایة عمية: رايه جهنډ ې يه فى په عين + e‏ 
باندي شد دی د جنډېلاندې جنگ يي وكرو چي‌دهفي حقاوباطل كيدل معلومندوي. ( المرقات ۲۵۰/۷ 


0 أخرجه مسلم فى صحیحه ۳/۱۱۷٩‏ رقم الحديث (۰۳-۱۸:۸) والتسانی فى الستن ۷/۱۲۳ رقم امحدیث ۲۱۱۰ وابن ماجه فى ۲/۱۳۰۲ رقم 


الحديث ۳۹۸۸ وأحمد فى السند۲/۳۰۹: 


كتاب الامارة والقضاء 


فليس منا : یعنی په دې شعبه كي هغه دمسلمانانو يه طرز باندې نه دی دا مطلب نه دی چې دا 
سری کافرشو. ( المرقات ۲۵۰/۷) ۱ 
لایتحاشی: د تحأشى نه دی یعنی د چا مومند قتل‌يي خه‌پروا ونه کره  .‏ المرقات ۲۵۰/۷)لايفيد وف يفي 
نه‌دی و عده‌پوره کول. 

د مونځ پریخودونکی حاکم حكم 

(4وعن عزب بي مالك لآمج ڪن رمرل اله صل الله ڪيه ولم قال 


ا وحضرت عو ف بن مالك اشجعى رَد رسو لكريم رنه نقل كرى دی جد نبى عَلنيالتَكا:وفرمايل 


2-2 


الصلاة 


یره ما ياي من يَنْزِعَنَّ يا من طَاعَةٍ». رواءٌ مُسلم «صجیح " 
ري نوددوددي ګناه کار لرهبد گنل يكاردي. خو دهغه د اطاعت او فرمانبردارۍ نهد ست برداره کید ل نه دي پکار 
ټړ نیج :لا ما اقاموا فيكم الصلوة : يعني کو مه يوري چې يو حاکم پخپله مونځ كوي او نورو لره په 
اقامت صلوة باندې آماده كوي نو د نورو گناهونو په وجه سره د هغه خلاف د بغاوت اعلان او 
ترک وفا جائزنه دي خو که هغه پخپله مونخ كول پريردي او نظام صلوة یې هم قائم نه كرو نو د 
داسي حاکم نافرماني او د هغه داطاعت نه وتلو سره هغه لره معزول کول ضروري دی په دې وجه 
چې مون ددين ستن ده او دکفر او ایمان په مين كي دمسلمان امتيازي نښه ده كجيري يو حاکم 
دمونځ سره بې وفائي كوي او د هغه نه مخ اروي نو دداسې حاکم سره وفاداري هم جائز نه ده» نن 
صبا مسلمانان حكمرانان ټول ددې حدیث په مقابله کې دي دعوامو بغاوت ضروري دی خو د 
عوامو د زره او دماغو نه هم دمونځ اهمیت وتلی دی الامآشاء الله. ( المرقات ۲۵۲/۷) 


مَعْصِیّة الله ولا 


تسوت 


لهذا د فأستخف قومه فاطاعوه : په درجه کې ټول غافل پراته‌دي. 
دحاکم په پې لاره کیدو باندی د هغه رټل دهر مسلمان يوه دمه واري ده 

ڪن رز سه کلث: كان رشول الله صل الله ڪيه ول «يكون 

او حضرت ام سلمه ایتا واتی < رسول كريم عيرس وفرمایل دا 


تلم ۱ 


0 أخرجه مسلم فى صحیحه ۳/۱۵۸۲ رقم الحديث (13-۱۸۵۵) والدارى فى ۲/۱۷ رقم المحديث ۲۷۹۷ وأحمدف السنیا؟/1. 


توضیح :تعر فون وتنكرون : بعني ددي حاکمانو بعضي کارونه خو بسه وي. خو بعضي ښهنه وي 
نوتاسوبه‌وییژنی او هغه خوښوئ او بدو لره ه نه خوښولو سره تري انكاركوئ. (المرقات 
کړې وى او يه ژبه باندي ني ښه منع كري وی. (المرقات ۲۵۳/۷) فقد برش یعنی مداهنت او نفاق 
نه بچ شو . (المرقات ۲۵۳/۷) 

ومن ره یعنی جاجه‌یه ژبهیا لاس سره منع خو نه کرو او هغه په هغې باندي قادر نه شو او هغه دې لره 
به‌زره کش بد اوکنر لو( المرقات ۲۵۳/۷) 

فقل‌سلم یعنی دهغه سره د شرکت د وبال نه یچ شو . (المرقات ۲۵۳/۷) 

من رضي يعني په زره سره دهغه بد و کارونولره خوښ کرل. (المرقات ۲۵۳/۷) 

وتابغ یعنی په دې ګناه كي دهغه سره شو . (المرقات ۲۵۳/۷) 

افلانقاتلهم يعنى دهع سره بغیر د وسلې نه جنگ مه کوی چې ښه دهفه‌تردید وکری او جگره ۱ 
وكرئدايو توجیه ده دو یمه توجه‌داده چې آيا هغه قتل كرو . ( المرقات ۲۵۳/۷) 

ماصلوادت خر ص ب د مونځ كولو ذكر راغلو په باقی رواياتوكي دمونخ قائمولو الفاظ دي يعنى 
يحبله به یې كوي او نورو باددي به‌يي هم كوي. (المرقات ۲۵۳/۷) 

ای من کر دا د عضي راو بان د طرف نهد مجم ل کلام تفسیر دی او هغه مجم ل کلما تکوم يو دي نو شيخ 
عبد ' لحن محدث‌دهلوی, حمد الله فرمانی چې داتفسير ومن | نکر فقد سلمردپاره‌دی او ملاعلی قاری 


() آخرجه ملم فیص صحيحه ۳/۱۰۸۱ رقم امحدیث (۱۳-۱۸۹۱) وأبوداود فى السئن 9/۱۱٩‏ رقم الحديث ۲۷7۰ والترمذی فى ۱/1۵۸ 
رقم احدیث 6258. 


توضیحات پښتو شح مشکو قح (71۳) كتاب الامارة والقضاء 


مه ال وائی چې دا تفسیرد سابقه دوه جملو دی يعنى فمن اکر او وم کرهالخ. (المرقات ۲۵۳/۷) 
تم دی ۲ مه سیف 


نبی عم وفرمایل تاسو د هغه‌حاکمانوحق ادا ءکړی او خي ل حق داللتعالی نهوغوارئ. (بخاری ومسلم) 
توضیح :| ر8: دحکومت امورو کې زه خپل خان سره ترجیحی سلوک مومم. ( المرقات ۲۵۵/۷) 


واموژاتتکرونهایعنی دبرزیات افعال‌به‌ووینی کوصو لره چې بهتاسو نه خوښوئ.(المرفات 
۳۱29/۸۲ 


حقهم یعنی دهغه | طاعت چې په‌تاسولازم‌دی داد هغوى حق‌دی‌هغه‌پوره كرئ. حقكميعنى خپل 
حق دال تعالی نه وغواری چې هغه مال غنيمت مهيا كري ستاسو حق په دې صورت کې به تاسو ته ملاو 
شي. (المرقات ۲۵۵/۷) 

وگن لس د 4 عبر کل سل سکب یاج و صو الله صل اله یووم 


ر ر .- 4 35 ۰ ۰ 
نهسوالوكرواو وی‌ویل‌ای‌ذالل‌رسوله! دد يەحقلەزمونڕدپارەستاسو خه‌هدایت‌دی كلهيهمونرباندىدا 


() أخرجه البخاری فى صحيحه ۱۳/۵ رقم الحديث ۷۰۹۲ ومسلم فی ۳/۱۷۲ رقم احدیث (۱0-۱۸۱۳) وأخرجه الترمذی فى السان 


۷ رقم الحديث ۲۱۹۰ وأحمد فى السند ۰۱/۱۳۳ 


كتاب الامارة والقضاء 


یسم وه 


جَاهِلية». 


ر رت 


0 أخرجه مسلم فى صحيحه ۳۱۰۷۸ رقم الحديث (08-1801) وأحمد فى المسند (۲/۱۵۸) 


OEE‏ ی هت میتی ای 


سوسم لياه ا 


ع استرعاهم) متفق عليه صَحِيعٌ ٩۵‏ 
آوضیح : تسو سهم الالبیاء د باب نصر نه تسوس دسیاست نه دی مراد حکومت او ولایت دی چې 
پههغې سره دمملكت امور سنبالول دي» ملاعلی قاری دسیاست تعریف د اسې کری دی. 
والسياسة القیام على الثئ بمایصلحه: یعنی داصلاح د پاره د څه خیز سنبالول او دهغې نګراني کول 
ددې جملي نه معلومه شوه چې د ديني سياست د ولو نه زیات مستحق په هغه زمانه کې انبياء 
علیهم السلام وو او نن صبا زمونږ په زمانه کې علما ءدي» ځکه چې دخه خيزديني او دنیوی اصلاح 
دعلماژ نه سیوا بل څوک نه شي کولی ها چې كوم سياست چې په درو غو او منافقت باندي قائم وي 
دهفي ماهرین دنیادار دي. ( المرقات ۲۵۷/۷) 
وأله لالبي بعري : دا جمله په و اضح طور باندي دلالت كوي چې نبی اَل نه یس بل مخوك نبی 


() آخرجه البخارى فى ۱ ۵ رقم الحديث ۳۸0۵ ومسلم فى ۳/۱۵۷۱ رقم حدیث (11-1815) وأحمدف السند ۰۲/۲۹۷ 


كناب الامارة والقضاء 


نشته دی باقى عيسى مام كله چې راشی نو هغه به ديو امتى په حیثیت سره را حي اكرجي هغه 
بهنبى وي خو حيثيت به يي د یو امتی وي. 

دویم جواب‌دادی چې نبى الآ د بعد نفی وفرمایله‌او حضرت عیسی عََاَل خو دنبی 
تام نه مخكي نبی جور شوی وو (المرقات ۲۵۷/۷) 

فيكثرون : ملاعلی قاری رحمه الله فرماثی چې په د دې لفظ په فاء باندي زبر دی او ثاءباندي پیش 
دی دکثرت په وجه سره چې كله غلبه كيري نو ددي غلبي دپاره دا لفظ استعماليري مراد کثرت دی 
وې فرمایل يدثاء باندي زیر ويل غلط دی (المرقات ۲۵۷/۷) 

فياتامرنا : دا شرط د محذوف جواب دی اي اذا کثرالخلفاء بعل وقع التنازع فيما بينهم فماتامرنا. ( 
المرقات ۲۵۷/۷) 


فوا :دا دام رصیغه ده وفی‌يفي ضرب یضرب نهد وفاداری يه معنى سره دی یعنی پوره كرئ. ( 
المرقاث ۲۵۷/۷) 
الاول فلا ول : ددي مطلب دادی چې هغه کوم چې مخكي خلیفه جور شوى دی اوتاسو دهغهيهلاس 
باندي بیع تكرى دی نو اوس دهغه په موجودگ ی کې دهفه اطاعت په نورو باندې مهكوئ. ( 
المرقات ۲۵۷/۷) 
اعطوهم حقهم دا د فوا بيعة الاول فلا ول نه بدل دی یعنی د وفاداریْ مطلب‌دادی چې دهعوی 
حقوق چې د اطاعت او خد مت متعلق دي هغه هغوی ته پوره وركرئ. ( المرقات ۲۵۷/۷) 
عبا استرهم یعنی په کوم یز باندي الل تعالی‌هغه لره راعیءنگران او والي جور كرى دی الله 
تعالی بهد هغه نه‌ددی تيوس كوي. (المرقات ۲)۲۵۷/۷ 

دامارات اسلاميه خلاف بناوت کو لو والاواجب القتل دی 
4009 وَعَنْ 1 سَعِيلٍ كَآلَ: کل 


رو الله صل الله لیو وَسَلَّمَ: «إكا بيع یکی 
رسول كريم مرو فرمايل کلهد دوو خلیفه ګانو 


و 


فاقتلرا الآخِر منهما». 
بيعت وكرى شي نويه دوى کې کوم‌روستو دی هغه قتل کړئ. (مسلم) 


() أخرجه مسلم فى صحيحه 7/118١‏ رقم الحديث (31-1865) 


كتاب الامارة والقضاء 


أوفييج : مطلب دادی چې کله یو خليفه موجود دی او دمسلمانانو دکارونو يه صحیح طريقه باندي 
ر اسلا په رټا كي چلوي او دویم كس ياي د كرسئ خواهش کې د مسلمانانو اجتماعي‌صورت لره 
ټوټې ټوټې غواري او دخلافت اعلان کولو سره بيعت اخستل شروع كوي نو په تاسو لازم دي چې 
هغه قل كرئ ځکه چې هغه دالله د حکم او مملكت اسلامی باغى دی دهغه سزا همد اده چې که هغه 
د بغاوت نه منع نه شي نو هغه فتل کړئ كه هغه خوك هم وي. ددې نه د مخكي حديث مفهوم هم دغه 
شان‌دی. او ددې نه روستو د راتلونكي حديث مطلب‌هم داسي دى. 

ددي حدیث نهد جمهوريت چې په حفیفت كي د يهوديت عیسائیت لعنت دی جرره يي کپ شوه» 
دارنگه ددي نه معلومه شوه چې دمسلمانانو په پوره دنیا كي يوخليفهكيدليكاردي. ها كجيري 
انتظام کول مشکل وي او بوه علاقه دبلي علاقي نه لري وي نو بيا كنجائش شتهدى مايه اسلامی 
خلافت نومی كنا بكي ددي تفصیل لیکلی دی. ( المرقات ۲۵۸/۷) 


۱ 
سحت رَسُولَ الله 


۳ 9 .ته عم 
وي جیيع فاضربوه 


آوضیح :انه : د ضمیر شان‌دیاره‌دی( المرقات ۲۵۸/۷) 

هنات وهنات ها باندي زبر دی او يه نون باندي هم زبر دی یوبل يسي او مسلسل شر او فساد ته‌وائی 
يعنى نزدې به د حکومت حاصلو لو دپاره نوي فتني ښکاره شي. ( المرقات ۳2۸/۸۷ 

وش جمیع حال دادی چې امت متحد | ومتفق وي او داسری په اتفاقی امر کې اننشار بيدا کوي. ( 
المرقات ۲۵۸/۷) کال من كان یعنی که هغه د اشرافو نه وي يا صاحب تعلیم وي يا خه قريبي 
رشته دار وي هغه په توره داسي ووهی چې دهفه نه دوري وخيژي څنګه چې هغه امت ټوټې ټوټې 


() أخرجه مسلم فى الصحيح ۳/۱۱۷۹ رقم الحديث (۵۹-۱۸۵۲) وأخرجه أبوداود فى السفن ۵/۱۲۰ رقم الحديث 76 وأحمد فى 
السند 1/۳۱۱ 


كناب الامارة والقضاء 


کول غوښتل په دې وجه د امت اتحاد دفرد يه حیثیت او شخصیت باندي مقد م‌دی. جا ويلي دي: 


> زناه فقا وعدت افكاد > لت وعدت ہو فنا سل ے وہالہام کی الحاد 
وعد تک تفاظت ثبل ے قوت ويازو آل نک كام يهال کلم "راداو 
چا ويلي دي 


زر چ ريا م ے اپ بل مورت در اث لاود یرون دراب تس 

سيعت 'سُولَ الله صل الله ڪيه وَسَلَمَ يَقُول: 
ما د رسول الله مر نه دا فرمان واو ريد لو چې كوم سرى 

و ی 8 و 8 ۳ و9 - 7 
«من اام ومر جييع على رجل واڃل 
تاسوتهراشي حالدادىتاسو دیولو(نه‌مخکی)یه‌یو سري‌باندی‌متفق‌وی اویه‌یو خلیفه‌باندی‌متحد وئاوهعه 
بريد آن شق _عَصَاكُمُ أ یفزق جاعتكم َفیوه. روا مُسلم هچیح" 
مات هکړي يا ستاسواجتماعی تظی مکی تفرقهبيدا كول غواري نوتاسو هغه قت ل کړئ. (مسلم) 
توضيح : يشق عصاکم : عصاء همسا (لانبی) ته وائی او يشق شلولو او ماتولو ته وائی مراد 
دمسلمانانو جماعت پریخودل اوتلل دي» نويه همسا سره دمسلمانانو اجتماعی حيثيت طرف ته اشاره 

ده او شلولو (ماتولو) سره ددې اتتشار او تفریق او اختلاف طرف ته اشاره ده . (المرقات 6۲۵۹/۷ 
اویفرق جماعتكم ظاهري عبارت نه معلوميرى چې راوي ته شک شو چې نبی الس کومه جمله 
ارشاد فرمايلي وه خو راجح داده چې دا دواره جملي دنبی سم دی د اولي جملې د يشق 
عصاً کم تعلق دمسلمانانو دنیاوی امورو سره دی یعنی چې كوم سری دمسلمانانو په سیاسی 
طاقت خارجه او داخله پالیسی كي سوری بيدا كوي .اود دويمي جملي تعلق دمسلمانانو د ديني 
احکامو اومذهبی معاملاتو سره دی < داسړی پهد فتنه‌پید | كوي. ( المرقات ۲۵۹/۷) 


او حضرت عرفجه وله واتی < 


)( أخرجه مسلم فى الصحیح ۲/۱۵۸۱ رقم الحديث (۲۰-۱۸۵۲) 


ز عنق الاخر». لم ۳7 ا 0 
اس و والوزوئ. (مسلم) 
ټوضیح : صفقة يده: صفقة لاس په لاس باندې وهلو | و ایخودلو ته وائی اود قسم او بیعت‌په وخت کي 


لا سيدلا سكي وركولو سره معاهده اومعاق ده كولى شي مراد تريلاسيدلا سكي ايخودلدي.( 
المرقات ۲۶۰/۷) 


وثبرة قلبه: :د زره د ثمرې نه مراد اخلاص‌دی. » بعض علماو ليكلي دي چې صفقة يد نه مراد مالاو 
ثمرة فلب نه مراد خپل اهل اوعيال یو خای کید و سره بیع ت كول دي ۰( المرقات ۲۶۰/۷) 


دحکومت او امارت طالب مه جور بره 
ون َب الَحْصَنٍ نو 7 وق ل ل ي ول الله 2 الله که وله 


توضیح :لاتسأل الامارة: داسلامی خلافت او دجمهوريتيه مصیبت کې هم دا بنيادي فرق دی چې د 
اسلامى خلافت د عهد و حاصلولد خدمت ذریعه‌وی او په جمهوریت کې ددي عهد و حاصلولد دنیا 
دګټې اسباب او ذرائع وى اوس چې کو مکار ددیند ترقی او خورولو دپاره وي به هي کې به ال تعالی 


0 أخرجه مسلم فى صحیحه ۳/۱۰۷۲ رقم الحديث (17-1846) وأخرجه النسانی فى السنن ۷/۱۵۲ رقم الحديث ۱۱۹۱ وابن ماجه فى 
۳۹ رقم الحديث 5563 وأحمد فى المسشد5/151 . 
() آخرجه ابخاری فى ۳ رقم الحديث ۷۱۸٩‏ ومسلم فى ۲/۱0۵۹ رقم احدیث (۱۳-۱۹۵۲) وابوداود فى السنن ۳/۳۱۳ 


كتاب الامارة والقضاء 


مدد كويء ا وکله چې په خيل ځان باندي يه اعتماد کولو سره دا عهدي‌ددنیا د ګټلو ذراتع جوري شي نو 
دالتعالی مدد به شامل حال نه وي نو دکامیابن يه ځای به دناکامی سره مخ شي. ( المرقات ۲۶۱/۷) 
د حکومت د ملاو يدو او تللو مثال 


و بنستک 


الفاطمة». روَا البُخَارِي (صحيح) ”0 
توضيح : فتعم المرضعة : علامه مظهر رحمه الله فرمائی چې د نعم او یگس فاعل چې كله موّنث 
وي نو د دوا ره صيغي د مؤنٹ هم راورلی شي او د مذ کر هم راورلی شي دلته دنعم سره تاء دتانیث نه 
ده او بئست سره لككيد لي ده دا دي طرف ته اشاره کری شوې ده چې دا د واړه لغته دي او دواره جائز 
دي نو په یوه صیغه کې یو لغت راورلی شو او په د ویمه صیغه کې دویم لغت راوړل شوی دی . 
وبگست الفاطمة : یعنی حكومت اوقیادت چې کله ملاويري اوسری كله صاحب اقتدار شي نو دا 
قیادت د شفيقي مور په شان په غير کې اخستلو سره دبد ن پئ يري ځکولی شي او هغه ده لره پالي» 
خو کله چې دا حکومت او قیادت ناراضه شي نو دا د ظالمي موريه شان د بچي يه خوله کې مرجکی 
اجوي اوهغه دپیو نه يريكوي نوعقل مند سري له يكاردي چې د داسي ناپائیداره څیز په طلب کې 
خيل وخت ضائع نه كري دحكومت دتلو راتلو دري مرحلي آينده كي رارواني دي. ( المرقات 
00 


0 أخرجه البخارى فى صحيحه ۱۳/۱۲۵ رقم الحديث ١14‏ والنساى فى 8/526 رقم الحديث ۵۳۸5 وأحمد فى السند۲/۱۸ 


كتاب الامارة والقضاء 


يا رَسُولَ الله 


م کر و ”7 
الا لستعيلني؟ 


الى 


N 
۵ 


ال قَضصَوبَ بيده ڪل مَنكي ت کال: 


سرداری به وجه‌هده باندی‌دی (یعنی حى كوم سری د مستحق كيد ويه وجدسره 
041 
واذی الزي عَََه 


زه‌تالره دخیل نفس دپاره خوښوم؛ نهد دوو سرو هم 


کمزوری وينم او زه ستادياره هغه څیزخوښو م کوم چ 
5 کر عل الي با کب مال تتبو». َوه مُنيط" 
و دجا يتيم دمال هم نكران مه جوريره. (مسلم) 


سردار عامل مه جوریره! 
ويح : انها منة: يعنى كرسئ داقتدارقومى امانتدى كجبيري بددي كي يي شه ذد کر ر 
قومى خيانت به وي. (المرقات ۲۶۲/۷) 


0 أخرجه مسلم فى م حيحه 7/1181 رقم الحديث (135-1860) وأحمد فى المسند ٠ ١/١۷٣‏ 


کتاب الامارة والقضاء 


خزي وندامة: یعنی دقیامت په ورځ به حکومت د رسوائي او ښپیمانۍ سبب وي ددې ښپیمانۍ 
ترتیب داسي دی چې کله سری په اقتد ار باندې راشي نو خلق قسماقسم الزامات لكوي چې پهټګۍ 
او دهاندلی سره راغلی دی د رشوت او غلا د دروازې نه‌راغلی دىبيا چې کله دا سری خه ورځې 
حکومت كوي او قسماقسم ذمه دارئ په ځای راورلو سره عاجز شي نوښپيمانه شي دا درمياني دور 
دحکومت دی چې كاش زه په دې کې نهراتلم او کله چې حکومت ترې واخستلی شي نو ييا په دنا كي 
رسوا كيري يا په آخرت کې رسوا كيري دا آخري رسوائي ده نو په اول کې ملامتيا ده په مينعٌ كي 


ښپیمانتيا ده او په آخر کې رسوائي ده» راتلونکي حديث نمبر ۵۳ کښې دا ترتیب‌راروان‌دی. ( 
المرقات ۲۶۲/۷) 


دمنصب غو ښتونکي ته منصب مه ور کو 

5-7 م 4“ م7 7 0 01 ١‏ 7 2< ۰ 7 
9ن اي مرتى_قآلن: َكلت عل الي صل الله يو ور آنا ورجلای 
اوحضرت ابوموسى که وائى چې (يوه ورځ) زه او زما د تره د اولاد نه دوه کسان د نبى عب 


و ت 


من بي عي قال آعن‌هما: ی سول الله 


وق الاح 3 ذّلِكَ E‏ دنا وله 
: دويم هم د داسې خواهش اظهار وكروء نبى عاسم وفرمايل په الله قسم! مون( د دين اوشریعت) 
04 ۸4 


لا ئي عى كلا العمل اعدا سل ولا عم 
به‌دي‌امورو هيعيودا كس لره والي او ذمهدارنهجوروو, < زمونږ د ولايتد ذمه‌داری طلبكار 
حَوَصَ عَلَیْه». و رِوَايَةِ 9 
ياددي حرص لري. او په‌یو روایت ماخ ي چې نبى سا وفرمايل چې مونږ په خپل کار 


L4 
را‎ 


رمُتفق عَلَيْه)” 


یج : چې كوم سری يخيله د خه منصب طلب کار وي نو هغه په حقيقت كي په حب جاه کې مبتلا 
ری چې ددنيا دمحبت يوه اهمه شعبه ده په دې و جه نبى عَبآتَامْ هميشه داسې سري لره د څه منصب 
اهل نه كيلو او نه به یې هغه منصب وركولوء او كوم سرى چې دمنصب طالب نه وي اوبيا په دي 
اندې فائز شي نو دهغه په زره دخد مت د جذبي ولوله وي چې دهغې انجام به ښه وي يه افسوس .. 
سره ويل دي چې نن صبا خو د منصبونو د حاصليدو دپاره جنک جګړې كيري او رشوتونه وركوي ‏ 
بلکه‌ددین ټول منصبونه ددنیا د حاصلید و ذرائع جور شول . الا ماشاءالله. 
دحکومت وامارت انکارکونکې بهترین سړې دې 

د حکومت او امارت نه انکار کولو والابهترین کس دی 
7 وڪن أ هیر کل: کال سول الله ص الله ڪيه سل «تَجذون من 
او حضرت ابوهریره نة وائى حى نبی مر اوفرمایل : په خلق و کی بهتر به تاسو هغه سری 


1 > 5 مو م2 مر 4 0 ت َع 
عبر الاس شهَدَّهْمْ گرايية _ ها الافر حت يقح 


دټولو نه‌زیات سخت وي تردى يور 


فیه» (متفقٌ علَیْی 


أوضيح : حت يقح فيه : ددي حدیث دوه مفهومه‌دي؛ یودادی چې كوم سری د منصب او سیادت 
اوقیادت او دحکومت نه سخت نفرت کونکی وي تاسو به ده لره بهترین سری ومو مئ تردي يوري 
چې هغه د منصبونو په دې نفرت باندي قائم پاتي نه شي او په قيادت او سیاد ت كي مبتلا شي نو 
دې سري انجام به هم هغه وي چې په آخر کې به بچيماني وي او يهآرمان سره بهلاسونه مروري. 
ويم مفهوم علامه طیبی رحمه الله د اسي بيبا نكرى دی چې کوم سری دسيادت ‏ فیادت او 
سس سس 


ار 8 1 

0 آخرجه البخارى فى صحیحه ۱۳/۷۴۵ رقم الحديث ۷۱٤۹٩‏ ومسلم ۴/۱٤۵۹‏ رقم الحديث (11-17517) وأبوداود فى السنن ۱/٩‏ رقم 
1 . 0 

حدیث ۳۰۷۱ وأحمد فى المسندة 1/60 


۰ 3 
() أخرجه البخارى فى ر يحه 1/100 رقم الحديث ۳۰۸۸ ومسلم فى ۱/۱۹۰۸ رقم الحديث (۱۹۹-۲۵۲7) وأحمد فى السند۲/۲۱۸. 


د منصبونو نه متنفر وي ته به هغه لره بهترین سری ومومي خو دغه سری يه حب جاه كي مبتلا شو نو 


ته به هغه لره بد ترین سری ومومي. ( المرقات ۲۶۰/۷ الکاشف ۲۳۴/۷) 
هر سرى دخیلو مانحتو د اصلاح ذمه دار دی 


اع عل مال سيو 


۶ 


توضيح : الاکلکم راع : راعي نگران او نگهبان ته وائی او رعیت دې ته وايي چې دنگهبان به 
نگرانی او حفاظت كي وي نو ديو ملک رعيت ته په دي وجه رعایا وائى چې هغه ددي ملک د 
سربراه په نكرانئ کې اوحفاظت کې وي په دې حدیث کې چې دكومي نګرانئ ذكر دی ددي نګرانئ 
تعلق دهغه خلقو سره دی چې دڅه حكم اوقدرت ماتحت وي او چې كوم خلق دڅه حكم ماتحت وي 


ار . ۲ ۲ 5 
)( اخرجه البخاری فى صحیحه ۱۳/۱۱۱ رقم الحديث ۸ ومسلم فى ۳/۱۲۵۹ رقم الحديث (۰-۱۸۲۰؟) رواه ابوداود فی السنن ۳/۳۸۲ 
رقم الحديث ۲۹۲۸ والترمذی فى ۲/۱۸۰ رقم الحديث ۱۷۰۵ وأحمدق السنده/۲, 


کتاب الامارة والقضاء 


...وى په باره كي داحديث نه دی نو يه رعيته كي چې كوم ضمير راجع كيرري هغه ددې مقصد دیاره دس 
بې زريداري ددي نګرانانو ده جيدكوم حكم ماتحت خلق وي مشلا د ملک دحاکم يهلا سكي ددي ملک 
و رعيت مللوي ترري وي هغه به د دې رعاياو مسئول وي دغهدكور لوی ذمدداربه وي ځکه چې يه هغوى 
ددم حکه چلیږی دمد رسي مهتمم بهد طلباوٌ ذمه دار وي شکه دهغه دحكم ماتحت وي دغه شان په دې 
تيب سرود کوردماشومانو بجو باندي د كور ښځه سربراه ده و دخادم نكراني د آقا په‌مال‌باندي دهد 
رنه خلقو نهبديه قیامت کي د هغوى دذمه دارو تيوس كولى شي. بعضو علماو ويلي دي چې دانسانيه 
بدن کې چې كوم اند امونه دي هغه ټول اندامونه دده رعيت دی ددې په حقله به دده نه تيوس كيرى چې 
ثلا د سترګې نګراني دې ولي ونه کړه د ژبې او شرم كاه او دلاس خيو نگرانی او حفاظت دې ولې ونه 
کرو؟ بعضي خلق يه دې حديث باندي په يوهيدو كي غلطى كوي او خیال يي دی چې د پوره دنيا د 
انسانانو ذمه داري په مونږ باندي ده او هغوى ته دعوت وركول او په سمه لار باندې راوستل زمونږ ذمه 
دارى ده كجيري مونږ دا ذمه‌داری پوره نه کړه او هغه خلق بغیرد كلمي نه مړ شو نو په قيامت کې به زمونږ 
نهسوا ل كيرى مثا هوانګ»چنګ زیا ؤپنګ اولی شا جنك بغير دکلمې نه ولې مره شوې دي دا نظریه 
صحیح نه ده او نه اسلام په مونږ باند ې د مالا یطاق بوج اجولی دی د اسلا م آواز چې کله دجا غوږ ته 
ورسیدلو د دعوت حق‌اداءشو. ددي نه پس بيبا دجهاد مرحله ده» بهرحال د دې حدیث داسې تشریحنه‌دی 
كول يكار چې دهفي په اوربدلو سره عوام الناس په علماژ بدظنه شي چې دا دعلماو ذمه داري ده 
اوهغوی پوره هکره او فلانی فلانى بغيرد كلمي نه مړ شوء دا اعتراض خو پيا په خلفاءراشدینو او فقهاء 
كرامو مجتهدینو باندې هم راځي چې هغه حضرات( المرقات ۲۶۴/۷) د دعوت دپاره پاکستان‌ته ولي 
نهوو راغلی چین‌ته ولي لانه ړلو عراق او مصرته‌يي مسلسل‌سفرونه ولي ونه کړل. 

دخائن اوظالم حاكم په باره کې و عبد 


28 
ت 
- 


بلي 


دت حاصلولو سره په خپل رعيت بائد حكمرا 


0-4 


ول کی 


حرم 


كناب الامارة والقضاء 


عَلَيهِ الْجَنَّةَه (مُتفَىٌ علیْی" 


به په هغه باندې جنت حرام كري. (بخارى و مسلم) 


أوضيح : وهو غاش : په شين باندي شد دی غاش دخائن يه معنى سره دی او د خیانت دير زيات 
صورتونه‌دي د كوم صورت خيانت چې حاكم وكرو په هغې باندي به وعيد چسپان کیږی» ملاعلى 
قاری رحمه الله دغاش يوه معنى د ظالم هم كري ده چې هغه دعوام الناس حقونه نه ادا كوىاود 
نورو مال لاندي کوي.(المرقات ۲۶۵/۷) 

الا حرم الله عليه الجنة يعنى كجيري هغه حاکم دي خیانتولره جائز ګڼي نو هغه کافر شو لهذا 
بدده باندي جنت حرام دی او كجيري هغه د مسلمان کید و سره د خیانتونو مرتکب شو نو هغه به 
جنت ته د خلفو سره یو ځای نه ځي چې بغیرد څه سزا نه به جنت ته ځی» بلکه د سزا خورلو نه‌وروسته 
به جنت ته ځي د راتلونكي حديث همدا تشریح ده. (المرقات ۲۶۵/۷) 
در عایاو سره شیگره په حاكم باند لازم ده 


لوصح : فلم يحطها : په حاء باندي پیش دی دا د احاطي په معنی سره دی مراد ترینه نگهبانی ده یه 


آینده حدیث کې د الحطمة لفظ د ظالم په معنی سره دی. (المرقات ۲۶۶/۷) (بنصيحة) دا لفظ د 
ديني او دنياوي ټولو ښېګړو تهشامل دى. (المرقات ۲۶۶/۷) 


)0( آخرجه البخاری فى صحیحه ۱۳/۱۲۷ رقم احدیث ۰۱ ومسلم فى ۳ رقم الحديث (-۲۲) والداری فى السنن 2/617 رقم 
الحديث ۲۷۹١‏ وأحمدؤ السنده۵/۲. 


0 أخرجه البخاری فى صحیحه ۱۳/۱۲۱ رقم الحديث ۰ ومسلم فى ۳/۱۶۲۰ رقم الحدیث (1-112)) 


رالحة الجئة : د جنت خوشبو پنځه سوه كاله فاصلي پوري ځي ددي حديث مطلب هم هغه دی چې یا 
بەدا سرى په کفر باندي مر سوی وي يا به په اول ځل دخول سره جنت ته نه داخلیری‌او یا دا حدیث 
تفیظ اوتشدید او زجر اوتوبيخ بائدي محمول دى. (المرقات ۲۶۶/۷) 

بدترین حاكم هغه دی چې په خپاو ر عاياو باندې ظلم كوي 


۰ 


0 


مركن ڪل بن عبرو قل: سفت 'سُولَ الله صل الله يو ول 


سردارانو او حاکمانو 


لوضیج : الحطمة :يه حاء باندي پیش دی او طاءباندي زیر دی حاطم د مبالغې صيغهده چې 
الحطم نهد ماتولو په معنی سره راځي دا ذ هفه ظالم حاکم متعلق دی چې په ظلم کولو سره خپل 
رعيت ماتوي او په هیڅ يو مصیبت كي هم يه هغوى رحم نه کوي» بعضو ويلي دي چې د الحطمة نه 
مراد داسي خوراک والا حريص دی چې هر هغه خیز خوري چې كوم مخي ته راځي. ۱ 

الرعا: يدرا باندي زیر دی عین باندي مد دی د جمع صینغه ده ددی مفرد لع دی چې دنگران او 
حکمران يه معنی سره دی. ( المرقات ۲۶۶/۷) 

حكايت : ملاعلی قاری رحمه الله ددي حدیث په‌شان یو بل حدیث په دې ځای نفل كرى دی په هغې 
كي يوه افسوسناكه قصه ده فرمائی چې عائذ بن عمرو هد نبی اکرم ا صحابی وو یو ځل دا 

كوفي دظالم گورنر اشدق لطیم الشیطان عبيد اله بن زياد خواتهلارلو او وې فرمايل چې ای 
خویه! مادنبى تا نه اوريدلي دي چې ان شر الرعاء الحطمة فأياك ان تکون منهم یعنی 

بدترين نگران ظالم حکمران دی ویه مان تري ساته چې جيرته ته دهفوی نه جور نه شي . 

فقال له اجلس انبا الت من زخالة اصحاب محمن صل الله عليه وسلم فقال هل كانت لهم نخألة, 


المأكانت النخألة بعدهم وق غيرهم (رواه مسلم) (المرقات ۲۶۷/۷) 


0 آخرجه مسلم فى ۱ ۱ رقم الحديث (۲۳-۱۸۳۰) وأحمدق المسند ا١/0‏ ۱ 


كناب الامارة والقضاء 


صحابى جواب كي وفر مايل چې آیا د حضو مت صحابو لخ كي جهلكا او بوس هه 
وو؟(نهروره) بوس او جهلكا دهغوى نه پس خلقو کې وو .غه خو هتوب و خالص‌معزوو). 
د نرم خوی حاكم په حق کې د بی 
)وڪن اة کلث: قل شون الله صل الله ڪيه وَسَلّمَ: ماللْهُرٌ 
او حضرت عائشه وت وائى چې نبى عم (د اللهتعالی په دربار کې دا عرض وکرو : ای زما يروردكاره! 


او داللهدوارهلاسونه شي دي( او عادل حکمران هغه دی) يه خيلو احکامو او خيل اهل او خيل 


(') أخرجه مسلم فى صحيحه 7/١168‏ رقم احدیث (19-1868) وأحمد فى السند .٩/٩۳‏ 


۱ (نوشيحات توش مشکو سس( 7 سس كتاب الامارة والقضاء 


وما ولوا». روا مسل (صَحِيعٌ ۱ . 
تصرف اومعاملاتو کې عدل اوانصاف کوي. (مسلم) 
توفبيج : المقسطیی: دعدل | وانصاف يه معنی سره دی المقسط دباب افعال نه دعدل اوانصاف په 
معنى سره دی په قرآن كي را غلي دي چې (ان الله يحب المقسطين). (المائده : ۴۲) 

او كجيري دا مادهدباب افعال په ځای په مجردوكي د ضرب يضرب نه قاسط راشي نو هغه دظلم او جور 
اودحق نهد تجاو زيه معنى سره راځي په قرآ نكري مكي دی (واما القأسطون فكالوا لجهنم حطبا) (سورة 
الجن : ۱۵) 

علامه توريشتى رحمه الله ليكلي دي چې ويلى شي چې : قسط الرجل اذاجار وهوان يأل قسط 
غیره والصدر القسوط واقسط اذا عدل وهوان يعطي قط ذيره ويحتمل ان الالف ادخل فيه لسلب 
المعنی فيكون الاقساط ازالة القسط (مرقات ج ۲ص ۱۳( المرقات ۲۶۷/۷) 

یمین الرحمن : دالّهتعالی په نزد دعادل حکمران مرتبه بره لویه وي ددي اوچتې مرتبي دتعبیر او 
وي غرض داچې كوم خلق دلويي مرتبي والاوي هغه به ښې طرف ته ناست وي او دال تعالی دواره 
لاسونه بسي دي ګس جونكه نس كمزورى وي په دې وجه د کمزو رئ دې وهم لره لري كولو دباره ئې 
وفرمايل چې د اللهتعالى دواړه لاسونه ني دي. (المرقات ۲۶۸/۷) 

یعدلون : که ددي عدل نه دحکامو عدل اوانصاف مراد وي نو بيا په دې سره په امور مملکت کې 
دانصاف او امانت او دیانت ټولو تقاضو لره پوره. کول مراد دي چې په دي ټولو شعبوكي به عدل 
كوي په اهل اوعیال کې دعدل اوانصاف مطلب دادی چې په دې څیزونو كي داصحاب حقو ر 
دحقونو ادا کولو پوره خيال ساتل دي چې داخلقبه دنور په منبرونو باندې وي. (المرقات ۳۴۸/۷) 
د هرحاكم او امير سره همیشه دوه متضاد طاقتوه وي 


لو كلت له بعالقای: 
دهغه دپاره دوه پټ ملگری نه وییو پټ ملككرى د نیک 


0 أخرجه مسلم فى ۸ رقم الحديث (۱۸-۱۸۲۸)والنسای فى السنن ۸/۲۲۱ رقم الحديث ۵۳۷۹ وأحمد فى السند۰۲/۱۳۰ 


چې اللهتعالى د كناه نه محفوظ وساتلو (بخاری 
لوضيح :بطانتان : يعنى دوه وزيراندوه مشيرانجي د دوو پټو ملكرو په شان وي چې په هځ شا( 
کا ت ی یو دنیگئ حكم وركوي چې هفي ته الها اي چې دفرښتې دطرف هوي ( 
المرقات ۲۶۹/۷) ۱ 
تحضت: دنصر ينصرنه جالره رايورته كولو تهوايي مراد راوچتول او بيد ار ساتل دي. ددي مضمون 
مه ابق څو احاديثه به باب الوسوسه كي تيرشوى دی چې بدهفي كي انسان سرهد شيطان او فرشتي 
زوم خودلى شوى دى. والمعصوم يعنى د بطانة لش راو د شیطانی وسوسو نه بچ گونکی صرف يو 
اللتعالى دی. (المرقات ۲۶۹/۷) 
دنبی ماو سره دحضرت قبس بن سعد ركه منصب 

َو 0 - و 0 سو ۳ 9 0 
ون اش 5 كن قي بن سني ين الل صل الله عليه مس 
او حضرت انس ینوی < دنبی كريم مر سره د حضرت قيس بن سعد 
ْلَه صاحب الشَرَطٍ من الأمیر. 
یه حدمت وو چه‌د امیرانو او بادشاهانو سره 


6و هو 


نع يه حوالهد هغه 


روَا البُخَارِيَ (صحيح ٩‏ 
كوتواليي سرته‌رسوي. (بخاری) 
لوضبيح : الشرط:علامه توربشتى رحمه ال لیکلې دی چې دا دشرطی جمع دودا هفه سريت 
اي چې د امیر اوحاكم په مخكي مخي مخي ته وياو سياسي امور چلوي جونكدداخلق دخيل 
بان دتعارف دپاره نښه تري په دې وجه دې ته شرط ويلى شوى دی دلته خوكوتوال اود حكميه 
نافذ کولو باندي مقررپولیس مراد دی. ۲ 


() أخر جه البخاری فى صحیحه ۱۳/۱۳۳ رقم الحديث ۷۱۹۸ والنسانی ی ۷/۱۶۸ رقم الحديث 1202 وأحمد ف السند۳/۳۹. 
() أخرجه البخارى فى صحيحه ۱۳/۱۸۹ رقم الحديث ۷۱۵۵ والترمذى فى السنن ۰/90۷ 


رقم ۳۸۰۰ 
() الرقات ۲۷۰/۷ 


۳4 لْشْرّى قال : ن فع 
کسری لور خيله حکمرانه جوره كري ده نو وې فرمائیل چې هغه قوم كله هم کامیاب کیدی نه شي 


و مره امرأته. وله البحاري رصَحِيح ٩‏ 
چې چا (دملک) د امورو حاکم او والی کومه ښځې لره جوره کړې وي. (بخاری) 

أوفسيح: بنت کسری : كله چې شيرويه خپل پلار پرویز قتل كرو او بيايي دپلار ايخودلي زهريي 

دوائی وگله او وي څکله او هغه هم مر شو نو اوس يه شاهی خاندان کې د حکومت جلولو دياره 

وك سرى پاتي نه شو نو بيا هغه خلقو دکسری لور ارمیداخت لره باجا جو ره کړه نبی یل ته 

چې کله ددي خبر وشو نو هغوى دا حدیث ارشاد وفرمایلو. 

کسری دا دفارس دهریو باجا لقب به وو څنګه چې فیصر دروم دباچا لقب وو د مصرباچا ته 

فرعون:د حبشي باجا ته نحاشی او د یمن‌باجا ته‌تبع او دهندوستان باجاته راجه» او دترکیا باچا لره 

بديه خاقان لقب سره ياديدل. (المرقات ۲۷۱/۷) 


لن يفلح : فلاح هغې ته وائى چې دامن اوامانسرهددنيا د معيشت او اقتصاديات هم په كاميابئ 
سره ترقی وكري او ښه انجام سره دآخرت ټول امور هم ترقي و کړي ګویا چې د دين او دنيا شيكري 
ته فلاح وايي د ښځې په سربراهۍ کې دا دواره څیزونه ختم شي لکه په پاکستان.اوېنګله دیش کې 
داسي شوي ووء ددی حديث نه په واضح طور سره معلومه شوه چې دښځې حكومت نقصان او تاه 
کونکی يز دی چې ناجائز دی ملاعلی قاری رحمه الله لیکی چې ښځه دب چ جورید و صلاحیت ئه 
لري ونه دقاضئ او جج جوریدی شی که چې ددې کارونود سنبالولو دپاره شكاره عام راوتل 
ديدي دياره چې دمسلمانانو او عوامو معاملات سرته ورسوي او ښخه کو يوپ زا چې 
اسي راوتلو صلاحیت نه لري او دویمه خبره داده چې ښځه ناقص العقل ده او قضاءكامل قیادت 
.لهذا ددې کامل ف دت دياره دکاملو سړو ضرورت دی (المرقات ۳۷۱/۷) 


< حه البخاری فی صحیحه ۱۲٩‏ ۰ ىم الحديث ۱6۵ والترمذی فى الستن ۱/60۷ رقم الحديث ۲۲۲۱ والنسای فى ۸/۲۲۷ رقم 


1 ۲ 
حديب ۳۸۸ واحمد فى المسنده5,5 . 


ضقان 


سین 


وزعم 


توضیع : پالجماعة: د اهل حقو دحماعت حقه مراد دی چې د آدم تلم نه‌دنبی کریم م يوري 


ید اهل حقو دلي رارواني دي. (المرقات ۲۷۱/۷) الهجرة : د ځان او ایمان دبج کولو به غرض سره د 
'. داركفر نه‌دارالاسلام طرف ته تلو ته هجرت وائی. (المرقات ۲۷۱/۷) 


الجهاد : د دين اسلا دش وکی وا وجتوالي په خاطرد كفريه طاقتونو سره د مسلع جقګ کولو نوم 


() أخرجه الترمنی فى السنن ۰/۳ رقم لبیٹ 4877 واھ فی للسند 0۳ م 


توس ات 


جهاد دى. (المرقات ۲۷۱/۷) قيل : قاف باندي زیر دی دا د مشل او برابری او مقداريه معنی سره 
دى يعنى يو لبشت برابر. (المرقات ۲۷۱/۷)خلسق: د راویستلو او غورزولو يه معنى سره دی. 
(المرقات ۲۷۲/۷) ربقة : په نغاره کې داچولو رسی ته وايي مراد تري نه رسی ده یعنی د اسلام 
یی د ثجنه وبستل. (المرقات ۲۷۲/۷) 

بيعوى الجاهلية: دجاهلیت نعري نه‌ددي طريقي خپلول مراد دي غلط کارونو طرف تهدعوت . 
ورکول‌مراد دي. يا دجنگ په وخت دقوميت نعره اوجتول‌مراد دی چې دظالم د مدد دپاره یاللقوم 
حافلانه نعره لكوي دا لویه ګناه ده دغه شان نعرو سره کویا داسری د امت اجتماعی حيثيت ټوټې 
بوتي کول غواري. (المرقات ۲۷۲/۷) 

جش : په جيم باندي پیش دی او بيا الف مقصوره دی د جثوة جمع ده په اصل کې د شګې او خاوري 
دیری ته وايي دلته مراد جماعت اوډله ده چې د دوزخ بهد لو كي به وه وله وي. (المرقات ۲۷۲/۷) 


٠‏ د امير اووالى سيكوالى مه كوئ 


ببس وب الفكاي. کان أب 13 1 . 
2 ع یب 


دکارونوسرتهد رسولو دياره) يه زمکه مقر کری دی نو التعالی به هغه سری ذلیل اوخواركري 


توضيح : ثياب الفساق: ممکن ده چې ددې والي لباس د رېښمو وو چې منع‌دی او عموماد رېښمو . 
لياس نرم ويء او ممکن ده چې رېښم نه وو خو زيات قيمتي وو چې دعیش اوعشرت والو لباس‌وي 
الله والو ويلي دي : من رق ثوبه رق دینه .حضرت ابوبکره یه حضرت ابوبلال رحمه الله ددي 
لعن طعن ته منع كرو چې ممکنه ده چې ددي نه فتنه اوفساد راوچت شي دارنګه هر راتلونکی حاکم 

۱ دمخكني حاکم نه بدت ركيدى شي.سلطان الله :يهدي کې اضافت تشریفیه دی یعنی دالله‌تعالی 
حکم معلوم وي چې كوم حاکم دالله تعالی نه وی نهد ال تعالی دين لره نافذ كري او نه پخپله په دې 
عمل كوي نو هغه دالله تعالی باجا نه دی بلکه شاید چې د شيطا ن باجا وي. (المرقات 6۲۷۳/۷ 

دخالق په نافرمانئ کې دمخلوق اطاعت جائز نه دی 

۳۷ وعن لیا 3 سِمْعَانَ 9 قال رَسُول اله ص الله عليه ور o‏ طاعَةً حون 

اوحضرت نواس بن سمعان هه واثى چې نبی سل وفرمایل دمخلوق دا 


مَعْصِيَةَ الحَالٍ». ,روا في شرح السنة؟ 
په هغې سره د خالق نافرماني كيري.(شرح السنة) 


(') أخرجه الترمذی فى صحیحه ۱/۰۳۵ وأحمدف السند؟0/1. 
() أخرجه البغوی فى شرح السنة ٠١/61‏ رقم الحديث ۲1۵0. 


بر و و یر دارا 4 ۲ 7 
عنه العلل ر چور» . ره الا ریا 


روا 


و ضیح : اميرعشرة یعنی معمولي غوندي حکمران وي خواه په لسو کسانو باندي دهغه حکومت وي. 
(المرقات ۲۷۵/۷) 

مغلولا د غل نه دی دمری, طوق ته وائی دلته د دوارو لاسونو نه ترل مراد دی چې دوارهلاسونهبه سره 
ترلي وي . (المرقات ۲۷۵/۷) 

يفك : دنصر ينصر نه د خلاصولو يه معنى سره دی یوبقهدباب افعال نهايباق دهلا كيدو په معنى سره دی 


(المرقات ۲۷۵/۷) 
دقيامت يدورخ د امراواو حكامو افسوسناک حالت 


رسول 


9 مهو 
الس وروا 


() أخرجه الدارى فى السنن ۲/۳۱۳ رقم الحديث ۲۵۱9 


كتاب الامارة والقضاء 


توضيح : ويل :دا لفظ دغم اوهلاکت او عذاب او دمشقت دپاره ویلی شي. بعضي علماء وايي چې 
دا بهد وزخ کې د يوي كندي نوم دی چې په هغي كي به ځلوېښت کالو يوري روان وي او ويخ ته به‌نه 
رسيوي. (المزقات ۲۷۶/۷) 


متام :دا د امین جمع ده او امین هغه سړي ته وائى کوملره چې باجا ه صد قاتو او محصولاتو 
باندي مقر ركرى وي. يا دعامو خلقو دا ماتتون وآمين مراد دی په دې عهده كي دخيانت لويه خطره 
ده. نن‌صبا ده ته وزیرمال یا خزانجى ويلى شی. (المرقات ۲۷۶/۷) 1 
العرفام : دا دعریف جمع ده.ملاعلی قاری رحمه الله فرمائى چې عریف د قبيلي هغه مشر ته ویلی 
شي چې د خپلې قبيلي کارو نه سرته رسوي او دهغه کارونو سرپرستی كوي اود وخت‌باجاهان دهغه 
په ذريعي سره دعوامو احوال معلوموي, دكلو او قبیلو سردار او د صوبي گورنر هم په دې كي 
شامل دی. (المرقات ۲۷۶/۷) ۱ 
عرفاء کې جودهرئٌ:نوابءخانءملى, ليورءاو ودیری ټول پکې داخل دي شاعر وايي : 

اوظماً وردت عكاظ قبيلة بعثوا الى عر يفهم يتو سم 
ثريا : ګڼو ستورو ته وائى چې یوځای وي او دهغي رنا كمه وي. یتجلجلون : وم سرى چې دڅه 
خیز يوري زُورِئد يدو سره حركت كوي هغي ته تجلجل وايي په نورو رواياتوكي د یل بل بون لفظ 
راغلی دی هغه هم دادى يلو دا د والي اوحاكم جو ريد و په معنى سره دی. يعنى دا خلق بهيه قيامت 
كي په حسرت اوندامت سره تمنا كوي چې كاش مونږ په دنيا كي ټول مشقتونه او ذلتونه برداشت 
كولى په مظلوم رعاياو كي اوسیدی خو به حکمرانۍ او په فانى عيش اوعشرت کي نه‌وی دې 


دپاره چې نن مې دعذاب دا ويريد ونکی مخ نهليدلى. الآن قدنرمت ولم ينفع النرم. (المرقات 
ع0 


() أخرجه البغوى فى شرح السنة ۱۰/۵۹ رقم الحديث ۲۱۱۸ وأحمد فى السند)۳۵/) 


سس ككتاب الامارة والقضاء 


اكثر چودهریان به دوزخ نه حي 


رول الله صل الله عَلَيْوِ وسلم: «إن العرافة حق ولابد لب من عَرَقَاءَ 
نبى بالا وفرمايل چو د هراهټ يو حفيقت دی او د خلقو دياره جودهري كيدل ضروري دی 
لک الْعرَْاَ في الثار». روا الا 
خو جودهري بهدوزخ ته ځي. (ابوداود) 
آوضیح : العرافة حق : دلته حق يه معنی دثابت‌دی چې عرافه يو حقيقت دی يا مطلب دا چې عرافه 
ثابتيد ل يكاردي. ولابد : يعنى دخلقو مختلف کارونه او ضروريات وي‌هفي لره كوم حاكمته 
رسول ضروری وي اودا كار دعرفاءا و دهغه چودهریانو دی خو په دې کې خلق خيانت هم کوي او 
للم هم كوي په دې وجه عرافه یعنی چودهراهت په دوزخ كي دی كجيري ددي منكراتو نه بچ ځی 
نوييا دا وعيد نشتهدى. (المرقات ۲۷۷/۷) 


ظالم حاكم سره تعاون حرام دی 


ال 


«أَعِيلُكَ باللّه من ۱ مَارَةٍ السْتَهاء» 
د سرداری پشان‌د طريقونهياد هفوی دملگرتیا اوحمایت‌نه)د الدتعالیپه‌پناه ی وركوم. کعب و ٠‏ 
قَآلَ: ۳ و 1 97 اللّه؟ ال ' 


وايى < ماعرض وكرواى دنه رسوله! دا هه دي؟ نبى ها وفرمايل زما نە پس (يهبغضو زا .| 


م عكرت ين بغري عن ك ڪيم 


(> كوم خلق به امیراناوحاکمان وي هغه به احمق وناداناوددنيادآئيننهبهنابلده او دورغژن 1 


() أخرجه آبوداود فى النن ۳/۹۱٩‏ رقم الحديث ۰8۹۳۱ 


كناب الامارة والقضاء 


ديدهت خی وا مان يا وم نه خو دهفه امیرانو اوحاکمانو خوا تهلارشي 


اودبي دهفهدروغوتهرتيا وويلاونهي ا سیر هوت وق تور داد 


.آنا ينهم وأوليك تركو عل العوْض». روا اي اللاي“ 
زهدهغوى يماويه حوضل باند بدماته راحي . (ترمذىء نسائى) 


يو شعر وگوری: 


لايصلح الناس فر ضی لاسراة لهم ولاسراة اذا جهالهم سادوا 
0 ديوحاكم ندبغير په افراط او تفريط (كدودى) کې خلق صحيح نه شي كيدى | و که جاهل حكمران وي 


نودخلفوحكمرا ننهدى.. 
0 دحکومت دسریر اهالو استه ددین اودنيا دتباهئ ذر د بعه ده 


الله لے 


م 4 L4‏ 
أنّ السُّلْطَانَ افئتن». 


() أخرجه الترمذى فى السنن ۲/۹۱۲ رقم الحديث 511 والنسانی فى ۷/۱۲۰ رقم الحديث 1207 وأحمدف السند 1/61 . 


5 7 
وني رای ۱ دَاود: «مَنْ رم الاك 
او د ابوداؤد رحمه الله په روایت کې داسی دي چې كوم سرى دباچا يه ن وکرئ کې وي هغه به په فتنه 


اب 


| اي تم وم 44 مو 9 م 4 
یی عم اراڌ ڪيل من الطاب 5ا إلا ازع من الله بعر“ 
| ميتلاكيريا و کوم سړی چې د باجا خومره زيات نزدیکت غواري هم دومره د الثدتعالى نه لريكيپي:_| 


و ضیح :مس سکن البادية جفا: په ځنګل کې او كلو کې او سید ونکی چونکهد علماو علماو اود صلحاوٌ 
د مجلسونونهلري اوسي دښاردماحولد تهذيب نه هم و قف نه وي په دې وجه په هغه كي هالت اويد 
تميزي‌وي» نبی تم د امرواقعی یبا نکړی دید كلو د اوسيد ونكو تنقيص مقصود نهدى. 
(المرقات ۲۷۹/۷) 0 

ومن اتبع الصید: يعنى يو سرى په كاريسي داسي لگید لی وي چې نه دخوراک فکرشته اوند 
دمونځ فکر شته دې سره نه دځان پرواهشته او دا ټول صرف دڅه روزی او حلال رزق دګټلو په نيت نه 
ده ددي نه دښکار کولو ممانعت نه كيري په کوم کې چې دا مفاسدنه‌وي ځکه چې نبی عیام اگر 
چې پخپله خو ښکار نه دی کری خو دشكار غوښه بي خورلي ده اوصحابه کرام و5 تهيي 
ددي مسائل خود لې ديرا وهغوى يي منعكرينه‌دي (المرقات ۲۷۹/۷) 

افتتن يعنى كوم سرى چې بغیر دڅه سخت ضرورت نه دباچا دربار ته لاړلو نو هغه په فتن ه کي 
بريوتلو که چې هلته به دباچا د ناجائز کارونو موافقتكوي نو دهغه دين به تباه شي او که 
مخالفت يي كوي نو دهغه دنيا اوځان په خطره کې پريوخي. ها که يو سري‌دباچا په درباركي حق 
كلمد اوجتهكره نو هغه خو وير لوی داج ركار وكرو. (المرقات ۲۸۰/۷) 

كمنامى دراحت ذریعه ده او شهرت دآفت ذربعه ده 

مول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ 
رسول کریم صَََ دهعه یعنی د 


«( ”موعن المقدام بن متريكرب 3 


اوحضرت مقد ام بن معد يكرب له روايت كوي 


() أخرجه أبوداود فى السنن ۳/۲۷۸ رقم الحديث ۲۸٠۹‏ والترمذى فى 116 رقم امحديث ۴۵۹ والنسافى فى ۷/۱۹۵ رقم الححديث 1۳۹ 


وأحمد فى الند۳۵۷ 5 


كتاب الامارة والقضاء 


عل مئکبیه نم قال: فلحت يا كَُيمٌ 


نبى عمش د محبت په وجه باند ې مقد ام ته یې دتصغیر سره یا قدیم و فرمایل) 
دپتواریانو او ټول بكس اخستونکو ديارهوعيد ۱ 
بن ایر 05: کل وتو الله صلی الله کیو وَسَلّمَ: «لا 


ون عَفْبَةَ 


صَأحِبٌ مَكْ» : 
مكس نه د نبى عََيِكتَكَم مراد (دحاکم کارپردان) دی 
۱ 0 

الي يشو النّاسّ. روا آخمد وأبوداؤد والرارصي» 


و ضییج : صاحب مکس : مکس محصول تيكس ته وايي چې په ناجائز طور باندي حای يه حای جور 
شوى وي او په ظالمانه طور باندې د خلقو نه بيكس وصولوي که هغه په ايشرپورتونوباندي وي‌یا 
په نورو خایونو باندي وي ياد څه قسمه بلونو په شکل کې وي چې په هفي سره ظلم کری شوى وي 
او خلاف شرع تيكس نافذ کری شوی ويء هغه ټول په دي و عيد کې دا خل دي: شاه ولی الله رحمه 
الله ليكلي دي چې ديو حکومت دتباهی او ناکامئ دباره صرف دا کافی ده چې هغه په عو امو باندي 
لوی تيكس مقر ركري. (المرقات ۲۸۰/۷) - 

دامام عادل فضيلت 


جنت ته نهدا خليري صاحب 


() أخرجه أبوداود فى السنن ۲/۳٣۹‏ رقم الحديث .۲٩۳۳‏ 


(') أخرجه أنوداود فى السنن ۳/۳۸۹ رقم احمدیث 2917 وأخر. جه الدارى فى السنن 1/186 رقم احدیث ٠١١١‏ وأحمد في السند 1/۱:۳. 


0 
0 ك 1 7 


1 الا 


د قيامت په ورځ د اللوتعالى په نزد په 


۱ 5 __القَريزي 
به کوم سرى وي هغه ظالم امام او حاکم دی . امام ترمذی رحمه الله 


لو یج : ددي حدیث تشریح کې دوه شعرونه ا وكورئ: 
کم یر فخ الله بالسلطان مظلية ف ديننارحية منه ودلياناً 
لوا الخليفة لم تام لتأسبل وكان اضعفتا نها وان 
له تعالی په خپلي مهربانی سره دعادل باچاپه ذريعي سره ئې زمونږ د دين خومره مشکلات لري 
کرل او که عادل باجا نه وی نو زمونرر امن به تباه کید و او طاقتور خلقو به كمزوري خلق خورلي وو. 
000 دظال حاكويه مغکښې حقويناكول دتولوف بهترجهاددى 
وه كال: كان رشو الله صل الله ليو وَسَلُمَ:_أفْصَلُ الجهاد 
_ او حضرت ابوسعید رنه وائی < نبى عم وفرمايل دټولو نه بهتر جهاد د هغه سړي دی 
من قال كَِمَةَ ع عنن مظان جار» .روا الؤْرْمِذِيٌ رو داود ابن مَأجّه رمچیح ٩‏ 
چې دظالم باجا په م: حق خبره وكري. (ترمذی.ابوداژد»ابن ماجه) او احمد او نسائی د 


0 أخرجه الترمذى فى صحیحه 7/717 رقم امدیث ۱۳۹٩‏ وأحمدف المسندة5/9. 
0 أخرجه أبوداود فى السنن 1/611 رقم الحعديث ۱۳۰ والترمذی فى ۰/۲۷۹ رقم الحديث ۲۱۷۲ وابن ماجه ۲/۱۳۲۹ رقم الحديث ۱۰۱۱ 


كتاب الامارة والقضاء 


حم وتان نارق بي شهاي" 
حدیت لرهد طارق بن شهاب نه تقل كرى دى. 
توضيح : افضل الجهاد : دلتهد من كلمى نه مخكي لفظ جهاد مقدر منل ضرورى دى. ای جهاد من 
قال يا افضل اهل الجهاد به محذ وف كولى شي . اوس سوال دادى چې دظالم باجا يه مخكي صرف 
زبانى جهاد دميدا نكارزارد زم بزم نه افضل ولي شو؟ ددي يو جواب ملاعلی قاری رحمهاله په 
ميقعسكي ورکری دی كوم چې حضرت گنگوهی رحمه الله په كوكب الدرى کې نقل كرى دى. ددي 
خلاصه داده چې د میدان جنګ محاهد د امید او بیم په مينحٌ کې وي» کید ی شي چې هعه دد شمن د 
اسه په ميد ان کې شهيد شي او ممکن ده چې دمینخ نه په وتلو کې كامياب شي خو دظالم باچا په 
مخکې حق کلمه ويل يقيني مرگ له دعوت ورکول دي ځکه چې به صحيح معنوكي ده اهر 
بالمعروف او نهی عن المنکر کری دی» نوجونکه دا دظالم يهلاس او قاب و کې دی لهذا ددي بچوتل 
مشکل دی ا وکوم سړی چې پوهيري چې د دې کلام په وجه به ماته مرگ ملاویږی او بیابه هم ددي 
جرأت كوي نودا دیر لوی اقدام دی په دې وجه دا افضل جهاد وګرځولی شو.دویم جواب‌هم دشيخ 
مظهر په حوالې سره ملاعلی قاری رحمه الله نق ل کری دی چې ددې خلاصه داده چې دظالم باجا 
دظلم دوجي نه په زرګونو لکونو خلقو ته نقصان رسیری او ده لره په صحیح لار باندي راوستلو کې 
دلکونو مسلمانانو شيكرهاو فائده ده په دې وجه دعامي فائدي پیش نظر دا دهعه جهاد نه افضل 
دی چې د کوم جهاد نفع دهعه د نفعي پوري محدوده وي» لهذا څه خلق صرف زبانی جمع خرچ لره 
افضل جهاد ګرځوي دا ددي حدیث په مفهوم کې كو کم نظري ده او د جهاد مقدس نهد طبعی نفرت 
نتیجه ده. هم صرف مجاهدین دي چې د حکمرانانو په سر ناست وي دا د ح قکلمي او ډ حق‌دعوت 
مهم نه دی نوآيا دڅهسرمایې او تجارت جنګ دی؟( المرقات ۲۸۱۰۲۸۲/۷) 
ہے مہ بلند لا کو ل ليا ھک کے واس وار ور یکہاں 
دحکمر اناو نيك مشیر دهفوى دماین ذريعه وي 
47#وعن اة كَالَتُ: قال رَسْولُ الله صل الله علیه وَسَلَّمَ: ها 
رسول كريم طيوس وفرمايل چې كله اله تعالی د أمير 


ر 
یر 
وراه | 


او حضرت عائشه را وائی 


() أخرجه النساق فى السنن ۷/۱۲۱ رقم الحديث 1204 وأحمدق السند!۱/۳۱. 


سوو 
رادهنه كوي نويه هغه باندي بد مشیر مسلط کوي. 


نو هعه وزيرد هعه‌ته‌نه‌یادوی ا وکه هغهر نه بريرد ي نو هه زير ده ده کی ده 
توضیج : دې حدیت دتشریح ضرورت نشته دی صرف په دوه شعرونو باندي اكتفاء ء کوم. 
اضاع الخلافة غش الوزير رفسق الامير وجهل المشیر 
آرجمه: : خلافت اسلامیه لره د وزير دوکه بازي د وزیراعظم فسق أوفجوراو د مشیر جهالت برباد کرو. 
بس فخر امام وزیرقانون دی مشاهد حسين مشیردی دوا رهد وزیراعظم نوازشریف تباهی غواري. 
ففخر وزير مشاهل مشير يريدان مافيه حتف الامير 
دیاکستانی حكومتد یو دورد حكومت وزيراعظم او يو وزيراويو مشیر طرف ته اشاره ده. 
د حاكم بد کمانی رعيت بر بادوي 


dn. ۰‏ قم الحددث ۰1۲۰۱ 
0 أخرجه أبوداود فى السئن ۵ رقم الحديث ۲٩۳۳‏ والنافى في ۷/۱۵۹ رقم ادي 


0 7 أحررة ند ۰1/۷ 
0 آخرجه أبوداود فى السنن 9/۳ رقم الحديث ۹ وا مدق السند /٩‏ 


كناب الامارة والقضاء 


: توضيح جح تب رال 
توضیح : الريية : په دي ارشاد مبارک سره يو بين الاقوامی قانون طرف ته اشاره شوي ده چي دملک 
اوملت سالمیت او دقومونو کامیابی او د حاکج اومحکوم يه مینځ کې دخوشکوار (ښائسته) تعلقات 
ديارهدا ضروری ده چې دحاکم او رعايا يه مین كي مکمل د اعتما فضا قائمه وي هرحاکم له پكاردي چې 
په غور سره دې خبره لره سوچ وكري چې هغه ته د خپلې رعيتيورهيهيورهد تائيد ضرورت دی كجيري يو 
تنګ نظری او کم ظرفه حکمران دخپل رعایاو په باره کې مسلسل په شک اوشبهه کې مبتلا وي او د 
رعاو په وفاداری او نقل اوحرکت باندي بد ګماني كوي اوپه د روغه الزاماتو باندې هغوى باربار تنكوي 
نوهغه په حقیقت کې پخپله خپلي خبي په تبر باندي وهي او خيلي جرړې اوباسي اوس چې څنګه حاکم د 
رعيت يوي طبقې لره بعير دڅه وجي نه د بدكمانى. نښه جورولو سره په قیدخانو كي اچوي نو دعوامر 
جذباتو او دشک اوشبهي رححانات به زياتيرري اوهمدا دحکومت تباهي ده.( المرقات 
۱۸۳/۷ 


الع _ أ 


هفه‌تاسو لره په حق سره رالیږ 


اي بعقله 


وری قسم دی په هغه ذات 


بي زه به خپله توره په اوكه ردم 


() أخرجه آبوداود فى السنن ۰/۱۹۹ رقم الحديث 1۸۸۸ والبيهقى فى شعب الايمان ۷/۱۰۷ رقم الحديث 4308 


Ar Arh 19 1 ۳‏ 2 
K‏ ارپ بو حی القاك قل: او ادن 
او ییا به ددې په سبب) تاسو لره ملاو شم نبي َا ورته وفرمایل چې زه ناته سنا دتوري نه 


2 
4 


على تبر من هَلِكَ؟ تَصِيرٌُ کت كلقاليه. واه _ أَبُودَاوه" 
بهتره خبره ونه شايم؟( نو واوره)تههغهوختدصبرلاراختياركرهترد يور > ته ماسره ملا و س ۱ 
ن وبيج : اضع سيف : یعنی په غاره كي توره زورند ول یعنی دهغه د وژلو دپاره به‌راوخم او چې 
شرک هم ملاویږي دهغه څټ به الوزوم. ( المرقات ۲۸۳/۷) 

۰ هو 1 + ° 1 35 5 ۰ 0 ۶۰ 
دسامانانو په خيل ینځ کې په جنگونو کې د شریدت حكم: كله چې مسلمانان په خيل مینخ 
احادیث راغلي دي» د بعضي روایاتونه معلومیی چې ښه وجنگیری او د حق جماعت لره غالب 
كرئ چې داهل حقووینا | وچته شي دصحابوديوي لوي طبقي همد انظريه وه»دويم قسم هغه روايات 
ابرذ 4 همد | رایه ده اودصحابو کته يوه طبقه هم دي طرفته ده.دریم قسم هغه روايات‌دي 
چې که چيري فتنه کورته راشي نو دفاع كوئ يه صحابه ار كي دحضرت عبدالله بن عمر 
نة رایه همدا وه. نو دري قسمه روایات دري قسمه طبقو دخپل خپل مزاج مطابق قبول كرل» 

الفصل الثالث 
د عادل امام فضيلت 


* و م ۳ ۳۹ ۳ چم و صو 2 
«للژون مي السَّابِقُونَ لل یل الله ع َو 
تەر دقيامتبه ورغ بهداللدتعالى (دعرشيا دهفهدلطفا 


() آخرجه آبوداود فى السئن 0/۱۱٩‏ رقم الممديث ۱۷9۹ وأحد في سد ٠ ٠/۸٠‏ 


کتاب الامارة والقضاء 


۱ ال ۱ کال 
كيد ونکي كوم خلق دي؟ صحابو وه عرض او كرو الاو د هغه رسول به‌یوهیری نبی سل وفرمایل 


آوضیح : السابقون : چونکه يدي حديث كي چې مخکې کومي دري خبري ذکر دي يه هغي كي 
دبعضو تعلق بلا واسطه د حكمرانانو سره دی اودبعو تعلق بالواسطه د هغوى سره دی په دې وجه 
دي حديث لره يي په باب الارمارة كي راورو»اوعنوانيي د عادل امام فضيلتوترلى شو كني 
دالسابقون يه جمله کې دعادل حكمران څه تخصيص نشتهدی.د عادلانو حكمرانانو اول صفت خو 
دادی چې كله دهغوى مخي ته د رعایا بُسگره او د بهتری دپاره خه حق پیش کری شي نوهغهد دي 
قبلولوسره په دې عمل كوي.دويم وصف دعادلانو حکمرانانو دا ييا نكرى شوی دی چې کله 
رعايادهغه نه خيل حق غواري نو هغه‌يي وركوي اودهفوی دب ياود زوند به ضرورياتوكي خرچ 
كوي او په دې کې بخل نه کوي. دريم صفت د عادلانو حکمرانانو داییان کری شوی دی چې هغوى 
دعدل اوانصاف او مساو ات په تله باندي پوره خيژي هنوى چې کومه فیصله د خلقو متعلق کې 
كوي هغه فيصله د خپل خان متعلق هم کوي» چې دسکون او راحت او چې كوم سهولت د ځان دپاره 
خوښوي هم هغه اصنول دنورو دپاره هم خوښوي» دانه چې دخپل ځان دپاره خانله امتیازات او 
قواعد وي او د خلقو دپاره خانله وي بلكهد انصاف په تله کې دواره ابر او پوره په پوره خيژي دا 
بهترين حکمران دی. ( المرقات ۲۸۵/۷) 


د حکمر انائو دظلم نه دئبی مر یره 
)وڪن جابر بن سَمْرَةَ قال: سیغث لول اله صل الله ڪيه وسلم يَقُول: 
مادرسول الله نها فرمان‌واوریدلو فرمایل‌بی < ۱ 


او حضرت‌جابر وی 


() أخرجه مدق السند ۰1/1۷ 


توضيح : الاستسقاء بالالواء :دا دنو جمع ده نجهتستوروته ويل شي چې د ريبع په موسم كي 
ښکاره کیری چې دهعنی پهدوجوضزه دعربو دځ قليت د عقید ې منطابق باران زياتيرى. 
ابوطیب متنبی ويلي دي: ( المرقات ۲۸۷/۷) 

جمد القطار و لور ت هکباتری . جست کہا تنيجس الالواء 
به‌نهایه د ابن کثیر کې ليكلي دي چې انواءد مياشت ۲۸منازلو او دبرجونو نوم دی هره شپه مباشت 
په دې كي يو منزل ته كوزيري او اته ويشت شيو کې خپل منازل پوره کوي»همدا وجه ده چې مياشت 
به‌دوه شيو كي غاثبیرری. بهرحال په مغرب کی یومنزل او برج پټیږي نو په د غه وخت کې په مشرق 
كي يو منزل اوبرج را خيژي دعربو په جاهلیت کې خیال وو چې ددي دسقوط او طلوع يه زمانه کې 
سخت‌بارانونه کیرری» اسلام دې لره منع کرو دباران کیدل نه کید دالك تعالى يهلا سكي دي 
ديوستوري یابرج مثلاً سهیل ستوری یا سهیلی ستوری طرف ته نسبت کول د شرک ذریعه ده . 
وحيف السلطان : حیف ظلم اوجورته وائى نودباچاهانو ظلمونو يولي دنیا لره پریشانه کړې ده . 
عبدالرحمن باباً ه خيل کلام کې د پیښور د ظالمو باچاهانو متعلق ويلي دي: 


يه سبب دظالمانو حاكمانو اوراوكوراوييشوردريوارهيودي 
وتكزيب بالقدر : يعنى دتقدير نه انكار او ددې تفصيل په باب الایمانبالقدر كي كت ليكاردي.( 
المرقات ۲۸۷/۷) 


() أخرجه أحمدق السند۹۰ه 


بدي‌وشی‌نوورسره‌نیکی‌هم كوىڭكە < Egy‏ 


د چا امانت خيل ځان سره مه رده او د دوو سړو په ميلم فيصله کونکی مه جوریره. 
توضیح : ستة ایام : دا ظرف واقع دی دقال دپاره یعنی چې شپر ورځې مسلسل نبی َكلت ماته 
فرمایل چې ای ابوذره! روستو چې به كومه خبره کولی شي دي لره يه نغور سره و آوره او ښه‌پوهه شه 
۱ بو ۰ المرقات ۲۸۷/۷) اعقلیا اپاذر دا ددي فال مقوله ده په مينحٌ كي ظرف وا قع 

ولاتقبض امآلة : : يعنى دجا امانت مان سره مه ده حكه چې نفس باندي اعتماد نشته او دحالاتو 
اداه زه نشته. (المرقات ۲۸۸/۷) 

ولاتقض بين | نس : : يعلى د دو سرو په مینځ کې فیصله مه کوه.د دوو د فيصلي نه چې کله منع 
و دص موش لا 0 
مد كوه نوروتهبي بريه 9. 

حضرت ابرذر یتنا تددا پنخه خبري اوخودلى شوي ()تقوى اختیا ركره()د بدی نه‌پس 


() أخرجه أحمدل السند۰۰/۱۷ 


مج توت )سس( )سس مریم 
سمدست‌نیکی كوه ()دجا نه څه مه غواړه (»دچا امانت ځان 
زیصله مه کوه یعنی دهغوی قاضی او فیصله کونکی مه 
د حکو مت 


سره مه ر 0 
برده ()د دوو سړو په ميلح 
جوريره. ( المرقات ۲۸۸/۷) 


مب درق مر 


شپیمانی او ندامت‌دی‌او دد آخردقيامت يه ور ذلت اورسوائی ده. 


لوضيح : مغلولا : يعنى هرباچابه دالله تعالی په مخكي په زنخیرونو كي په لاسونو سره ترلی 
حاضريري بيا که عدل ا وانصاف یې کری وي نو دا عدالت به ده لره خلاص کړي گنی په ترلو لاسونو 
سره به دوزخ ته وغورزولی شي. ( المرقات ۲۸۹/۷) 

اولها ملامة: یعنی د حکومت اوله مرحله د خلقو د الزاماتو د اوریدلو ده دلته‌نه اعتراض‌هلته نه 
اعتراض,چه په ناجائزه طريقه باندي اقتد ار ته راغی د غلا په دروازه باندي راغلو د وکې سره 
راغلو رشوت ورکولو سره راغلو نااهل دىء هرکله چې د الزاماتو مرحله تبره شي نو اوس 


دحکومت د ذمه داریانو زمانه راغله حکه‌چي: 


سس سس ۱ 
() آخربه أبرداود فى الستن ۲/۲۹۲ رقم الحديث 1745 والنسالى فى 0/۹0 رقم الحديث 5۸۷ 


كناب الاماره والقضاء 


غدال (el‏ خقل 2 ے خر اور ۳ درو سر ے 
گر ي بتك از اش ے درو ر كس ورد كلد ے 


كوي چې زه ولي باچاجور شوم. . په اخر کې دخيل لاس نه په مصیبت کې ولي دوب شو دا مینخنی, 
درجه د ښپیماتتیاده چې كوم طرفته په حدیث کې واسطها ند امة سره اشاره شوې ده . 

وآخرها خزي: یعنی دریمه مرحله د رسوائي ده په دنیا کې هم او يهآخرت کې هم رسوائي ده د آخرت 
د رسوائي منظر خوددي جدیث نهد مغلولا په لفظ سره واضحه شوی دی او هدنیا کي هم کله 
معزوله كرى شي كله ووژلی شي كله پهانسی باندي وخ خیژولی شي که كرفت اركرى شي کر 
دحضرت معاو يه وَدَإيهَمَنه په حق د نبى راط بیشن کوئی 
ما :قال رول اله ر الله له وَسَلَمَ: ديا مُعَاويَةٌ 


مس 8 


او حضرت ابوهريره رت نب EAE‏ قرمايل حي د ابا کال دنه ار 


() أخرجه البيهتى فى دلائل السبوة 


اکنییت __عاقارة__ النیی». _روی 


وروی البیقق حریت مُعَاوِيَة 5 «دلایل ایو" 
او د امير معاویه نه روایت بیهقی هم په دلائل النبوة کې نقل کری‌دی. 
وضیج : راس السبعين :د اويايم كال ابتداءد الاهجري نه کږږي د هجري يهآخر كي د حضرت معاويه 
یه دورحکومت دهغه په وفات باندي ختم شو او د يزيد دحكومت ابتداء وشوه چې هفي سره 
دصحابو هه د حکومت مبارک سوری د دنیانه اوجت شو او د افراتفری او انتشار او فساد دور 
شروع شو يزيد دري کاله اته مياشتي حکومت وکرو او ددنيا نه لارلو دهغه يه لویو لویو مکروه کارونو 
کې يوهبدنما واقعه کربلا هم پیش راغله چې په هغې کې سید نا حضرت حسين ول شهيد كرى سو د 
يزيد نه پس داقتدار کمان د بنوسفیان د خاندان نه ووتلو او دمروان يه لاس کې راغلوء په حدیث کې هم 
ددې بنو مروان د حكومت نه د ماشومانو په حكومت سره تعبير شوی دی په روایت کې دي چې نبی 
الم به خوب کې ولیدل چې د دوی په منبر باندې د بنومروان ماشومان لوبي كوي د حجاج بن یو سف 
ټولو ظلمونو او د ولید فاسق حکوم ت آخر کوم يو ظلم وو چې ويي نه كروء او د نه کولو کوم کار وو چې 
وبي نه کرو. د بنومروان يه دورحكومت کې بیشک د دين اسلام ترقي هم شوي ده او جهادته هم ترقي 
١‏ ملاو شوې ده خو څومره ظلمونه چې يه هغي کې راغلي دي هغي ددنيا نقشه بده شكارهكره . افسوس يه 
دي خبره چې د حسين وين په موجودكئ کې يزيد او د حضرت عبد الله بن زيير يعن په مو جود ګئ 
كي حجاج بنيوسفد کرسی دياره دهفوی‌سره جنكيدلو. المرقات ۲۸۹/۷) 
څنګه عمل كوئ هفسى باجاهان به مقرريري 


اوحضرت يحيى بن هاشم رنه د حضرت يونس بن اسحان نه اوهغه دخپل يلار نه نقل كوي وائى 


سم اه دص 
7 0 7 کر ریش 4 عم م 1 05 
کال سول الله ضر الله لیو سل «كمَا کون كَذَلِك يُؤمر عَلَيِكُم» أخرجه البيهقي 

SS‏ و کاس ب هفسى بهبهتاسوباندی حكمرانمقررولى شي. 

0 رسو لكريم ماع ساروف مابل : چې څنګه تا سو يې هغسې به پهتاسو باند؟ حکمران مقررولی شي 

توضیح : مطلب دادى جې حكمرانآخر ددې معاشرې بيد اواروي» كجيري معا سره بده دونو حكمرانبه 


بد راعی. كەم اشره‌شه‌ده نر به جکمرا,به‌ ید اكيرريد اردو محاوره ده چې څنګه روح هفسي فرشتي» 
() أخرجه أحمدؤ المسند ۲/۳۴۹ 
() آخرجه البيهقى فى الشعب الا مان ٦/۲۳‏ رقم الحديث ۳۷۹۲ 


| كتاب الامارة والقضاء 


کچ پل ديد اک اک کچ ارس كيجاويلي دي 
آومیان كم ر تر كك ندرا كرنت غامت اعال | صورت در آرفت 
كندم از دم برویر ج ز چ از مکانات گل نال مشو 
كل کے بحرو سه ے له 4 ولاك سے ود مرك اس رمك 
عادل باجا په مخ دز مكى دالله تهالى سورى وي 


کر ی غ2 تج اله عله ۳ 21 س اله عليه وَسَلّمَ قَالَ: «إنَّ السّلْطَانَ 


توضیح 77 شندب ری دتم ET TEPE‏ 
ساتي هم دغه‌شان‌یاجا د خپل رعیت خلقو لرهد مختلف قسم سختیانو او تکلیف رسولو نه ساتي د انا 


الامأم جنةجي كوم مفهومدی هم هغه مفهوم ددې حديث هم دی ظل له کي اضافت تشریفیهدی ۰) 
المرقات ۲۸۹/۷) 


دقیامت په ورخ به د ولو نه اوچته مرتبه دنرم خویه او د عادل حکمران وي 
ڪن غير بن الک رجي الله عَنْهُ قل تل رول الله صل الله عو وس 
أو حضرت عحرین خطاب من وائى رسول كريم مه وفرمایل :د قيام تيه ورځ د 
«إنّ ۳۹ عِبَادِ الله عند اله مَنْزِلَه وم الْقِيَامَةٍ إمَامٌ َال 


مرتبى په اعتبارسره د ولو نه بهتر هغه سرى وي چې عادلاو 


0 أخرجه البيهقى فی شعب الايسان 1/٠6‏ رقم احدیث ۷۳۹۹. 


f 
مر‎ 


ا 


رس و سرد و ۳ 


0 | و سم مد و 
و 


في «شْعب الإيتان» وال في عریث يح 


0 
+ 


آوضیح : يخيفه اخافه له : دې حدیث لره په دې باب کې د راورلو مقصددادی چې كله دقتل نه 
بغیرد كوم مسلمان صرف یرول او دهمكي ورکول دومره لویهگناه ده نو ددي نه مخكي تجاوز 
كولو سره د هغه دقتل كولو د جرم به څومره لویه ګناه وي. (المرقات ۲۹۴/۷) 

بر الله صل الله َه وَسَلّمَ: "إن اله‌تعال 


() آخرجه البیهقی فى شعب الایمان 1/۱١‏ رقم الحديث ۰۷۳۷۱۰ 
0 آخرجه البیهقی فى شعب الایمان ٩/۵۰‏ رقم الحديث ۰۷۲۱۸ 


ان ابا لا أطاعُولي عَوَّلْتُ ‏ لوب ملروکهم 


زما ( کش) بندكان زما اطاعت او فرمانبرداري كوي نو زه دهضوی په حق كي د (ظالم) باجاهائو 
يهم بِلدَحْمَةِ عوالراقَةٍ وان الْعِبَاة_ لا عَصزن 
. زړونو لره د رحمت او شفقت طرف تهاروماو كله چې زما بندګان زما نافرمانی كوي نو زه دهغوی 


قَسَامُوهُمُ سوم الاب قلا 
(باجا) هغوى لره په سختو قید خانو کی مبتلا كوي. په د ې و جه (به داسی‌ صورت کی) تاسو خپل‌ځان 
۳۹ الگ بالاو عل الوك 
دهغه‌باجاهانو دپاره به بددعاء کی مه مشغولوئ بلکه (زما په دربا ركى عاجزی او زاري کولو سره) 

ی م الم م م2 و ام 0 2 

رلک الوا الفسگم بالزئر لّدع کي أنْفِيَكُمْ ملوككم 
خيل خان لره (زما) بهذ کر مشغول كرئدى دياره < زه تاسولره دهغه باجاهانو دشر نه پچ كرم. 

«رَوَاهٌ بو لیم في» الحِلَيَةِ "باب ماع الاو من التَّمْسِيرٍ (مُقّفى علیی" 

دې روايت لره ا بونعيم په خپل کتاب حلية الاولیاء کی نقل كرى دى. (بخاری ومسلم) 

لوضيح : يعنى دباجاهانو زرونه زما يه لاس کې دي كجيري تاسو صحیح وی نو زه به هغوى صحيح 
كرم او كجيري تاسو صحيح نه وی نو زه به دهفوى زرونه سخت كرم بيابه هغوى تاسو ته سختي 
سزاگاني درکړي» لهذا تاسو زما اطاعت کو ئاو ذکر او فکر کې ولګئ زه به ستاسو دطرف نه دهغه 
دپاره کافی شم یعنی دهغه دشرارتونو نه به تاسو وساتم. (المرقات ۲۹۵/۷) 


(') ابونعيم فى الحلية ۲/۳۸۹ . 


باب ماعلى الولا8 من التيسير 
په حاکمانو باندي د نرمۍ واجب كيدو بیان 
د دين اسلام دا مزاج دی چې هغه دانسانانو په معاملاتو او حقوقو كي طرفین یوبل ته نزدي كوي 
اسلام دوارو طرف ته د خلقو دحقوقو اداكولو احساس وركوي اسلام كجيري مامور ته نصيحت 
كوي نو هلته امراو ته هم نصيحت كوي نود دې نه مخكي په احاديثو کې زيات تر رعاياو ته نصيحت 
وو چې هغوى دخيلو حاکمانو اطاعت وكريء اوس حاكمانو ته نصيحت کولی شي چې تأسو نرصى 
كوئٌ او يه رعاياو باندي شفقت کوئ او هرقسمه آساني ورتهمهيا كرئ. 
الْقَمْلُالأُول 
حاكمانو ته بكار دي چې د خيل رعا سره نرمي وكري 
مرتى قال: كَنَ رشول الله ص الله عَلَيْهِ 


0 


وس 


3 م م 
إا بَعَكَ أَحدًا 


ین اپو في 
لرهيهخيل دكار باندی مامو رکولو (یعنی د كوم 


وکا كُتَفْدوا» تفق علیی" 
سره) دآسانیخ سلوك کوئ ت کین اوتسلی وركوئ؛ هغوى لره يهنفرت وبره مه‌مبتلا كوئٌ(بخارى ومسلم) 


0 أخرجه مسلم ۲/۱۳۰۸ رقم الحديث 1/۱۷۳۴۲ أبودارد ۷۰ رقم الحديث ۳۵ مد امد ۱/۳۹۹ »بخاری عن انس ۱/۱۹۳ رقم احدیث ٩1بنحوه‏ 


0 أخرجه البخاری فى يحه ۱۰/٩۴1‏ رقم الحديث ۱۴١‏ وسسلم فى ۳/۱۳۶۹ رقم ا حدیث (۸۳۱۷۳۸) را جد فى المسند ۲۱۳١‏ 


توضیحات پښتوشرح مشحكوة چ سض باب ماعلى الوا من التيسير ] 


حضرت معاذر ضى الله عنه ته دنبی علیه السلام نصيحت 


توضیح : جلا ابوبرده د حضرت ابوموسی اشعرى وه خوی دی نمسي بي نه دی نو هغه څنګه 
وايي چې زما نيكه نبی عليه السلام لیږلی وو د مشكوةيه ولو نسخو کې ابوبرده لیکلی شوی دی 
كيدى شي داد کاتب غلطي وي بهرحال لوستونکو ته ابن ابی برده ويل يكار دي. ( نت //:::) 


دقيامت په ورخ دوعده ماتونگی رسوائى 


یو م 


الْقَاوِرَ يُنْصَبْ یو 


ماتولو علامتدى. (بخارى ومسلم) 


0 أخرجه البخاری في صحيحه 1 رقم الحديث 1 ومسلم فی ۳/۱۳۹۸ رقم الححديث ۱۷۳۳ وأحمدفى المسند 1/٠١١‏ . 
() أخرجه البخارى فى صحيحه ٠١/575‏ رقم الحديث ۸ ومسلم فى ۳/۱۳۲۰ رقم الحديث (۱۰-۱۷۳۵) وأبوداود فى السنن ۳/۱۸۸ رقم الحديث 
۰۱ والترمذی فى ۱/۱۲6 رقم احدیث ۰۱ وابن ماجه ۲/۹۵۹ رقم الحديث ۴ والدارى فى ۲/۳۲۳ رقم الحديث 29016. 


صل الله 


او حضرت ابو سعيد کن د نبی كريم رنه نق ل كوي چې نبى 


من أمدر عامّة». روا مسلم" 
(یعنی دحکمرا ان عهد شکنی دټولو نه لويه عهدشکنی‌ده.)(سلم) 
أوضيح : ولا غادر اعظم : ددې جملي دوه مطلبه دي: اول مطلب دادی چې يو امیر د بغاوت په 
کولو سره دخليفة المسلمین خلاف عوام راوچت كري او دبغاوت کولو سره په حکومت باندي 
ناجائز قبضه وکړي نه د اهل رايي والا سره مشوره وي نه د خيرشيكري فکر وي صرف په زبردستی 
اؤ غلبې سره په ملك باندې قابض شو وي نو په دې صورت کې به من امیر عام پخپله همد ا 
قابض باجا وي چې دده نه لوی غدار څوک نشتهء دحدیث دویم مطلب دادی چې په رعایا کې 


0 أخرجه البخارى فى صحيحه 7/60 رقم الحديث ۷۸۹ ومسلم فى ۳/۱۳۹۲ رقم الحديث (۱۳۷۳۷-) وأحمدق السند»۳/۹۷. 


0 آخرجه مسلم فى صحيحه ۲/۱۳۱ رقم الححديث (16-178) 


یوسری دمسلمانانو د متفقه امام او خليفه خلاف د بعاوت جنر اوجته کره او دسابقه عهد اوپیمان 


او د خلیفه بيعت ماتوي دا لوی غدار دی په دې صورت کې دمن اميرعامة نه به په رعایا اوعواموا 
كي څوک باغی مراد اخستلی شي. علامه نووی رحمه الله دې حدیث لره په څه آسان انداز سره. 
داسي فهم کې راوستی دی فرمائی چې مشهوره داده چې په دې حدیث كي بي هرقسمه خيانت او 
غداری لره غلط گرخولی دی خاصکر دهغه باجا او د وخت دخلیفه غداری لره ب یې انتهائی نقصان | 
وركونكي گرخولي ده» چې دمسلمانانو دامانتونو او ذمه دارو محافظ جوركرى شوى وي هغه ' 
ددې عهد حفاظت كولو سره زمام اقتدار لره سنبال كرى ويء او بيا دخپلو عوامو سره عد اري كوي 
خیانت كوي او په هغوی ترس نه كوي نه شفقت كوي دا دير لوی غدار امام دی چې هغه خپلي ولي | 
ذمه دارۍ شاته غورزولې دي. علامه نوی رحمه الله فرمائى چې ددي حديث يو مطلب داهم كيدى 
شي چې په دې کې رعيت لرهد غداری او خيانت اوبغاوت نه منع كرى شوی وي چې تاسو د خيل خليفه 
خلاف بغاوت مه كوئ خه فتنه مه رايا څوئ» علامه نووى رحمه الله فرمائى چې اول مطلب صحیح دی 
او دویم مطلب صرف يو احتمال‌دی. (المرقات ۳۰۰/۷) ۱ 


الْقَصْلالقَان 
در عایاژ ضروريانو لره دنه پوره كونكى حكمران متعلق وعيد 


َاجَتَهم وَخَلْتهِمْ وَفَقَرِهِمٌ 5 ختجب | 

۰ ت 5 پوره نه کر )نو اللّهتعالی به‌ددی (والی او ساکم دحاجت او / 
7 ی لات 

الله دون خاجته ود ور 

غرضا و محتاجوع نه پرده وكري يعنى ده لره په ددم غوشتنی نه لري وساتی أو ددهدعابهنه قبلوو 8 


توضیح : فاحتجب : يعنى په غریبانانو اوبي وسيلي خلقو باندې دروازي بندولدجا خیرخبراو خیرخواهی 
نه کول د مظلوم خبره نه اوریدل کوټوال او سنتری؛ ,جوکیدا ريهدروازه باندي کینول چې چالره دننه نه پريپدي 
دضرورت مندو خلقو نه‌پتاوسیری نو الله تعالی هم د دې والی اوحاكم د حاجت او ضرورت او غرض نه پرده 

ا حجاب كوي “خلة” ملاعلى قاری رحمه ال فرمائى چې ددې تولو كلماتو معنى هم يوده صرف دتاكيد 
يدطورباندي خلاو فقر ا وحاجت او مسکنت ځانله ځانله ذكركرى شو. (المرقات ۳۰۰/۷) 


سل القَّالِث 
په مصیبت زده رعیث باندي دروازى مه بندوه 


(عن أي المع الأزدي عن ابن عَم له من َضْعَب اللي صل الله ليو ول 


لترمذی فی ۳/۹۱۹ رقم الحديث ۱۳۲۲ وأحمد فى السندا ۰۱/۲۳ 


ام و 
0 آخرجه آبوداود فى السنن ۳/۳۵۷ رقم امحدیث ۹۹۲۸ وا 


د كارولي او رالي جور كرى شو اویه مسلمانانوباند يا په جامظلوم بائد ياد يا جا جت ته ني 


3 
۳ ۲ 2 و 1 
دون یی - أو العفلوم او دي العا 
دروازي بندي كري (اوخيلحانتهبي راپرې نخودلويابي دهغدحاجتيورهنهكرو )نو التعالیبهههخهباند.. 
عدوم 


الق الله دُولهُ یاب رَحْمتَهِ 


عند خاجته وفقرو 


رم 


وض يعنى کچیرې هغه څه وخت هم دخيلي دنيا يا آخرت به باره كي څه حاجت ده تعالی مخي 
ته كيردي او دهغې اظهار وكري نو الله تعالى به دده حاجت او ضرورت نه پوره كوي هركله چې دا 
بنده هعه وخت دټولو نه زيات هغه ضرورت طرف ته محتاجه ويء يا کچرې هغه په دنیا کې دجا 
مخلوق نهد خيل څه حاجت اظهار كوي نو الله تعالی به دده حاجت اوضرورت لره هم نه پوره کوي. 


دحضرت عمر فاروق عن دخيل كور فر يه نوم باندى فرما 


00( أخرجه البيهقى فى شعب الايمين ۱/۲۱ رقم الحديث 781/. 


نه پس به حضرت عمر وه د وی سره تللو دا دوارهحديثونه بيهقى رحمه الله په شعب‌الایما ن کې نقل کړي دي. 


توضیح :شرط علیهم : یعنی کله چې به حضرت عمرفاروق تکوم ګورنر لره د کومې علاقې ګورنر 
مقر ركو لوسره لیررلو نو هغوى سرهيهيي دا شرط لګولو حي يهبرذوزباندي بهسورلي نهكوئ. برذونشي 
نوعې د تركي اس تهوايي. شارحین د حدیث مثلاً طیبی او ملا على قاری رحمه الله فرمائى چې د برذونيه 
ممانعت سره په عربی اسباند ېد سورلی ممانعت په طریق اولی سره معلو میری ځکه چې د برذون په 
مقابله كي عراب يعنى عربی به عمده اسونه‌وي دا منع والی په دې وجهوكرى شو دې دپاره چې په 
گورنرانو كي تکبر بيدا نه شي ځکه متکبر حاکم دخادميه خای ظالم وي. ۱ 

نقیا: دا هغه اورو ته وائی چې دوباره چا کړی شوي وي په نورو الفاظو کې ددي ترجمه‌دميدي او 
سپینو اورو روتی يا نري د چانړ كرى شوو اورو رویی» ددي ممانعت هم په دې وجه سره وکری شو 
دي دياره چې گورنر عيش يرست جور نه شي. (المرقات ۳۰۲/۷) 

رقيقًا :نرۍ جامه مراد ده دحضرت فاروق اعظم رضی الله عنه دفرمان خلاصددا شوه چې تكبر مه 
کوئ دعيش اوعشرت ژوند مه تيروئاو خلقو ته دانصاف وركولو نه مخ مه اړو ئ یعنی يخيلههم 
تیک اوسیع او نورو لره هم بيك ساتئ كني په خلاف ورزئ باندي به سزا درکړم. 


ثم يشيعه : يعنى هغوى لرهبهيي رخصت كولو تشيع رخصتولو ته وائی . (المرقات ۳۰۳/۷) 


و 4 4 1 10 1 07 1 102 00001 10 1010:10:10 


() أخرجه البيهقى فى شعب الايمان 1/51 رقم الحديث ۰۷۳۹۶ 


یس۷۳۶ 
۳ ۾ 7 مر “sth‏ و و 
ما ملق الْقَضَّاءِ وَالْخَوْفٍ صِنْهُ 
د قضاء منصب (وظيفه) سر نه رسول او دهقي له دیریدوییان 
إدمارةيه ابتداءكى چونکه دالقضاء لفظ په عنوان كي راشای دو هدجه «تضارر 
باب لمات ف ١‏ ا زور شن هلته‌بی وكورئ. 
مختصر غوندي بحث هلته ولیکلی سو | | 5 ۱ 
دد نه مخكي دامام او امیرد مسائلو اوفضائلو بیان وسو وسپهد يب ب کې دوه ول پر 
لړ اند بيانولى شى: اول دا چې قاضى دې د خيلو تلو فيصلو دياره مأخذ او مبداصرف کار 
ل سا ی کټ 4 ۲ ۱ ۰ 
او سنت رسول مرو اجتهاد جور كريء دې دري ماخذو لره دې خهل رهنما جوړکړي دی 
يا به وي چې دقضاء منصب دومره اوچت مقام دی او د دې دومره ذمددارياني دي چې هر مړ 
ددى منصب نه روستو كيدل يكار دي او حتى الامکان دې لره قبلول نه دي پکار. 
الْعَمُلُالأُول 
ډ غصې به حالت کی دې د جا فبصله ونه كرى شي 


ن أ 73 ل سَيعْتُ رول الله ص الله ڪه مس ل 


ل ينگ بين _افگذی _وهو عضبان» رقن بو" 
یج وهو غضبان :د غوسې په حال ت کې فیصله مه كوئ دغه شان د سخت غم په حالتکې ياسقم 
كرمى.يا يخنئبد حال ت کې يا دييمارئيه حال ت کې يا دلوري او تندييهحالتكي فيصلهمكرئ 4 

٠. 7 ° ۰ |‏ . حن [ 
چې حي عوارضو په وخت کي فکر مغلوب كيري او قوت اجتهاديه کارنهگوي‌نوپهدي با 
5 ۱ اي رآ 2 ١ - hat‏ 
زياته خطر دهجي فاضی د غیض او غږ عصب‌په‌وجهد صحیح فيصل به‌حای غلطهفيصكهوكري! 


س اضولرەپورەنەكڕى شي لها يصلدنهدهكوليكار.(المللا 

پوره نه هی ایه‌دا ۰ ع ۰ . . 
۳/۷۲ 0۳۱۷ 1 سي لهذ پەد سې هنګامی حال ت کې فیصله‌نه ده کول ر 
() آخرجه البخارى فى صحیحه ۱۳۹م Mm‏ 


َ قم الجديء ن فى السأن' 
. ركم الحديث ۷۱۰۸ 8 ۳ الترمنی ل 
رقم الحديث ۱۳۳4 والنس: ‏ ومسلم فى 7/8512 رقم الحديث ۱۱-۱۷۱۷) وا 
وال ق ۲۷۷( رقم الحديث ۲۱و لم 


وفرمایل‌هرکله جی يو 


صورت کې ) خطا شو (یعنی صحیح فیصلی ته ونه رسید و خطا شونودهتهبهيو اجر ملاویری. (بخاری ومسلم) 


توضيح : فاجتهر فاصاب : یعنی كچيري قاضی اوحاکم خه فیصله کول غوارى خو کتاب اوسنت 
کې او دغه اسلامی فقه کې خه واضح نص موجود نشته دی او دا قاضى اوس اجتهاد طرف ته 
مجبور دی اوس قاضی په اضطرارى کیفیت کې دی چې په کتاب اوسنت اواجماع امت او 
داسلامی عد التونو دفیصلو په رڼا كي خه فيصله و كري اوس که چیری په دې حالاتوكي قاضی ښه 
په سوچ اوفکر سره خه فيصله واوروي او هغه فیصله صحیح راو خی نو هغه ته به دوه اجرونه 
ملاويري‌یو خو دصحیح فیصلی ثواب دی او دويم د هغه دمحنت اومشقت ثواب‌دی, که دهعه نه په 
فیصله کولو كي غلطی وشوه نو دمسئلې او دحکم ثواب په وجه خو غلطي نه ملاويري بياهم دهغه 
دمحنت او کوشش به هغه ته اجر ملاویری خو دا هغه وخت‌دی چې كله حاکم اوعالم او فاضی 
اومجتهد داجتهاد اهليت لري که داجتهاد اهل نه وي او هغه نه په فیصله کولو كي غلطي وشوه نو 
دثوا بيه خای به ګناه وي ددي حدیث نه يوه ضابطه راووتله چې دلوی اجتهاد دپاره‌دلوی علم او 
لوی سوج ضرورت دی. دارنګه د اجتهاد حق په هغه اجتهادي او فروعي مسائلو کې دی چې په 
هغي كي د وجوهات مختلفه احتمالیه كنجائش وي په غير محتمل نص کې یا دشریعت په واضح 


() أخرجه البخارى فى صحيحه ۳/۳۱۸ رقم الحديث ۷۳۵۲ ومسلم فى 7/1516 رقم احدیث ۱۵/۱۷۱۳ والترمذى فى السنن ۰۳/۹۱۵ 


ع (۷۳۸ )۳ باب العمل فى القضاء و الخوف منه 


ارکانو کې نه خو تقلید كيرى او نه د اجتهاد ضرورت ‏ وكنجائش ويء بيا دابحث دی چې آیا حق یو 
دی يا دهریو مجتهد په اجتهاد کې خانله خانله حق دی نو راجح او صحيح داده چې حق يو دی چې لا 
على التعین د چاسره هم کیدی شي.( المرقات ۳۰۴/۷) 

د ذكرشوي حدیث نه چرته چې دا مسئله ثابتيرى چې فاضی په فروعی مسائلو کې داجتهاد حق لري 
او هغه کله صحيح فیصله کوي اوكله غلطي كيرى هلته داخبره واضحه شوه چې اسلام كيد 
اجتهاد او مجتهد ينو یولوی مقام دی كجيري هغه په خپل اجتهاد کې صحیح خبري ته ورسید لو 
نوهعه ته به دوه ثوابونه ملاويرى كنى يو ثواب خو دهغه دپاره مقرردی» لهذا فقهاو او مجتهدینو 


توضیحات پښتو شرح مشكوة 


تە يد ويليا يه هغوى تنقيد كول بد بختى ده ددي حديث نه معلومه شوه چې المجتهرريخط ويصيب 
يوفيصله شوى حقيقت دى. ش 
ما رگ 
الْمَصْل الثاني 
د قضاء منصب يو ابتلاء(ازمازیش) دی 
هر ۳ ۳ 0 0 

هُرَيْوَة قَالَ: قال وَسُولُ الله صل الله عليه وَسَلْمَّ:«مِن جع 
۱ حضرت ابوهريره که واينی حى رسو ل الله یار وفرمايل < كوم سرى دخلقو په مین 
| انیا بَيْنَ الاس ققد مج بقثر سكّين». دراه احم وَاليَرْمِِيٌٍ ابو او وان ماجنا 
فاضی مقر ركرى شو(گویا) حي ده لره بغيرد جر نهذبح کری‌شو. (احمد +ترمذی»ابوداوّد .این ماحه) 
توضیح : من جعل قاضیا : قاضی عیاض رحمه الله فرمائى چې نبی عليه السلام ددي کلام نه هغه 
فتل مراد اخستی دی كوم چې د جري نه علاوه به بل خه خیز سره وي لكه مری, نه نیول. يه اوبو كي 
دوبیدل يا په اور کې سوخیدل يا د خوراک خاک په بندولو سره قتل كول شو ځکه چې په دې 
كي دقتل کولو دورانیه اوږده وي په دې وجه نبى عليه السلام وفرمایل چې قاضی جوریدل داسي 
دی لکه څنګه چې چالره د چړې نه بغير ذبح کری شو. علامه طیبی رحمه الله فرمائى چې دجسمانی 
فتل كولو متعارف طریقه خو چاړه چاقو سره کیږی نبی عليه السلام دې متعارف طريقي قتل لره 
پریخودلو سره چې د کوم قتل ذکر فرمایلی دی هغه ددین تباهی او روحانی هلاکت مراد کیدی شی 
دظاهرى بدن هلاكت مراد نه شي كيد لى. علامه مظهر رحمه الله فرمائى چې دعهدې اوقضاء خطره 
ديره زياته ده او ددي ضررویر لوی دی ځکه چې قاضى دی رکم عدل اوانصاف بافى ساتلى شي په دې وجه 
چې دنفس رجحانات ویر زيات دي کله سرى دجا من پسند طرفته کله د خپل خاد م طرفته ا وکله دصاحب 


() أخرجه أبوداود فى السنن ٤/١‏ رقم الحديث 76176 والترمذى فى 7/111 رقم الحصديث ۱۳۲۶ وابن ماجه فى ۲/۷۷۱ رقم احدیث 27:048. 


سس 
منصب طرف ته مائل کیری او کله د رشوت قبولولو طرف ته مائل کیری. او د رشوت معامله خو نه تیک 

كيدونكي وال لاعلاجه بيمارى ده. صد رالشریعه رحمه الله و ائى چې څنګه بغير د چړې نهد ذبحي په 
بدن باندې څه ظاهری اثر په نظر نه راځی خو دننه نه ركونه کټ كيري دغه شان په قضا ء کې تاسوته 
ظاهری څه نقصان په نظر نه راحى بلکه مزې مزې دي خو په روحانی او باطنی طورباندي خطرناک 
اثرکیرری. . بعضې علما ۶ ددې حدیث نه دا مسئله راوباسى چې كوم سري ته په خيل نكس بان ې 
کامل یقین | و کامل اعتماد او بهروسه نه وي هغه دي دقاضی جوریدو جرأت نه کوي» ځکه چې دا 
خطرناک صورت دىء ا و که هغه سرى يخيل خان بائد ې مطمئن وي نو هغه دي قضاء قوله کړي 
لويو لويو صحابو او لويو لويو تابعینو فضا «لر تدده تبر له كري )امام ابوحنيفه رحمه الله دقضاء نه 
وله وج سره جيل کې كوري خورلي دي شود حكومت قضاء طرفت ټىټ نه شو ۰( المرقات 
۷ ". الكاشف : ۲۷۵/۷) 

دقاضی جور يدو خواهش مه کو 


م 


چون اتی كال: كان رمل اله صل الله كليو ول 


() أخرجه أبوداود فى السنن 1/8 رقم الحديث ۳۰۷۸ والترمذى فى 7/7١1‏ رقم الحديث ۱۳۴۲ وابن ماجه فى ۲/۷۷۱ رقم الحديث ٩۳۰؟.‏ 


- 


وَاحِنٌ في الْجَنَةَ 


ا 


ظلموكرو (يعنى دهيه قصد سرهبرياد کرو نو هغه‌دوزخي‌دی» 


04 ie 


و كال: کل رسول الله صل الله عَلَيْهَ وَسَلّمّ «من ڪلب 


() أخرجه أبوداود فى السنن 1/5 رقم احدیث ۲۵۷۳ والترمذى فى ۳/۹۱۳ رقم محدیث ۱۳۶6 وابن ماجه فی ۲/۷۷۹ رقم الحديث : ۲۳۱۵. 


(') أخرجه آپوداود فى السنن ۱/۷ رقم احدیث ۳9۷۰ 


فق سول سول الله 
درسول الد ( اورا قاصد (یعنی معاذ یت ) 


و ضمح : اجعهی براي :يعنى که چيري د کتاب اوسنت او اجماع امت و اضحه فیصله مخي ته نه وي 
نو زه به دې قضيي دپاره قرآن او حدیث کې گورم چې ددي مسئلي نظیر کو مه مسئله ده او ددي 
مسئلي په شان بیان شوي مسئله کومهیوه ده او ددي حکم څه دی نو زه دا جزئيه په دې باندي قياس 
کوم‌ددي نوم اجتهاد دی دلته د رائي نه مراد هغه رايه ده چې دقرآن او حدیث نه مستنبط او ماخوذ 
وي او دهفي په ریا كي وي كني خالص دخپل ذاتي رايي اعتبار نشته‌دی. د فقهاء كرا مو په نزد هغه 
قياس هم په اصول شرعيوكي يو اصل دی چې دشرعی نصوصو نه مستنبط وي څنګه چې ددي 


() أخرجه آبوداود ۱/۱۸ رقم الحديث 5596 والترمذی فى ۳۸۹۱5 رقم الحديث ۱۳۹۷ والداری فى ۱۷/۷۲ رقم الحديث ۱۹۸ وأحمدق السند۵/۲۳۰. 


حدیث نه واضح طور باندي ددي قسمه قياس او ددي فسمه راشي او اجتهاد لره شرعی حجت 
گرخولی شوی دی.د جمهوروهمدامسلک دی اهل ظو اهر غیرمقلدین حضرات قياس شرعی حجت 
نه مني هغوى وائى چې دټولونه مخكي قياس ابلیس كرى وو چې مرد ود وګرځید وجمهوروائی چې 
دقرآن کریم لعلمه الزين يستنبطونهكي د اجتهاد استنباط اوقياس طرف تهاشارهدهاوزيربحث 
حديثو اضحد ليل دی ځکه چې نبي | کرم د معاذ ول تعريف اوتوثيق وفرمايلوباقى د ابليس 
قياس قياس نه وو بلكه صريح د حكم په مقابله كي حجت بازى وه هغه دټولو په نزد ناجائزدی. 

5 د خصمين يبان واوره او فيصله وكره 

کی عي رضي الله عَنْهُ کل بكي رول الله صل الله ڪه وَسلّمَ إِلَ اَن 

اوحضرت على کرم الله وجهه وائى چې رسول: لنه مر مالره يمن ته د قاضی جورولو ادا 
ایا | كقْلكُ ي دَسُوكَ . الله ريي 

لیږلو اراده وکره نوما عرض اوكرو چې تاسو ماخوان لره(قاضی جوروی) اولیری مي (جهدخيل كم 


ولا لر 


۰ 5 سا کو ےه 
حضرت على زر له نوائی 


و 
رو 


اوتعلیم‌باندی عمل کولو نه) يس زهكله 


رو م 


الْقَمُل ال 
دقیامت په ورغ دظالم حاکم انجام 


ألْقِهُ , الا في مَهْوَاةِ یم 
ای ا ي ي س 


(ژوره) وي. (احمد» ابن ماجه» پیهقی يه شعب الایمان 


توضیح : مهواة : ژوري كندي تدوائى خريمًا دخزان موسم ته خریف و ايي ددي نه مراد کال‌دی» 
يرفع راسه څنګه چې دمحکمه عد الت قانون‌دی چې مجرم لره به په عد الت كي حاضرولى شی اوبيا 
دفيصلي انتظار به کولی شي» دلته هم الله تعالى يه با ركاه كي فرښته پاس کتلو سره انتظار كوي 
چې داله تعالی د دربار نه به څه حكم وي کچرې حکم وي چې ده لره په دوزخ کې واچوه نو فرشته ده 
لره به یوه ژوره کنده کې اچوي چې دڅلویښت کالو په قدر باندي ژوره ده دا خه حد نه‌دی‌بلکه‌ددي 


0 أخرجه آبوداود فى السنن ۲/۱۱ رقم الحديث ۳۵۸۱ والترمذی فى ۳/۹۱۸ رقم الحديث ۱۳۳۱ وابن ماجه فى ۲/۷۷۰ رقم احىدیث ۲۳۲ 


() أخرجه ابن ماجه فى السنن ۲/۷۷۵ رقم الحديث ۲۳۱۱؛ رأحمد فى السند؛۱/۱۳ رأخرجه البیهتی فى الشعب الایمان )2/۷ رقم الحديث ۷۵۳۳. 


کندی دزیاتو نه زيات ژوروالی بيانولدي. ( المرقات ۳۱۱/۷) 
۱ دقبامت په ورخ دقاضی افسوسناکه آرزو 


عَنْ ول الله َل الله 


دا الفاظدي قاض ى كلدد Trane GE‏ 


(۱) أخرجه أحمدفى الندلاه/5 


(۲) أخرجه الترمذى فى 7/716 رقم الحديث ۱۲۳۰ وأخرجه ابن ماجه فى ۲/۷۷۵ رقم الحديث ۴۳۱۶. 


. ترك اس عدجا 


توضیح : ان مسليا ويهوديا :دا فيصلدد اسلاء دعادلاثه نظام شاهکاردی اد شیم کنخ 
لدي سجن چ 4 


(۱) أخرجه مالك ف الموطأ ۲/۷۱٩‏ رقم الحديث ؟ من كتاب الاقضية. 


توضیحات پښتو شرح مشكوة 777۷۳۶ باب العمل فى القضاء والخوف‌منه 
يهودى لره دخوش طبعۍ دپاره په جوكي سره ووهلو او وي فرمايل چې تاته خنگه پته ولككيده چې 
دا فیصله په حق باندي وشوه یهودی وويل چې په تورات كي ليكلي دي چې دحق اوانصاف كونكي 
حاكم نه كي رجابيره فرښتې وي چې په فيصله کولو كي دهغوى مدد كوي او چونکه تاسو په حق 
باندي فیصله وکره چې دهغي نه معلومه شوه چې فرښتې تاسره دي أو دچانه چې گیرچاپیره فرښتې 
اندي ويء لهذا تاسو په حق‌باندي یې ستاسو فیصله په حق باند ی مبني ده. 


وي هغه په حق باند 


2 


وڪن ان مؤكب: أنَّ عفان بي عَفَانَ فپ الله عَنْهُ قال لابن 


خو ددی كار نه معاف كره. حضرت عثمان کنو فرمايل 


كن 


( ) أخرجه الترمذی فى السنن 5/112 رقم الحديث 6؟17. 


0 4 2 00 21 Ik ۰ ۰ 21 a 
وني روايّة 2 رزين عن لافع اي ابن عُمَرَ  ال لعْمْمَانَ:‎ 


اورزین‌بهروایت کې دي چې هغوى د حضرت نافع ننه نق لكرى دی دا الفاظ دي حي حضرت ابن عم رنه 


ان اباك كن يَقْضِي 


12011 


حضرت عشم ان نو فرمایل ستاسو والد(حضرت عمرفاروق نود خلفويدمينع 


او كه رسول الله مرت به څه سخت کار را يييد و نو هغه د حضرت جبریل لا نه تيوس كولو 
۳ ۳ 1 007 
تیف رَسُولَ الله صل الله 


1 
() رواه رزین. 


باب رزق الولاة وهدایاهم 

دقاضيانو دو ظائفو او تحنو او تحائفو بیان 
د وخت دحکومت عهده دارو ته به دبيت المال نه دهغه اهل اوعیال ته د گذ اري مطابة تن ا۰ او 
وظیفه ورکولی شي چونکه حاکم او قاضى او دحکومت نور افسران خلق د عوام الس ان او 
ملازمان‌وي او دعوامو د کارونو دپاره يي خپل وختونه وقف کړې ويء لهذا دم .س چې كوم 
مال په بيت المال او سركاري خزانه كي جمع کيري ددی مال نه هغو قاضیانر تہ . ... ندرد کفایت 
تنخواه ورکولی شي . د رزق لفظ دهعه تنخواه دیاره استعمالولی 2 هري ما نی په حساب 
سره ورکولی شيء او يود عطیه او هديه لفظ دی ددې تعا, د + حال کې یو یا دوه خله 
دحكومت دطرف نه فوج ته څه مال ورکولی شي هفی ته - يفي مقررکولو او عطیه 
قبولولو سره متعلق دوه اهم بحثونه دي: ١‏ 
اول بحث د قاضى او حاكم دتنخواه په جواز باذد ب دلائل: په اصولى طور باندې په دې خبره 
بوهيدل يكاردي چې قاضى اوحاكم جونكه دمسلمانانو په كار كي كير وي په دې وجه هغوى ته 
تنخواه ورکول جائز دي» خودا تنخواه نه دومره زياته وي چې دعيش اوعشرت ژوند جورشي او نه 
دومره كمه وي چې دذلت او فقیرۍ نوبت راشي بلكه دكفايت په قدر کیدل يكاردي. قاضی او حاکم 
دپاره دتنخواه اخستلو جواز باندي خلور دلائل اوگوری. 
اول د ليل :د حضرت بریده کی نه روایت دی چې د مشكوة فصل ثانی صفحه نمبر ۳۲۷باندي‌دی 
حضوراکرم مر وفرمایل : من استعملناه ی عمل فرزقناهرزقا فما اخل بعده فهو غلول ( 
ددې روایت سره بالكل یوخای د حضرت عمر رنه روایت‌دی چې په کې دا الفاظ دي عملت عل 
عهد رسول الله صل الله عليه وسلم فعملفييعنى ماته تنخواه راكرى شوه دي نه پس حديث 
تمي رهد حضرت مستورد بن شد اد له روایت دی چې په کې دا الفاظ دي من کان لناعامله 
فليكتسب زوجة فان لم يكن له خادم فلیکتسب خادماالخ(المرقات ؤم .0م). 
قوسم دليسل : دويم د لیل دحضرت عائشې 25 هفه روایت دی چې دابوبکرصد یق نه 
دخليفه جوريد و نه پس دهضوی خطبه ده چې په‌هفي کې دا لفاظ دي وشغلت بآمرالسسلیس 
فسيأكل آل الى بكر من هلا المال ويجترف للمسلمین فيه (مدکراص ۳۲۵( المرقات ۳۱۷/۷) 


بوداۇد) 


CERES E میت تشن‎ 


دريم دليل : دمستدرک حاکم روایت‌ دی چې دهفي الفاظ دادي اله عليه السلام استعمل 
عتاب بن اسيل على مكة فتوفي النبى صل الله وهوعامل علیه) وفرض النبی صل الله عليه وسلم له 
اربعین اوقية فى سنة. 

خلورم دلعل : خلورم دليل دادی چې ټولو خلفاو او قضاتو او عساکرالمسلمینو تنخواكاني 
اخستې دي چې دسلف صالحینو د دور نه راروان‌دي او د فقهاژ په دې باندې اتفاق دی چ لا باس 
برزق القاضی ها دبعضو فقهاژ دا خیال دی چې په ابتداء کې به قاضی اوحاکم دتنخواه او 
معاوضي شرط نه لكوي بلكه رضاكارانه کار به شروع کړي بيابه حاکم دده دپاره و ظيفه مقرركري 
خو په دې رضاکارانه معامله باندې دا سوال راځي چې دا معامله یو معاهده او معاقده ده نو داسې 
مجهوله معاقده به څنګه جائز وي» دارنگه که قاضی پخپله فقیر دی او دحکومت دطرف نه و ظیفه 
هم نشته نو دقضاء ددي عهدي توهین او تذلیل اوتحقير دی لهذا دياسنو څلورو دلائلو پیش نظر 
متاخرینو فقهاو معاوضه اخستل د نه اخستلو نه افضل ګرځولې ده دې دپاره چې آينده په دې عهده 
على الطاعات لره جائز کرخولی دی دارنګه د عقود رسم المقتی موّلف يوه ضابطه بیان کړې ده چې 
دهعي خلاصه داده فرمائى چې د اسلام هره هغه عهده چې داجرت اخستلو نه بغير ختمیږي او په 
مفتو کې دا هبخوک هم نه سنبالوي یعنی په مناصب شریعیو کې يو منصب كجري داجرت نه بغیر 
ختمیری نو دشریعت ددې منصب دبج کید و دپاره اجرت اخستل او وركول جائز دي. مثلاً امامت 
اوقضاء اواذان او تدريس اوتعلیم كجري بغير د معاوضې نه يريخود لى شي نو ټول منصبونه به ختم 
شي په دې وجه متا خرینو علماوٌ استیجار على الطاعة لره ددي مجبوری په وجه سره جائز ګرځولی 
دی اوس دې خبره باندې هم يوهيدل بكار دي چې که د شريعت يو منصب داسې دی چې داجرت 
وركولو اخستلو نه بغير نه ختميري نو په داسې اطاعت باندې اجرت اخستل جائز نه دي مثلاً په 
تراویحو کې ختم قرآن باندې اجرت اخستل ناجائزدی. ختمأت في المحافل او ټیوشن وغيره داسي 
امور دي چې ددې په ختمیدو سره څه منصب نه ختمیری نوپه داسي طاعاتو باندي اجرت اخستل 
جائز نه دى, تراویح خو دختم قرآن نه بغیر په وړو سورتونو باندې هم کیدلی شي. بهرحال صديق 
اكبر لته د وفات نه مخكى مخکی ټوله معاوضه واپس کره دا دتقوى مقام‌دی د فتوي نه دی په 
نوی کې خو جائزدی. 


باب رزق الولاة و هدایهم 


اس چې کومنهپوهیدونکي غلق اعتراض کوي چې دا علماءيه طاعاتو باندي جرت اخلي چې 
ناجائزدی نو يخميلهدا اعتراض غلط دی بلکه دا دهغه خلقو خیال او منصوبه ده چې د اسلام او دين 
چې لږډیر کا ر كيرى دا به هم بند شي په دې و جه مفتی محمد شفیع رحمه الله ليكلي دي چې كوم خلق 
اعتراض كوي هغه ملحد او بې دینه خلق دي. . علامه شامی رخمه الله ليكلي دي چې ددین په کار 
باندي معاوضه اخستلو کې دوه ثوابه ملاويري: يو ثواب په دې وجه چې هعه د خپلو بچو د كسب 
فریضه پوره کوي» او دویمه وجه داده چې دا سری ددين داشاعت په خد مت کې لگید لی دى. 
دویم بحث دقاضی تحفې تحائف: دویم بحث دادی چې قاضی د خپلې مقرري وظيفي نه علاوه 
دجا څه تحفه يا هدیه قبلولی شي يا نه؟ نو صاحب هدایه رحمه الله ليكلي دي چې قاضی دخيلو 
رشته دا رانو هديه اخستلی شي ځکه چې دا صله رحمى ده چې هغې لره ماتولی نه شی» دویم قاضی 
دخیلو هغو دوستانو نه هدیه اخستی شي چې دقضاء منصب ته د راتلو نه مشكي به يي ده ته 
وركولي ددي نه علاوه جائز نه دی دارنکه قاضی دهغه خلقو د خوراک دعوت قبلولی شي چې 
دهعه رشته داران وي يا دوستان وي او دمخكي نه عادت جاري وي. په دعوت طعام كي دا ضابطه 
ده چې ددعوت کونکو كجيري دا خیال وي چې که قاضی نه راځی نو دعوت به نه كوو نو داسي 
دعوت ته تلل دقاضی دپاره صحیح نه دی او کچرې دې سري عام دعوت کری دی خواه قاضی : 
راشي يا رانه شي» نو داسې دعوت ته تلى شی .خلاصه داچې دعوت خاصه نه وي دعوت عامه‌وي. 
دارنگه قاضى دداسي سړي دعوت يخيله هم نه شي كولى چې يه عد الت كي په شه مقد مه كي پیش 
كيد لو والاوي داچې دواره خصمينو لرهيه دعوت کې راغواړي» دارنگه قاضى د خصمينو په مينعٌ 
کې په خبرو کې کیناستو او راوستو او بوتللو کې هم برابری قائم كري »بهرحال سرکاري 
حکمرانانوته داحتیاط اشد ضرورت دی. . كه چې په قومی دولت کې د خیانت کولو نه توبه کول هم 
آسان نه دی دجاجا حق يي كوم كوم خای کې وهلی وو دا حساب وير مشكل دی. 


الفصل‌الاول 
نبی کر يم سیر مال تقسيموو نكى وو 
عن أي مرب ۰05 05 رول الله صل الله و وسلی «ما أغطيكُز 
حضرت ابوهریره تَبعَِئّةعَنةُ وائى جى رسول کریم صلعََ هو یر وفرمایل زه نه خو تاسوته‌د رکوم! ونه 


توضیح : اعطيكم : یعنی زه په خپل اختیار سره نه چاته څه ورکوم او نه يي تري منع كوم دمال 
تقسیمولو په‌باره كي زه چې څه كوم هغه دالله تعالی دحکم مطابق وي د الله تعالی چې كوم ځای 
حكم وي هلته ورکوم او چرته چې حکم نه وي هلته يي نه ورکوم زه خو صرف تقسمونکی يم 


ورکونکی‌داتا اللّه تعالی دی. 


چوس کول اب الف: 05 1 
رسول كريم له 
م رجالا يَتَحَوّسُونَ 
همال کې ناحقه‌تصرف كوي (یعنی زكوةد غنیمتاو دیست‌المال‌به‌مال 
الْقِيَامَقِه. روا 


(0» وَعَن اھا کلت: 8 انیت یرت رضي الله عَنْهُ _قال: 
وائى < حضرت ابو بكر صديق ن كله خليفه جو ركرى شو نو و وفرمايل 


سب 
() آخرجه البخاری فى صحیحه ٩/۲۱۷‏ رقم الحديث ۰۳۱۱۷ 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ۷ رقم احدیث ۰۳۱۸ 


توضییح : حرفتي : یعنی زما کاروبار تعجز د عاجز راتلو په معنی سره دی یعنی د کاروبار عاجزنه 
وو زما داهل اوعیال دخرچ نه کم نه وومؤنة د اخراجاتو او ضروریاتو په معنی سره دی یعنی زما د 
اهل اوعیال داخراجاتو دياره کافی ووفسیاگل دا حق الخدمة طرف ته اشاره ده. يحترف ددي لفظ 
نه دلته خدمت مراد دی او دفيه ضمير مال طرف ته راجع دی» ملاعلى قاری رحمه الله دې ضمير لره 
د فسيأكل معنى أو مضمون اومفهوم طرف ته راجع كرى دى. بهرحال حضرت ابوبكر صديق 
7 د ريشمو او دكيري كاروبار کولو, او حضرت عمرفارو وَوَبوإئعَنة دغلي سوداكري کوله. 
حضرت عثمان نع دكجورو او غنمو تجارت كولوء او حضرت ابن عباس یه د عطرو 
تجارت کولو. ۱ 


1 التي صل الله َيه وس 
. | او حضرت بریده دی کريم رنه نقل كوي چې ز 
۱ 1 تق ا عل رفک 


لره مونریه خه کارباند ماموره كرو او هغهته مو رزق وركرو (یعنی ددهدد كا 


() أخرجه البخاری فى صحیحه 1/۳۰۳ رقم الحديث ۲۰۷۰ . 
() آخرجه أبوداود فى السئن ۳/۳۵۳ رقم الحديث .۲٩4۳‏ 
(۲) آخرجه آبوداود فى السنن ۳/۳۰۳ رقم الحديث 0۲4 والنسانی فى السفن ٠/٠١١‏ رقم احدیث ۲٩۰۸‏ وأحمدق المسند ۱/0۴: 


eas‏ باب رزق الولاة و هدایهم 

حضرت معاذ ر ضى الله عنه ته هدایت 

َال بي رول اله صل الله عليه و 
2 و 


2 افةو |5 تو 7 
لت وانی چې رسول الله سر مالره 


(4وعن ماز 


او حضرت معاد 


ی 
(عامل) جورولو سره یمن ته وليرلم 


U 


رد تخود حال ثور خر ال شي 


ودر 


اوحضرت مستوربن شداد اى 


ار و 
() أخرجه الترمذی فى السنن ۳/۹۲۱ رقم الحديث ۱۳۳9. 


باب رزق الولاة وهدایهم 


ر و ۹1 2 یت هو غال». وه ورد مجیع" 

دي ندعلاو تمداخلي نوهفهيه خيانتكونكى وي. (ابوداۋە 
توضیح ۳ ا دخيل زيرتصرف بيت المال نه دښځې مهراو 
نان نفقي مقدار بقد رکفایت بعیر د د اسراف نه | خستلی شي خو دا يه هعه صورت کې دی چې هركله 
دحاکم تنخواه دبيت المال نه مقررنه وي کچرې دهعه تنخواه مقرر وي نوبيا دا ضرو, ریات دهعي نه 
به پوره کولی شي» دغه شان هغه حاكم د خپل رهائشى ضروریاتو مطابق يو کوراود خدمت دیاره یو 
غلام او که دغلا مانو دور نه وي نو دهعی قیست دبیت المال نه ا خستی شي که دضرورت نه‌زیات 
واخلي نو حرام به وي ځکه چې دضروریاتو یو اورده سلسله ده په دې وجه دضابطي لاند ی تنخواه 
مقررول دنن صبا د دور مطابق زیات بهتر دی» دمدارسو د مهتممینو حضراتو دپاره هم مفررشوی 
تنخواه باعث دعافیت ده. (المرقات ۳۲۰/۷) 

دبيبت المال د خبانت نه بج شی 

وڪن ڪي بني عبيرة آي رَسُولَ الله صل .الله ڪيه مس قال: 
وخر دی نعم تتن وای رسو لكريم صا سس فرمایل 


َف 


او دقيامت په ورځ به هغه راوړي. (دي اوریدوسره) یو اتصاری و وريد يدو او عرض یی وکرو < 


5 وَسُولَ الله این عي عَجَلَكَ. 
ای‌داللهرسوله!تاسو خو (د وصول‌تحصیل) < كو مكار زما حوالهكرى دی هعدزما نم رایس واخله نی ب للد 
کال «وم ذَّاك؟» قَالَ: يتك 


وفرمایل‌داو ۰هعه‌عرض و کرو < ماتاسو نەكو رمان واو ریدو و (یعنینیی عبت حي دد ی یه ارد کوموعید 


00( أخرجه أبوداود فى السنن ۰۱ رقم الحدیت Age‏ وأحمدى ۱ في 


2 اس و 
عنه وعن وَرَواه 


اوذریعه جوره شی به هعه یی هم لعنت و فرمایلو . ۱ 1 


() آخرجه ملم فى صحیحه 5/1610 رقم الحديث (۱۸۳۳ ۳۰۰)وآبوداودفق الستن 1/٠١‏ رقم الحديت ۳۵۸۱ ومدق اللسند ۱۹۲ + 


() أخرجه أبوداود فى السنن 1/٩‏ رقم الحديث ۳۶۸۰ والترمذى فى ۳/۹۲۳ رقم الحديث ۱۳۳۷ وابن ماحه ۲:۷۷۵ رقم اخدیث ٩۳۱۳‏ 


(7) أخرجه الترمذی فى السنن ۳/۱۲۲ رقم الحديث ۱۳۳. 
() أخرجه أحمدف المد 9/6۷۹ والبیهقی فى شعب الایمان ۱,۳۹۰ رقم احدیث 90۰۳ 


باب رزق الولاه و هداییم 


توضیح : الراشی والمرتشی : رشوت ورکولووالا ته راشی وائی او د اردو ژبي والا عوام راشی 
رشوت اخستونكي ته وايي داد عوامو غلطی ده ځکه چې رشوت اخستونکي ته په عربي ژبه كي 
مرتشى وايي او وركونكي ته راشى وايي. 

الرشوة : رشوت هغه مال ته وائى چې جاحاكم ته د ابطال حق او احقاق باطل دپاره وركولى شي چې 
په هغې سره د نورو حق ووهلى سي اود رشو تيه زور سره هغه بل جاته وركرى شي. كجيري رشوت 
دخپل حق د حاصلید و او داثبات دپاره ورکری شي يادظلم دفع کولو دپاره ورکری شي نو داپه 


حقیقت کې یو تاوان‌دی ددي يه جوا ز کې کلام نشته‌دی ځکه چې د خپل خان نه ظلم دفع کول دي. 
په حلالو ذرائعو سره کلی شوى مال بنه مال دی 

چون عير بن العاص كال: اسل اي سول الله صل الله ڪه وسل 
حضرت عمروین العاص تة وائى حى يوه ورځ رسول الله صاقلنتیولرد چا پهذریعه‌سره‌ماته‌دا راولیرل 
ي امم علیلة ‏ یلاعلت _ ياك 


ای‌دالءرسوله! زما هجرت کول( یعنی زما ایمان قبول او خيل وطن پریخودل‌نبی عم ته‌راتلل) دمال‌به 


خاطر نهوو (بلكهزماايمان سول لخالم دا تعالى ديار دوواو) زما هحرت‌صر و ف‌داننه‌او در رسول الله اه 7 
كَالَ: تا الا املع یدج الضّلح». 


يديا ره شه مال نه حیز دی 
وج ادها ديار :لير يخال عامل جورمار يوطرفتددي لييم ال 
تعالی به تاسلامت هم ساني اوتاته به مال غنيمتهم درکري و ازعب داصيغهدباب فتح‌نه‌ده 
دلوښي وغیره د و کولو په معنی سره راځي دلته د عطیه او و مال ورکولو يه معتی سره‌دی حشرت 
عمرو بن العاص هغه پنځمه هجرئ کې مسلمان شوی وو او دحضرت خالد بن و ليد نة په 
ملگرتیا كي بي مديني منوري نه هجرت كرى وو . بعضو ويلي دي چې یه اتمه هجری کې مسلمان 
شوى وو. نبی عَلَِكَتَكِحْدِه لرهدعمان كورنر مشر ركرى وو شايد په دې حديث كي ددي تقرر قصه ده. 
الْمَصْل القَّالِث 
سفارش كونكى دې څه هديه نه قبلوي 
امه أن شون الله صل اله َيه وَسَلْمَ قال: «مَن 


() أخرجه البغوی فى شرح الستة ۱۰/۹۱ رقم الحديث ۲1۹۵ و مدق السند 1/181 . 


س 


ےم 
8 7 ۳ ۳ ۷۵۸ باب رز الولاة و هدا 
چ تونیحات ينو دن شكوة تست کے 
۳ 2 سس ات ل 
ا 


5 
2 


ت 
ل 


م 


او 


فَقَنْ أَنّ 44 5 من وا اه . وواه ۲ 
هعه د وم Ej‏ شر ازج 
توضيح : من ابواب الربا : په دې حديث کې چې د سفارش كوم صورت بیان كرى شوی دی دهعي په 
معاوضه کی چې كوم څه واخستلى شي هغه د رشوت يه زمره کې راخي خو د دې رشوت په خای دسوديه 
نوم سره موسوم كرى شوی دی دأ داسی نفع ده چې سفارش كونكي ته بلاامعاوضه حاصل شوې ده او 
دسود تعریف ملاعلی قاری رحمه الله ددي خدیث په ضمن کې داسي نتل کری دی وهوق الشرع فضل 

خال من عوض شرط لاحرالعاقرین سود دعفه اضافی بقعي نوم دی چې دمالي معاوضي نه غ : 
معاملهکونکو کې یو کس‌ته‌ملاو شي. 

ددې حديث نه داخبره همد ريا ورخ‌یه شان ب ښکاره كيري او ییا ورسره دهغه حضراتو اكرام كوي دا دهغه 


رشوت او سود يه زمره کې راځي» علماء كرامو لره د بيدارمغز او د چست اوسيدو دير ضرورت دى.يه 
باطنى حالتونو باندي الُتعالی پوهیږي. (المرقات ۳۲۴/۷) 


20 


(') أخرجه أبوداود ی النن ۳۰۸۱۰ رقم الحديث ۲1۹۵. 


چ توضيحات پښتو شرح مشکوة ]5 سس بب نیہ نید )و 
باب الاقضية والشهادات 
دفيصلواو د شهادتونو بیان 
قال الله تعال : الا لا کف خض ی بغشتا غل بَعْضٍ فاد بَئِئَنا بالق ولا تفوظ وَاهوِئا إلى 
راء السَرّاط (ص: +2 وقال اند تعال : وَاسْتَشْهِنُوْ هید من رَجَالِكُمْ' قان لم یکوک رَجُلَئْنٍ 
فَوَجُلُ زامرات هَن تَصَونَ من الشُهَرَاءٍ آن تَضِلَ إخذيها فَعُلَكِرَ إخذهما الأخرى. ولا یاب 
اهنآ اد مادعا رالبقرة: ۲۸۲ 
اقضية او قضايا دقضية جمم ده او قضیه هغه نزاعي م املي ته وائى چې د حاکم او قاضی ته په دې 
غرض سره لاړه شی دي دپاره چې فریقینو په مینح د نزاع ختمولودپاره خه حکم او فیصله و کري. 
الشهادات: د شهادة جمع ده گواهي و رکولو ته شهادت وائى. اوپه اصطلاح كي په فریقین و كي ديو 
فریق حق دبل فریق په مقابله کې ثابتولونوم شهادت دی. 
الْقَضْل الأول 
د مدعي دعوى د ګواهانو نه بغير معتبر نده 
ڪي اي ڪس تن الله عنا عن ال صل الله ڪليو ولم کال 
حضرت ابن عباس تاد بی کریم رنه لكوي چې نبی عت فرماي لكجيري خلقو لر صرف د 


0 227 4 


وَلكْنَّ لین 39 الم :44 . 
مال (دروغژن) ثابت كري (لهذا صرف د مدعي . عوی بغير دگواهانو نه معبره - 


24 
مر 1 2 
وأَمَالَهُمْ 
أو دهعوی 
7 ۰ 7 3 5 1 ال 
رواه مسله دَق «شزجه للنووي» نه : 
وري دی ( ملم )او نووی رحمه له به خپل کتاب دمسلم په شرح 


تسم خورل په مد عى عليهبائد ضر 


توضيح : لول : دا لو فرضیه دی او یعطی دمجهول صیغه ده یعنی فرض كره كجيري خلقو ته صرف 
دهعوی د دعوي په بنيادباندي مال ورکول شروع شي او دگو اهانو ضرورت نه وي نو څه خلق بهد نورو 
په ذاتی مالونو او خانونو باندي لاس اوچتول شروع كريء په دې وجه د اسلام دا قطعی ضابطه ده چې . 
مخكي دمد عي نه كواه وغوښتلی شي کچرې گواه موجود نه وي نو ییا به مدعي ته قسم و رکولی شي. 
سوال : دلته دا اشکال دی چې په دې حديث كي د قسم ذكر شوی دی خود گواهانو ذکر نشته دی 
داسي ولي وشول ؟ 

جواب :ددي اشکال جواب دادی چې دکواهانومسئله چونکه ديره زياته واضحه اومشهوره ده په 
دې وجه ذكر نه کری شوه او دمشكر ديار د قسم ذکر وکری شوء صاحب دمشکوة دحضرت ابن 
عباس رضی الله عنهما ديو روايت اضافه كولو سره دي مفهوم او گواهانو او د قسم مضمون لره 
مکمل كروء او دصاحب مشكوة طرزيه پوره کتاب کې عمومًا همدادی چې دیومجمل حدیث 
تفسیر په بل حدیث سره کوي. (المرقات ۳۲۵/۷) 


یم لو باندی و عید 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ۸/۱۵۵۲ رقم الحديث ۰۵۵۲ ومسلم فى ۳/۱۳۳۹ رقم الحديث ۰۱/۱۷۱۱ 


ال | مر مشیم لقي اله 
دهغه مقصد فسم خورلو سره دجا مسلمان مال حاصلول وي نو دقيامت يه ورځ به الله تعالی سره 
يَوْمَ_الْقِيَامَةٍ وهو ليو عَصْبَانَ_كَألْرَلَ الله تضییق_ وَلِكَ: 
ن لین يعتروت بعهراله ,أيمانهز شنا کین رل آخرالآية صَحِيعٌ 
ر هونهم لت آحریآیت‌پور (بخاری) 


ال تعالی داآیت‌ناز ل کرو . نان یرو 


له تعالی به پە هغه باندی غصه وي د دي ارشاد به‌تصدیق کې 


توضیح :یمین صبر: یمین د قسم په معنی سره دی اوصبر خو مشهور دی چې صبر ته وائی خو دلته 
هغه معرو فه معنی مراد نه ده بلکه دلته صبرحبس او دقید په معنی سره مستعمل شوی دی؛ لهذا 
دحدیث مطلب داشو چې يو سري لره حاکم په عد الت کې دڅه مقد مې پیش نظر د قسم خورلو دپاره 
نیولی شوی دی د عدالت کاروائی په دې قسم باندي موقوف ده دلته حاکم هغه ته د قسم خورلو 
حکم ورکرو چې دهفي يه وجه سره په هغه باندي قسم خورل دامير داطاعت په وجه لازم هم دی په 
داسې قسم کې چې كوم سری درو غ وايي هغه به وير زيات كناهكاريري. 

ددي حديث دویم مطلب دادی چې یوسری نهد قسم مطالبه وک شي او دده په قم سره بل سرى قید کولی 
شي هغه په دروغه قسم وخورلو چې دهفي په نتيجه کي د ویم ضری محبوس شو. دا قسم خورل ډیره ګناه ده 
دريم مطلب ددي حدیثدادی چې دیمین صبرنه مراد یمین کاذب دی چې یوسری مثلا د بل سری‌دمال 
ضائع کید و په نیت سره په دروغه قسم خوري دا یمین صبر دی دا مفهوم آسان‌هم‌دی او د حدیت د ائنده 
جملو نه ددي تائيد هم کیری؛ ملاعلى قاری رحمه الله فرمايلي دي چې دحديث همد ا مطلب دلته مراد دىيه 
حديث كي د آیت تكميل داسي دی (او لقک لا خلاقٌ لهم في الآخرة ولا يكلمهم الله و لا ينظر [لیهم. 
يوم القيامة و لايزكيهم و لهم عذاب آليم). (المرقات ۳۲۷/۷) 

يه دروغه قسم سره دجا حق دبارو لوالا باندي جنت حرام دی 


)0 أخرجه البخارى فى صحیحه ۸/۲۱۲ رقم الحديث ۵1٩‏ ومسلم فى ۱/۱۲۲ رقم الحديث (۴۰-۱۳۸؟) والترمذى فى السنن 0/617 رقم 


الحديث ۳۰۱6 وابن ماجه فى ۲/۷۷۸ رقم الحديث ۰۲۳۲۳ 


و چم مر 


وجب 
ےر ۱ AZ LSE‏ 2 
وحرم 2 جه فقا له 


دَسُولَ اننّه؟ کال 


من _أراك». روا مُسلم (مُتَّفقَ علي" 

آوضیح : اوجب الله له النآر : ددي جملي دوه مطلبه دي: اول فطلب دادى چې ددي حديث تعلق دهفه 
سري سره دی چې دجا مسلمان حق دباوول حلال ګڼي نودهغه سرني دپاره دوزخ واجب دی او جنتيه 
هغه باندې حرام دی دويم مطلب اوتاويل دادی چې دداسې سري سزا ددې بد عمل دوجي نهبي شکه 
همدا دوزخ‌دی خويهقيام تكي فيصلهيه معجون م ركب باندي كيريد يوعمليهخاصيت باندي 
مجموعی فیصله نه كيري اودا هم ممکن ده چې اللدتعالى دهغه سړي مغفرت و ي. 

وحرم عليه الجنة : : يعنى دا سری به په اول ځل نجات موند ونکو سره جنت ته نه ی بلکه دسزا 
خورلو نه پس به ځي حكه چې د اهل السنت په نزد دلويي ګناه مرتکب به هميشهيه أو ر کې نه وي. 
(المرقات ۳۲۸/۷ الکاشف :۲۹۶/۷) 

آي دقاضی فیصله په ظاهر اوباطن کې نافذ كبري 
«هوعن ار سه أي رول الله صل الله عليه 
اوحض رت امل اکتا و ائی چې رسو ل كريم صَ عم 


وَسَلَمَ کال 
وفرمایل په دې هيع شک 


() أخرجه مسلم فى صحيحه 1/196 رقم الحدیث (6۱۸-۱۳۸) والنساق فى السان ۸/۲۲۹ رقم الحديث ۰۱۱٩‏ والداری فى 6/566 رقم 
الحديث ۲3۰۳ ومالك ف الموطأ ۲/۷۲۷ من کتاب الاقضية وأحمدؤ السند 8/6450 


توضيح : انماا نایشر: یعنی زه یو انسانيم عالم الغيب نه‌يم زه ظاهرته ګورم فيصله كوم لهذا سهوًا 
او نسيانًا بشري تقاضاده يو انسان عالم الغیب خو نه وي یو كس دظاهری الفاظو په زوردار کلام 
سره خپله مد عا ثابتوي او په حفیقت کې هغه دبل جا وي خو هغه په خيل قوت بیان سره په حق باندي . 
معلوميري نو زه دهغه يه حق كي فیصله كوم حالانکه حق دبل كس وي نو یادساتی دغه دربي يه 
جالاکئ سره که زه هغه ته څه وركرم نو هغه به د دوزخ تکره وي.اوسدلتهدفقهاءٌ اختلافدى جې قضاءد. 
فاضی صرف په ظاهرکې نافذ دهياظاهر اوباطن دواړو کې ناف ده. (المرقات ۳۲۹/۷) 

د فقهاؤ اختلاف : دجمهورو او صاحبینو يه نزد فضاء د قاضی ظاهرا نافذ ده باطنًا نه ده امام - 
ابوحنيفه رحمه اله فرمائى چې قضاءد قاضى ظاهرًا | و باطنًا دواره قسمهنافذ ده.يه ظاهر اوباطن 
كي دنافذ كيدو مطلب دادى جي يه ظاهري شريعت كي يه دنيا كي چې څنګه هغه فيصلمنافذ 
كيرى يهآخرت کې يعنى دالله تعالی په نزد هغه فيصله به صحيح شماروي. 

داختلاف محل : اوس داختلاف دمحل تعين ضروري دی چې دفقهاء كرامو يه كوم خای كي 
اختلاف دی اوبه كوم ای كي يي اتفاق دی. نو يوهيدل يكاردي چې كجري قضاًءد قاضى په 
املاک مرسله کې وي نو بالاتفاق ظاهرا به قضاء ءنافذ ويا و باطنًا به نافذ نه‌وي. 1 و که چرې فضاء 
د قاضی به املاک غير مرسله یعنی املاک مقیده كي یاغیراموال كي وي مثلاً په نكاح .لاق با 
غيره عقودو او فوخو کې ؤي نو په دې صورت کې دفقهاء ءکرامو اختلاف دی. چې دائمه ثلاثو او 


() أخرجه البخارى فى صحيحه ۱۲/۳۳٩‏ رقم الحديث 7938 ومسلم فى ۳/۱۳۳۷ رقم الحديث (۱-۱۷۱۳) وأبوداود فى النن ۱/۱ رقم 
الحديث ۳۵۸۴ والترمذى فى ۳/۹۲۱ رقم امحدیث ۱۳۳۹ والنساق فى ۸/۲۳۳ رقم الحديث 91۰۱ وابن ماجه فى ۲/۷۷ رقم الحديث ۲۳۱۸. 


صاحبینو يه نزد فضاء د قاضی به‌صرف ظاهرا نافذوي باطتًابه‌نافذ نه وي. او د اماما بوحنيفه رحمه 
الله يه نزد قضاء د قاضی ظاهرّا هم نافذ ده او باطنًا هم نافذده» دمثال يه طور باندي يوي ښځې 
دعوى وکره چې فلاني سړي ماسره واده کری دی په دې باندي ښځې دوه په دروغه گواهان هم پیش 
کرل او دا واده ئې ثابت هم كرو حالانكه يه حقیقت کې څه واده ماده نه وو شوىء اوس آئمه ثلاثه 
فرمائی چې داښځه صرف په ظاهرکي به دهغه سري که وي خويه باطن کې به فيمابينه وبين الله دا 
د امام ابوحنيفه په نزد ښځه به ظاهرا او حقيقةٌ ددي سري که وي ددي سره جماع کول جائز دي» اوس 
دفریقینو د دلائلو نه مخکې په دې يوهيدل ضروري دي چې املاک مرسله اواملاک مقیده خه ته وائى؟ نو 
يادساتئ املاك مرسله هغه اموال دي چې یوکس دڅه څیز د ملكيت دعوى وكره خو د ملک سببثي بياننه 
کرو چې په خه وجه سره دا مال دهغه ملكيت کې دىء دې ته املاك مرسله وائی.املاک غيرمرسله هغه دي 
ملاوٌ شوى دی یا اخستلی شوى دی يا چا هبه كرى دىء كويا چې دا املاک مقيده دي» نو د فقهاوٌ اختلاف 
صرف په املاک مقیده او غيرامواليعنى عقودو اوفسوخو كي دی اموال مرسلو کې اختلاف نهدى. 

دلاثئل : () ائمه ثلاثه د ام سلمه 9545 دزیربحث حدیث نه استدلال كوي که چې نبی اکرم 
یرد خپلي فيصلي نه پس په صفا الفاظوكي و فرمایل چې په حفیقت کې كجري خوک سری 
ددي مخيز حقدار نه دی نوهغه دي هیڅکله نه اخلي خکه چې دا دده دپاره دجنهم نکره ده ددې نه 
معلومه شوه چې فيصله صرف په ظاهركي نافذكيري او په باط نكي نه نافذ كيري. د امام ابوحنیفه 
رحمه الله سره څو دلائل دي: اول دليل دادى چې قاضى ته ولايت عامه حاصل دی نو كه اول نكاح نه وه شوي 
نو اوس وشوه ځکه چې دګواهانو دبيش كولو نه پس قاضى دا فيصله واوروله نو په حقيقت كي عقد دی 
دنوي سر نه نكاح وشوه اوس باطنًا هم دا ښځه دده ښځه ده. (۳) امام ابوحنيفه رحمه الله دويم دليل د 
لعان حكم دی نبى علاتا په واضحو الفاظوسره وفرمايل: اح دكما كاذب ددي واضح اعلان باوجو 
چي حضرت على هن دغه ديوي مقدمي فيصله واوروله نوښځې عرض وكرو چې ای 
اميرالمؤمئين! زما نکاح وكرئ دي دپاره چې زنا نه وي يه دي سره حضرت على نة وفرمایل 
شاهداك زوجاک يعنى ستادوه كواهانو ستانکاح وكرهكويا دا انشاء عقد شو نوي نكاح ده. 

جواپ : جمهورو چې دمذكوره حديث نه استدلال کری دی احناف دي لره په املاک مرسلو باندي 


حمل كوي دارنگه په دې حدیث كي دشهادت تذ کره هم نه ده دلته صرف دربي چالاکی او د بیان د 
زور ذكردى زیرنظر حديث نويه دروغه د شهادت او ددی په تنيجه کې د فیصلی سره متعلق دی. 
په ناحقه دمقدمه بازي کونگی دپاره وعید ۱ 
ههن عَقَةَ رښي الله علها كالث: کل رول الله عل الله ڪليو وم 
رسول كريم صَ ور وفرمایل د الله تعالى په نزد په خلقو 


اوحضرت عائشه چا وائی 


وضیح : الال : دادن نه دی سخت جګړه كونكو خلقو ته وايي. الخصم په صادباندي كسره 


دود جگرو عاشق ته (چې جکره خوښوی) وائى لوألل : سخت جهگره مار او خصم هغه چې دهغه 
به طبيعت كي جكره يرته وي په كثرت سره جگري كويء نو په دې دوا رو لفظونو كي شه تكرار نشته 
دی دهرلفظ خپل مطلب دی . (المرقات ۳۳۱/۷) 

د يوكواه سره قسم ملاوول 


اوحضرت ابن عباس وت وائی ج 


وماهد. رَوَاةٌ مُسلم (صچیح" 


توضیح : قطى پیمین وشاهد : ددي حد يث نه معلومیی چې كجري مد عى دعوی وكره او دهغه سره 
د دعوي دثبوت دپاره دوه گواهان نۀ وي نوهغددي يو گواه پیش كري اويودي قسم و خوري نو 
دعوى به ثابته شي ا و که مال حاصل شی په دې مسئله کي دفقهاوٌ اختلاف دی چې آياد مدعي نه 
بهد یو گواه سره ددويم كواهيه خای قسم اخستی شي که نه. 

دفقهاوٌ اختلاف : دربواره امامان او جمهور فرمائی كجري معامله د حدودو او د قصاص د قضیو 
نه علاوه اموالوکي وي او دمدعى سره صرف يو گواه موجود وي نو مدعي به‌ددویم گواهد 


() آخرجه البخاری فى صحیحه ٩/۱۰۹‏ رقم المحدیث 6۷ ومسلم فى ۱/۴۰۵۱ رقم امحديث 9/6۹۸ والترمنی فی 0/۱۹۸ رقم : ۰۲۹۷۹ 


(') آخرجه ملم فى الصحیح ۳/۱۳۳۷ رقم الحمديث ۳/۱۷۱۲ وأبوداود فى الستن ۱/۳۳ رقم احدیث ۳۹۰۸ وابن ماجه ۲/۷۹۳ رقم :۳۳۷۰ ' 


تكميل دباره يخيله و قسم خوري دي دياره چې گواهي مکمل شي او دمد عي مدعا بت ترا 


1 


آئمه احناف فرمائی چې د يو ګواه په وجه سره مدعا نه شی ثابتید لی او په مدعي باندې په هي 
فسم صورت كي قسم نه راځي دفيصلي دپاره ضروري ده چې د مدعي سره دوه گواهان وي كني 
مد عاعلیه نه به قسم اخستی شي. 
دلائل :د ذکر شوې زیربحث حديث نه د جمهورو دلیل دی اگر چې دې حديث کې تصریح نشته دی. 
چې قسم بهد مد عي نه اخستی شي خود د ې په بعضو طرقو کې داسې لفظ مو جود دی لهذا جمهورو 
په دې باندي فیصله و کره. (المرقات ۳۳۱/۷) د احنافو امامانو او لنی دلیل خو دقرآن عظیم آیت 
دی: (وَاسْعَطْهنٌا میدن ین رجام قن لم يوا ر جلي قر جل وَاهَْاتي) (البقرة: 185) 
دویم‌آیت: (وَأَشْهِنُوًا دون عَذل مکش (الطلای: ۲) 
د احنافو دویم دلیل هغه مشنهور حدیث‌دی چې دهغې الفاظ دادي : البينة على المي والیمین على 
من نکر په دې حديث كي بطور ضابطه‌تقسیم کاریبان کری شوی دی نو دمدعي کار ګواه پیش 
کول دي او دمدعى عليه کار قسم خورل دي پهد ې کې اشتراک نشته دی. (المرقات ۲۳۲/۷) 
جواب :احناقو د مذكوره حدیث او دجمهورود ددي دليل نهيو خو جوابونه کړې دي. اول جواب : 
دامذ کوره حدیث خبرواحد دی دا دقرآن د آيت مقابله نه شي کولی. دوم جواب :دا چې په دې 
حديث کې احتمال دی چې ددي مطلب داوي چې كله مدعي سره گواه نه وي نو مد عاعلیه نه به قسم 
اخستی شي اود احتمال راتلو سره به استدلال‌باقی نه‌پاتي کيرري. ریم جواب :دادی چې په دې 
حديث كي دنبى اد مختلفو فيصلو ذكردى چې نبى نوتاخ كله د كواهانو په بنيادباندي 
فیصله فرمايلي ده او كله د قسم په بنياد باندي يي فينصله فرمايلي ده گوياچي په حدیث کې د يوي 
فيصلي خبره نه ده بلكه په مختلفو وختونوكي د مختلفو فيصلو دوه صورتونه خودلى شوي‌دي. 
خلورم جواب :دادی چې د زیر بحت حديث تعلق د حفظ دماء سره دی دا ضابطه نه ده يلكهيوه 
معروضی فیصله وه چې دهفي پیش نظرد احکم راغلی دی واقعه داسي و شوه چې دبنو عنبر څه 
کافراند جهاد به میدان كي نیولی شوي وو كله چې هغوی مديني ته راوستلی شو نوهفه‌دعوی 
وكره چې مونب كوم وخت نیولی شوي وو هغه وخت مونږ مسلمانان وو په دې باندي هغوى سرهیو 
كواه وو او د دويم ګواه دپاره دهفوی نه قسم واخستلی شو. نو شبهه راغله چې په هغي سره دهغوی 
وينه محفوظه شوه دا حديث دصلح په صورت باند ي محمول دی ضابطه هم هغه ده چې په مشهورو 
احادیتو کې ده او احنافو اخستي ده. (المرقات ۳۳۲/۷) 


کال جاءَ رجل 


کو دو 


اوحضرت علقمه‌بن وائل عمال 


دخيليلارنهتقل كوي 


۳2 0 
OG 


فَقَالَ 


ای 


لتخلت 
س 2۳ 


دې حضرمی په مال باند قسم‌وخوري‌دی‌دپاره د ده ماله زبردستی سره هضم کړي نو ال تعالی 


هو عَنهُ معرض». روا مُسلم (صچیح) 
هغه (الله) به دده نه بيزاره وي. (مسلم) 


و ضیح : ان الرجل فاجر : یعنی فاسق فاجر سرى دی په قسم خورلو کې خه‌پرواه نه كوي او زما 
مال به هرب كري نه دا سرى يه قول کې صحيح دی او نه په فعل كي نبی عليه السلام وفرمايل چې 
خه‌هم وي كله چې تاسره گواه نشته‌دی نوته به دده نه قسم اخلي . (المرفات ۳۳۳/۷) 


فانطلق : ممکن ده داسری د اودس جوزولو ذپاره زاون شوی وو چې په اودس کې قسم و خوري او دا 
هم ممکن ده چې په کولاو مید ان کې فخي ته راغلو دې دپاره چې قسم وخوري» شوافعد فسم 
دپاره په اردس کې د کولو حکم ورکوي»د اکندنی اګرچه د قسم دپاره تیارشوی وو خو نبی عیام 
چې کله و عید واورولو نو هغه وويل چې دا زمکه زما نهده» زما ددي ورور ده څنګه چې په حدیث 
نمبره كي راخي. . علا مه نووى رحمه الله فرمائى چې په دې حديث کې د خو فاشدو بیان‌دی: يوه 
فائده داده چې صاحب يد او دقبضي والا ددې اجنبي نه بهتر دی چې كوم صاحبيد نهويء دويمه 
فائده داده چې كله مدعي سره ګواه نه وي نويه مدع عليه باندي قسم کول‌لازم‌دي دريمه داحه 
دفاسق قسمهم داسي مقبول دی څنګه چې ديو عادل قنم مقبول وي. (المرقات ۳۳۳/۷) 

په جاباند یه دروف دم كولووالادوزخى دی 


توضيح : ماليس له شيخ عبد الحق رحمه اللي اذ شعة اللمعات كي ليكلي دي چې دا لفظپه‌ظاهره 
داملاكوا و اموالو پر ويلى شي خحودد په عموم کې نسب ونسب دعوی او دظاهراوباطن 


طمن ةا م 


) 0 آخرجه مسلم فى صحیحه ۱/۱۳۳ رقم یت (۳۹ )وتو نرق یه و لم مسي ان مجعم ص ببس ومس ما 
(') أخرجه مسلم فى صحيحه 1/78 رقم الحديث )115-7١(‏ وابن ماجه فى ۲/۷۷۷ رقم الحديث .۴۳۱٩‏ 


باب الاقضيت والشهادات 


ټولې دعوې هم راځي. یعنی یوسری د بزرګۍ دعوې كوي دعلم په دروغه دعوي کوي» د احوالو 

اواعمالو عالیو دعوي کوي د فتوحاتو اوکرامتونو اوکشفونو او د الهاماتو دعوې كوي او په 

حقیقت کې هغه په دې مقام باند ې نه دی د حدیث داوعید ټولوته شامل دى(اشعة اللمعات ۳۴۲/۳) 
بهترین گواه څوک دی 

عن رين بن ال کل: کال نون الله صل الله كليو وَسَلَّمَ: 


بشهادته قبل أن يشأها». وراه سم قق عَليِى " 


۱ گواهی طلب کولو نه مخکی گواهي وركري. (مسلم) ۱ 


توضیح : خیرالشهداء : ددي حدیث دوه مفهومه دي: اول مفهوم دا چې دی وکس حق چرته كير 
شوی دی د هغه سره گواه نشته نه هغه ته دکوم گواه علم شته دی ه دي موقع باندي دوه گواهان 
راځي او ګواهي وركول حقد ارته حق رسول دي دابهترین گواه دی. دويم مفهوم‌دادی چې مثلا دحقوق 
الله معامله ده زكوة دی درمضان دمیاشت معامله ده دكفاري مسئله ده دوقف او وصایاو او د صدقاتو 
معامله ده دوخت باجاته معلومه نه ده او دبيت المال داحق ضائع كيري په دې موقع باندي یوسری راغی 
اوهغه گواهی ورکره او حاکم لرهيي خبر کرو نو هغه قومی فریضه اد اکره په دې وجه‌بهترین کواه‌دی. 
سوال : دلتهدا سوال دی چې ددي حدیث نه پس دحضرت ابن مسعود تیه حدیث راروان‌دی په 
هفي کې پخپله دكواهى وركونكي سخت مذ مت راغلی دی حالانكهيه زیربحث حديث كي دهغه 
مد حه شوې ده.دا په ظاهره تعارض‌دی. 

جوا پ :ددې سوال جواب دادى چې مذ مت په دروغه ګواهئ کې په دلجسيئ اخستلو سره راغلی 
دی اومدحه په رشتني شهادت کې راغله ده يا دمذمت تعلق دانااهل شهادت سره دی اودمدح 
تعلق د اهليت لرلو والا دشهادت سرهدى» امام شافعى رحمه الله فرمايي چې دفاسق شهادت په 
مطلق طور باندي قابل قبول نه دی» احناف وائى چې قاضى لره دفاسق گواهی رد كول يكاردي خو 


() أخرجه ملم فى صحيحه ۲/۱۳۸6 رقم الحديث (۱۹-۱۷۱۹) وأخرجه أبرداود فى السنن 1/۴۱ رقم الحديث 5047 والترمذى فى ٩/۱۷۲‏ 
رقم الحديث ۲۲۹۵» وابن مالك فى 2/76٠‏ رقم الحديث ٣‏ من كتاب الاقضيق وأحمد في للسند9/۱۹۳. 


بها سول الله ص الله ڪيه وَسَلَمَ لزي في یرو. روا في «شرح الشنة»" 
نو نبى نالتا هغه څاروی دهغه سري حق وگرخولو دجا په قبضه کې چې وو. (شرح 


توضيح : نتجها : دبا ب ضرب نه مطلب داحى هغه سري وويل چې ما ددي بجي په پید | کید و كي (د 
نر) ثخاروي نه کا راخستى وو چې نر مې په مادي باندي يريخود لو بيامي پرورش كولو بيا بچی وشو 
او په كور کې مي دې لره وياللو. فقضى للزی في يده: ددي حديث نه په ظاهري طور باندي دا خبره 
واضحهكيرى چې د دوو سرو په څه يز كي كه جري تنازع شي او دواړه ګواهان پیش کړي نو 
دصاحب اليد (قابض) بينه (ګواه) به راجح ويء ملاعلى قاری رحمه الله فرمائى چې ویلی شوي 
دي چې داحديث په دي باندي دلالت كوي چې د صاحب يد قابض بينه به په هرحال کې د غیرقابض 
په مقابله كي راجح وي. ملاعلى قاری وائى چې دظاهري حد يث نه داسې معلوميرى چې دا حكميه 
خاروو کې دی.احناف امامان وائى چې ددي حديث دحكم تعلق دڅاروو سره دی او په خاروو كي 
مسئله هم داسي وي چې دصاحب‌ید اوقابض بینه دغیرقابض په مقابله كي راحج ده» او که دعوی 
په غیرحیوان كي وي نو بيابه د واړه مد عیان قسم خوري او يز به په خپل مينحٌ كي تقسيموي څنګه 
چې په نوروحد يشونوكي د دې ذ کردی.امام شافعی وائى چې که هر قسم صورت وي او څه خیزهم وي 
په هرحالت کې د قابض بینه د غیرقابض په مقابله كي راجح ده هغه حضرات شاید د مذ کو رحد یث نه 
خيله دعوی باندي دلیل پیش كوي خو حقیقت دادی چې دا حدیث داحنا فو دلیل دی ځکه چې په 
دې كي د حیوان او ددې د زیرید لو (پید اکولو) يه و اضح طور باندې بیان دی. (المرقات ۳۳۷/۷) 
د دوو مدعبانو په مینخ کې دمتنازع مال نقسيم 
هو _ أي موت الأشعري: 
او حضرت ابوموسی اشعری وت وای ج 
على ڪه رشل الله صل الله علي ول كبَعَتَ 
رسول كريم ور په زمانه کې(یعنی هریو وويل چې دا اوښ زما دی او بیا په دې دو 


وا 


و 


(') أخرجه البغوى فى شرح السنة ۱۰/۱۰۱ رقم الحديث ۲۵۰0 والدارقطنی فى السنن 1/609 رقم الحديث ۰۲۱ 


باب الافضین والشهادات 


م2 


کل 


و 


لَيْسَتُْ لدَاحِلٍِ ينها بيه كَجَعَلَهُ انیا صل الله عَلَيْه وَسَلّمَ يته“ 


ديو سره‌همگواه‌نه‌وو. نو نبی کریم مه دی اوس لرهددى دوارو مشترکه حق وكرحُولو. (ابوداود) 
و ضیح : فیعث : یعنی دوارو خيله خیله بینه اودروله او قائم بي کره یعنی بینه ئې پیش كره. 
(المرقات ۳۳۸/۷) 

فقسیه : یعنی نبی يلتم دي متنازع اوښ لره په دوارو مد عیانو کې نقسیم کرو . علامه خطابی 
رحمه الله فرمائی چې شاید هغه اوښ د دوارو په قبضه کې به ووء نو په دوارو کې یې تقسیم کرو 
ملاعلی قاری رحمه الله فرمائى چې شاید اوښ د کوم‌دریم سړي په قبضه کې وو چې د اوش 
دعوید ار نه وو نوكله چې دواړو گواهان پیش کرل او چاته هم ترجیح حاصله نه وه نو اوښ یې ددوی 
په مین كي تقسیم كرو ځکه چې د احنافو دا مسلک دی چې كجري دوه سري ديو خیزد عوی وکری 
او جاته‌همید او قبضه حاصله نه وي او دواره په خیله دعوی باندي بینه قائم كري نو هغه خی به په 
در كي تقسيمولو سره ینم وركرى شي جمهور فرمائى چې پهدواړو كي دق ور دپاره 
به قرعه اندازي وكرى شي او دچاچې قرعه راووتله هغه به قسم خوري او مال به اخلي زيربحث 
حديث د احنافو دليل دى. بعضي علماءوايبي چې دقسم دياره چې دجا قرعهراووتلهدهعهييلهديه 
راجح وي. ليست لواحد منهما بيئة په دې روايتكي دا وخودلى شو چې ديو سرههمبينهنهوهاوددي 
نه مخکې روایت کې اوخودلى شو چې دوارو سرهبينه موجود وه؟دي تعارض لره د لري کولو دپاره 
علماو ليكلي دي چې شاید دا دواره خانله خانله قضيي وې» او ممکن ده چې يوه قضيه وي خو کله چې 
د دواړو ګواهي په وجه دتعارض کالعدم وګرځولی شوء نو دوارهبغيرد كواهئ ندياتي شو يعنى مقبوله 
كواهي دجا ديارهنهوه. (المرقات ۳۳۸/۷) 


() أخرجه أبوداود فى السنن ۱/۳۷ رقم امحدیث ۳۹۱8 والنانی فى ۸/6۱۸ رقم الحديث ۵٤۴٤‏ رابن ماجه فى ۲/۷۸۰ رقم اللحديث ۳۳۰ 


باب الاقضيت والشهادات 


خوری اومال به اخلی.(المرقات ۰۳۳۶/۷ الكاشف ۳۰۴/۷) 
اوس په دې روایت کي په فقهی نقطه نظر سره اختلاف دی» امام شافعی او امام احمدبن حنبل رحمهما الل 
فرمائی چې مال به ددې دريم سري يدلا سكي پریخودلی شي خکه چې په دې دوو کې تعارض‌راغی. نود 
دوارو دلیل ساقط شوء امام ابوحنیفه رحمه الله فرمائى چې دې مال لره به دمد عیانو په مین خ کې برابر 
تقسیمولی شي څنګه چې په آئند هد حضرت ام سلمه هه روایت کې ددې تصریح مو جود ده چې مال 
تقسیم کر او دانصاف خیال وساتئ او یبا قرعه اندازي وكرئ او بيا د یو بل دپاره معافی تلافی وكرئ. 
یادساتی چې نيم نيم تقسیم کول به هغو میزونو كي به وي چې كوم څیزونه تقسیم قبلوي . 

الق لقان 

(عن عرو بن َيپ عن ايو عن جزو أَنَّ اللي صل الله عليه ول 
حضرت عمرو بن شعیب هد خپل يلار نه او هغه د خپل نيكدنهرواي تكوي چې نبی کریم میور وفرمایل 


بت و 


قال: «الْبََئةُ لالم یمین َل الم عَلَيْه . واه رمي رسن ° 


() أخرجه الترمذی فى الستن ۳/۹۲۱ رقم امحددث ۱۳۸۱ 


توضیح : فأقتسماً: یعنی د شراکت به بنياد باندي يي برابر تقسیم کړئ(المرقات ۲۳۷۷ توخیاالحق 

أي اطلباالحق یعنی د عدل اوانصاف ښه خیال وساتئ دحق نه مراد عدل اوانصاف دی(المرقات 

۷ ) ثم ليحلل دا دباب تفعيل نه دی دحلا لولو په معنى سره دی يعنى خيل مينحٌ كي دتقسيم نه 

يس معافى تلافى وکری سبحان النهد ایثار اوهمد رد ۍ او دمحب تدي ملګرو مخنكه نمونه قائمهكره. 

دقايض به حق کی فيصله 
۰ 3 ‌ 


a‏ مرآ 
جلس 
۳ 


(') أخرجه أبوداود فى النن ۲/۱ رقم الحديث ۳۵۸۱ وأحد فى السند۰۱/۴۳۰ 


که هغه قبوله کره نود فيصلي دپاره دا گواهی جائزده. فقهاوٌ ليكلي دي چې کواهی و رکول فرض 
دي ددي پټول يه هیخ قسم باندي جائزنه دي يه شرط ددې چې مدعي گواه وغواړي هاپه حدودو 


كي د ګواهۍ نه ورکولو کنجاتش شته‌دی. (المرقات ۳۳۳/۷۷( 
په دروغه د گواهی. ور کو لووالابه باره کې پیشن گونی 
0 وڪن ابن مَسْعُودٍ قَال: قال رشول الله صل الله له وملمّ: «كَيْرُ الاس 


توضیح : قر : دقرند لفظ څو معاني دي ددي نه صحابه كرام هم مراد کیدی شي قرق اي صحان بعضو 
ويلي دي چې هر سری د خپلې زماني خلقو ته قرن وائى ځکه چې دا د قران نه دی دنزد ي کید ويه معنی سره 
«نبى عليه السلام بد زمانه کې موجود خلق دنبى ندل به قرن كي وو کومه يوري چې نبى ات 
موجود وو (كذاق النهاية) بعضو ويلي دي ديرش كاله قرن دی» بعضو څلویښت كاله او بعضو شبيته 
كاله أوبعضو اوياكاله بعضو اتيا كاله اوبعضو مكمل سل کالولره قر ن ګرځولی دی (المرقات ۳۲۴/۷ 
آسبق شهادة احرهم : دا د لاپرواهیم غفلت او ددین د بيزارئ يو كيفيت طرف ته يي اشاره کړې ده چې 
د يوبل نه زياتيهدروغه كواهو دپاره رامنډي وهي نو ننصبا دا نفشديه مکمل طورباندي موجود ده 
په عدالتون و کې دروغژن گواهان يه كرايه ملاويري جاته چې ضرورت پيبيري نو دوى فورا گواهی 


وركوي او پيسي اخلي دخيل غيرت اوعزت او دخپل دیانت اوامانت او ددين سودا كوي. (المرقات 
۳۳۹/۷( 


() آخرجه البخاری فى صحيحه ۷/۳ رقم الحديث ۱ ومسلم فى ۱ رقم الحديث (۲۱-۳۳) والترمذی فى السنن ١/7‏ رقم 
الحديث ۳ وابن ماجه فى ۲/۷۹۱ رقم احدیث ۲۳۹۲ وأحمد فى السند ۱/4۲. 


په قسم خورلو باندی خسی واجوی (ابوداژد.ابن‌ماجه) 


تُوضيح : استهما على الیسین: یعنی تاسودواره قسم خورلو سره خسبی واچوی چې دجا خسنی 
راوتلو هغه به قسم خوري اومال به اوچتوي ددي روایت په شان یو ,۱۰ 7 ٠‏ دي نه مخکی تیرشوی 


دی چې دابوهریره ننه روایت دی او په پوولسسم مير ... برضوی دی هلته ددې 
مسئلې تفصیل دی» دارنګه په حديث نمبرهاكي هم دد: .: . :د موجود دى. (المرفات 
۳۳/۷ 0۳۷۱۸۱ 

د مد عاعليه قم ۰ 


لر جل ۱ 
ته‌نبی كريم ال 


چې دد ې سري (یعنی مد عي)په تاباندي هيخ حق‌نشته‌دی. (ابوداژه) 
لوضيح : احلف باله :دا خو واضحه ده چې كله د مدعي سره گواه نه وي نو دمد عاعليه نه به قسم 
اخستلى شي نبى عبات دلته ددي اصولو مطابق فيصله وفرمايله چې احلف ته قسم و خوره. د قسم 
به باره کې دا خبره ياد ساتل ضروري دي چې قسم پري خورليه عد الت کې د قاضي حق دى د مسلما ننه 


(') أخرجه أبوداود فى السنن 1/1١‏ رقم الحديث ۳۹۱۸ وابن ماجه فى ۲/۷۸١‏ رقم الحديث ٠۴٠١‏ وأحمد فى المسند ۲/۲۸۹ 
(') أخرجه أبوداود فى السنن ۱/۷۱ رقم احدیث ۳۹6۰ 


به دهغه دتوحيد دعفيدي مطابق قسم اخستلی شي او عیسائی ته به وویلی شي چې د انحیل د 
نازلونكي د الله تعالى قسم وخوره. او يهودي ته به وويلى شي چې دتورات نازل كونكى والا ذات 
باندي قسم وخورهاو مجوسى وغيره باندي به په الله تعالى قسم وخورلى شي داخبره د یادساتلو ده چې 
دمدعا عليه قسم ته به په هرصورت کې اعتبار وي خواه عادل وي يا په کې عدلنهوي. 


مادنبى اتام په خدمت بوتللو (اوخيله معامله: 


0 أخرجه أبوداود فى السنن 1/1١‏ رقم الحديث ۳۹۲۱ والترمذى فى 5/508 رقم الحديث 6۹۹۱ وابن ماجه فى ۲/۷۷۸ رقم الحديث ۲۳۲6 
وأحمد فى السند 016۱۱ 


لور بالاشرای پالله» کات 


ین اللاوثای واجتنبرا 
دلیل) دا آیت تلاوت وفر مايلو 5 جْتَنِبُوا الرجش د پیت (بت پرستی نه) بج شئ د دروغونه ځان سار 


میس 


ورد 5 


ان ماه كم يزكر القراء“ 


ار ۰ 5 5 5 
( ) اخرجه ابوداود فی السئن ۲/٩۳‏ رقم الحديث ۹ وابن ماجه ۲/۷۹۲ رقم الحديث ۲۳۷۲. 


(') أخرجه الترمذی فى السنن ۱/۲۷ رقم الحديث ٠٠٠١‏ وأحمدق السند 1/۳۲۱ . 


باب الاقضین والشهادات 


وكا الْقَانِع مَعّ أَهْلٍ الْبَِيْتِ». رواهٌ التَزمزيٌ وَقَالَ: هَنّا ,حدیث غريب 
داحديث غریب دی دارنگه 


الحریث 


لو فسح : خاثن ولاخائنة : يه دي حديث كي او ددي نه پس راتلونكي دوه حدیتونو كي دداسي 
خلقو بیان دی چې دهغوى شهادت نه قبليري. داسلام به نظر كي چې څومره دحاكم عادل كيدل 
ضروري دي هم دومره د ګواهانو عادل كيدل ضروري دي دې دياره چې صحيح فيصلي ته رسید لو 
واسطه او وسيله هم صحيح وي. به دي حديث کې دداسي خلقوکواهی غيرمعتبر گرخولی شوې 
ده چې دعدل اوانصاف معيار باندې پوره نه راوحي خنگه چې خائن سرى اوخائنه ښځه ده د 
خيانت مفهوم عام هم کید لى شي چې خوک يه دين او دنيا دوارو كي خیانت كولو والادى جونكه 
دخيانت د وجي نه داخلق فاسقان شول او دشهادت دياره عادل كيدل ضروري دي به دي وجه 
دهعوی كواهى معثبر نه‌ده. 

په عام عرف کې خائن هغه دی چې دخلقو په مالونو او امانت كي خيانت كوي ددي حدیث پیش نظر همدا 
مفهوم واضح‌دی بعضو مطلق فاسق مراد اخستى دى. ( المرقات ۳۴۴/۷) 

ولا مجلود حلا : مجلود دجلد نه دی ا وجلد كوري ته وائی یعنی چاته چې دحد قذف كوري لككيد لي 
وي“ هغه قاذف باندي چې کله د حدنافذ كيدو سره کوړې ولگي نوددي نه پس دهعه شهادت معتبر 
نه وي. د شوافعو په نزد کچرې دا محدود توبه وكري نوبيا دده گواهی معتبر ده كه د الا الزين 
تأبوا من بعس ذلک استثناءولاتقلبوا لهم شهادةً ابداً نه ده. نوكله چې قاذف توبه وكري نودده 
كواهى به معتبره شي اګرچې حد دقذف لگیدلی ويء بلكه په ولو حدودو كي همداحكم دی؛ 
احناف فرمائى چې د نورو حدودو حكم همداسي دی خو د قذف حد لككيدو سره سرى هميشهدياره 
مردود الشهادة جور شي په دې وجه په توبي كولو سره دده كواهى معتبر كيدى نه شي او دالا 
الزین تابوا استثناءاو لک هم الفأسقون نه ده. که چې دا نزدي ده ا وشهادةٌ نکره راورلو سره 
عموم طرفته اشاره هم ده چې دڅه قسمه گواهی معتبر نه ده او د ابدا لفظ سره يي نور تاکید هم 
بيداكرو او زیر نظر واضح حدیث هم‌دی, لهذا محدود فى القذف چې كله خپلې ژبې لره به كومي 
پاکدامنی ښځې باند په بهتان كي كنده کړه نو دهفه دا سزا ده چې همیشه هميشه دپاره دهغه د 
ژبې اعتبار ونه کری شي. ( المرقات ۳۴۴/۷) 


00( أخرجه الترمذى فى السنن ۱/۲۷۳ رقم الحديث ۰۲3۹۸ 


یی دی < بت عریب دی. 


-توضيح :| کبرالکباثر : يعنى په ټولو لوي وكناهونو کې د ولو نه لویه ګناه داده() شرک کول (۲) 
یمین غموس(۳) يمين صبر. ددي قسمه یو حدیث په باب الكبائر کې تیرشوی دی دتوضیحات په 
اول جلد کې هلته پوّره تفصیل شوی دی خو دلته د يمين صبر لفظ دی چې هلته نشته دی د یمین 
صبر تفصیل هم د دې باب په ابتداء کې شوی دی دلته دیمین صبر نه دعدالت په کمره کې دنله قسم 
خورل مراد دی. یعنی د عدالت په کمره کې سری که په خبل قسم کې لږغوندې هم د روغ ووائی نو 
ددي سري په زره بانډ ې به دگناه يو توردا غپريوخي دا داغ د رین اثردی»گویا چې دا دمهرجباریت 
يوه حصه ده دا اثر دهغه سري د زره نه به د قيامت يوري نه ختميرري. ( المرقات ۳۴۱/۷) 

د قسم حبشيت د مكان اوزمان په و جه سره زیآنیرری 

وڪن ابر کال: کال زشول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَّ: «لا يَحْلِكُ 

او حضرت جابر لته وائی < رسول كريم مر وفرمایل . كوم سری هم ددې منبرسره 


() أخرجه الترمذى فى السنن ۵/۲۴۰ رقم الحديث ۰ وأحمدق السنده ۰۳/۱٩‏ 


(توضیحات پښتو شرح مشكوة سس ( 171 )سس باب الاقضية والشهادات 


مالك ویو او وان ماما 


(روایت کری دی مالک.ابوداود.ابن‌ماجه) 


ا رد . 7۳ 

لوصح :عند مدبري :يه مسجد کې د منبراومحراب هسي هم يو مقدس‌مقام‌وی‌اوییادمسجدنبوی 
دمنبرشان څه نور دی او ييا د منبر نسبت د نبى لاح طرفته كولو سره نوددي منبر شان اوچت شو. 
مقدس مقام سره يه دروغه قسم وخوري نوداللهتعالى غضب ته دعوت ورکول دي داشان دمقدس 

.د زماتې د عظمتيه وجي سره دقسم حيثيت زياتيري. او په دې کې تغليظ راځي» دڅه مقاماو 
مكاند وجي نه د تغليظ مشال علماژ لیکلی دی چې كجري شوک سری په مکه کې وي نو دحجر 
اسود او دمقام ابراهیم په مینځ كي ای دټو لو نه معظم دی په دې کې د قسم حیئیت زياتيرى.اوكه 
خوك سری په مدينه کې وي نو دنبی ام د قبرمبارک سره خواكي خای دير معظم دی او په عامه دنیا 
كي جامع مسجد اوییاعام مسجد دعظمت الا مقامات دي» شوافع حضرات دقسم تغلیظ د مکان‌او زمان 
به ذريعي سره جائز مني» خو احناف واثی چې قسم صرف قسم دی دكوم زمان او مکان په وجه سره دهغديه 
حيثيت باندي اثر نه پريوحي ظاهری نصوص دشو افعو سره دي. 
ولوعل شواک اخضر: د شين مسواک نه لږ مخيز مراد دی که هغه شین مسواک وچ وي او يا تروي: 
دمسلم شریف يديو روایت کې قضیباً من اراک الفاظ راغلي دي یعنی دپلو سې او کیکر ضاخ ددي 
نه هم ل خیز مراد دی. (المرقات ۳۴۲/۷) 

په دروغه گواهی د شر ک برابر ده 


۰ ومالك فى الوطاً ۷۲۷/ رقم : ٠١‏ 


() أخرجه أبوداود فى السنن ۳/۹۹۷ رقم احدیث ۳۲۲۹ وابن ماجه فى ۲/۷۷۹ رقا هديك 


توضيحات پښتو شح مشكوة سس( 170 سس باب الاقضی والشهادات 


توضح : فانزل الله : دې روايت باندي سوال راځي چې كله یهو دی باندي دي صحابى اعتراض وکرو نو 
ال تعالی ي یو آیت نازلکرو» اوس سوالدادى چې پهد ې آي ت کې دصحابى د اعتراض جواب څنګه راغلو.؟ 
ددې جواب دادى چې كله صحابى وويل چې دا يهودي دی قسم به وخوري نو دقران كريم آيت بطور 
وعید نازل شو چې په هغي کې الله تبارک وتعالی په دروغه فسمونو اود بد عهدئ يه وعدو باندي 
سخت نكير وفرمايلو چې هغي سره يهودي كويا خبردار شو چې ته كه چيري غلط قسم خوري نو 
ددي سزا دبره خطرناكه دهء دارنگه د دې آيت مضمون او په تورات باندي په دورعه هسم باندي 
سخت وعيد یو قسم احكام دی نو په دې آیت کې يهودي ته یادکری شو چې اوگوره په دروغه قسم 
به وخوري نو ته به دخپل كناب تورات مطابق سزا مومې څه چې ددي سوال په جواب كي لیکلی 
شوي دي يو حده يوري علامه طيبى رحمه الله ليكلي دي او ددي سوال حل صرف هم دا دى.( 
المرقات ۰۳۴۰/۷ الكاشف ۳۰۶۰۳۰۷/۷) 


قسم خورونکی ته دالله تعالی و یره ور 


بر ارضُه. رَو 3 ابو وا ود( 

هغه زمکه‌ددی سری ده. (ابوداود) 
توضيح : اعتصبنيها ابوهذ! : يعنى ددي كندي سري يلار زمانه هغه زمكه ( يه زور) اخستي ده او هغه 
زمکه ددې كندي سري په قبضه کې ده چونکه دهغه سره ګواه نه وو په دې وجه ئې وويل زه به هغه ته قسم 
وركرم خو قسم به داسې وي چې هعه سری پخپله ووايي چې په الله قسم ماته بالكل معلومه نه ده چې دا 
زمکه ددې حضرمی سړي دهد چانه چې زما پلار(په زوره) اخستې ده کندی سړي ددې قسم دپاره تیار شو 
خو نبى هللا چې کله ورته وعید واورولو نو هغه اقرار وکړو چې ذا زمکه واقعى دحضرمی ده. اچم 
سره وپرسيري او بيا کټ کټ كيدو سره تکړې ټکړې شي.(المرفات ۳۴۰/۷) 
په لغت کې هم جزم دضرب یضرب نه په جلتئ سره د کټ كيدو په معنی سره دی او د پوره لاس د 
کټ کیدو دپاره استعمالیږي.(المرقات ۳۴۰/۷) 

. په دروغه قسم خورل لويه گناه ده 
وکن عبرالله ہن ابی قَالَ: کال رول الله صلی الله لیو وسَلّمَ: «إنّ ین أكتر 
رسول كريم صل عبر وفرمایل : په لویو ګناهونو 
یمین افو 
نافرمانی کول(۲) اوه دورغه قسم 


۰ مگ ردو 


او حضرت عبدا لله بن انیس رصوالنهعت وائی 
الكبائر از باه وق ال 
دټولو نه لویه ګناه داده()د الله تعالى سره خوك شریکول, (7)د موريلار 


() أخرجه أبوداود فى النن ۱/۵۲ رقم الحديث ۳۹6۲ وأحمد فى المسند ٠/۲١۴‏ . 


ولاذی غمر : غمردشمنی, اوبغض اوحسد او عداوت ته وائی نو دغه شان كينه گر حاسداو د 
دشمنی, جذبه ساتلو والا سري گواهي په خهل یو مسلمان ورور باندي جائز نه ده خواه هعه دده سکه 
ورور وي یا عام مسلمان وي ځکه چې ددشمنی او عداوت دا جذبه ده لره په عدالت باندي قائم 
اوسید ونکی نه پريردي. ولاطنین ظنین د تهمتی ته وائی لکه حي وما هو عل الغيب بظنی ن آیت هم 
" چهدي معنی سره دی( المرقات ۳۴۴/۷) 

ولام ميراث ته واثى یعنی يوغلام چې كله آزاد شي او با مر شي نو آزاد كرى شوي هلام سيراث 
دد ې آزادونكيآقادی» اوس كجري يو غلام خبل نسبت کې درو] ووائی چې زه حارت ازاد کړی یم 
حالانكه په واضح طورباندې پوهيري چې ده لره حارث نه بلكه زيد آزاد کری دی نوغلام په دې 
نسبت کې متهم في الولاء دی دا داصل مالک حق وهل غواري يه دې سره دا فاسق شو اودفاسق 
كواهى معتبر نه ده» لهذا د ظنين في الولاء ګواهی مردود ده» همد غه شان معامله د ظنین فى القرابة 
ده چې یوسری وايي چې زه دعمرو موی یم حالانكه خلقو ته پته ده چې دا درو وائی دا دعمرو 
خوی نه دی بلكه دبکر وى دی نوپه دروغو نسبت سره دا سری مردودالشهادة شوء لهذا ددې 
كواهى معتبرنه ده . (المرقات ۳۴۵/۷) 

ولا القالع مع اهل البیت: القانع نه مراد هرهغه سری دی چې دجا په نان نفقه گذاره كوي لكه خادم دی 
نوكر وغيره دی يا شاگرداو مرید دی دده گواهی په دې وجه معتبر نه ده چې ددې دوارو په مفاداتو 
اشتراک دی نوشاید دا سری ددي مفاداتو پیش نظر په گواهی كي دجانب دارائي نه کار واخلي او غلطه 
كواهي وركري. احناف فرمائی چې ددي مفاداتو پیش نظر دښځې گواهي دخاوند يه حق كي او دخاوند 


كواهى د د به حق صحيح نه ده» شوافع حضرات ر صحیح مني لمرقات ۳۴۵/۷) 


2 
ر 


0 و و م ره IG f‏ 2 > اه داس 
«لا تجوز بنوي عل صَاحِبٍ قَْيَقه. رواه یداو این مجه 


توضيح : ولاشهادة بډوي: بد وي د بداوه طرف ته منسوب دی اوبد اوه كلو او صحراته وايي دا 
دحضاره په مقابله كي راځي ابوطيب متنبی ويلي دي: 

حسن الحضارة مجلوب بتطر ية وق البداوة حسن غیر مجلوب 
د بدوي نه مراد هغه کلیوال‌دی چې جټ خنگلي او جاهل وي كله چې په كلو كي داسي وي 
نودهغوى سره علم هم نه وي. د بره خکته نه واقف نه وي د ګواهئ ورکولو شرائطو نه واقف نه وي د 
غفلت اونسیان په ده باندي غلبه وي» ملاعی قاری رحمه الله يوه وجه بیان کړې ده چې عمومّا د كلو 
او ښارونو په مينحٌ كي دشمني وي نود عداوت يه وجه‌د هغوى گواهي به غیرمقبول وي. 
بهرحال كجري بد وي كي سليقه وي پوهه وي تميزيكي وي نو دجمهورو په نزد دده كواهى دعامو 
انسانانو په شان به مقبول وي ها امام مالك رحمه الله فرمايي چې په مطلق طور باندي د کوم 
کلیوال کواهی په كوم شارى باندي قبوله نه ده» جمهور دې زیربحث حدیث لره په غالبى او اكثري 
احوالو باندي محمول كرى دی.(المرقات ۳۴۶/۷) 
صفا او واضح بان تسار کره او عدالت له لار شه 


() أخرجه أبوداود فى الستن 1/60 رقم الحديث ۳0۰۰ واين ماجه فى ۲/۷۹۲ رقم الحديث ٩۳۹۱‏ وأحمدق السند 6/181 . 


() أخرجه أبوداود فى السنن ۱/۲0 رقم الحديث ۳۹۰۲ وابن ماجه فى ۲/۷۹۳ رقم الحديث 9037 . 


ولعم ال وکیل (مالره زماالله کافی او بهترین كارسازدي ). (ابوداود) 


توضيح : حسي الله: د ملاعلی قاری رحمه الله بیان نه معلوميري چې دې سري غالا دجانه فرض 
اخستى وو او رسيديي لیکلی وو بيايي هغه قرض واپس کرو خودا غفلت‌يي وكرو چې په واپسۍ 
باندي يي خه رسید او ثبوت جور نه کرو یا قرض غوښتونکي په ده باندي و اپس‌د عوی و کړه چې زما 
فرض ادا كره په تاباند ې مې دومره قرض دی اودا رسید دی دې بيجارهيه جواب کې وویل چې ماخو 
ادا کری دی هغه وویل چې تاسره مه ثبوت شته چې تاواپس کری دی په دې باندې مدعي مقد مه 
وګټله او دې بیچاره دغم اوحسرت او افسوس اظهار وکرو او وې ويل حسبى الله وتعم الوکیل. 

ان الله يلوم على العجز: كله چې دې سري حسبى الله ونعم ال و یل وویله نو كويا يه ضمنی طور 
باندې هغه دنبی له فیصله باند ي مطمئن نه شو اگر چي هغه په الفاظو کې ددي اظهار ونه 
كرو خو معامله یې په الله تعالى باندي بريخودهيه اشاره يې دخپلو جذباتو اظهار وکرو په دې 
باندي نبی الام ناراضه شو او پیا نبی عَم دضابطې په طور باندي کلام و فرمایلو . 

علامه طیبی رحمه الله فرمائی چې نبی الام په دې باراه كي واضح وفرمايل چې په تاباندې لازم 
خودا وو چې ته په خپله مقد مه کې اوددې په دلائلو کې هوسياراوسيدي. ستاد عوی صفا وه. 
ستاګواهان وی» ياب ل ثبوت وی» اوس چې کله نه تابیان‌صفا وكرو نه دې ثبو ت برابر کرو او د 
مد عي په مخکې عاجزه شوي نو اوس حسب الله ولعم ال وکیل وايي؟. 

دا آیت خو هغه و خت ويل يكار وو چې کله انسان خپل ټول تد بیرونه او ټول احتیاط په کارراولې او 


بيا عاجزه سي او په هعي باندي دبج کید و ټولې لارې بندې شي نوبیابه حسبي الله ولعم ال وکیل 


)( أخرجه أبوداود فى السنن 1/۸۸ رقم الحديث ۳۹۲۷ وأحمد فى المسنده 1/٠‏ . 


وایي الله تعالی انسان لره دانسان په نادانۍ اوعجز او لابرواهى باندي‌ملامته کوي. لهذا 
دملامتیا ذمه دار ته پخپله يي. الکیس هوسيارتوبء بیداری».او زيركتيا او طرارۍ ته و ايپ. 
ملزم لره قبن كول شر عی سزا ده 

وڪن هز بي ڪکيم عَنْ أبيه عَنْ جزو آي اللي صل اله ڪَليو وَسَلمَ 
و حضرت بهز بن حكيم رحمه الله دخيل يلار نه اوهغه دهفه دنیکه نه نقل كوي ۽ نبی ور 
عبس رجلا في .روا وود وزاة القزمزي وَالنَسَال: ثم کل عنة" 


يو سري لرهدتهدت‌به‌بنیاد باند قیدکری‌وو. (ابودا) اوترمذی‌ه‌روایت ی حى با یی ب 


لو ضیح : فى تهمة : یعنی دتهمت په بنياد باندي نبی تلم دې سري لره قید کری وو.داسي معلومیده 
چې يوسري په ده باندي دقرض دعوی كري وه ياپه دې سړي باندي څه بل الزام وو په دې وج سی 
عبانم دې سري لره په حوالات (جیل) کې ساتلی وو چې مدعي خپلي دعوي لره د صحیح ثابتولو 
دياره څهثبوت پیش کړي خو کله چې مد عي خپلې دعوي لرهثابته نهک نو بی تفه سر ارپ 
هغه ورخ روستو د الزام نه بري کولو سره يريخودلوء ددي حدیث نه معلومه شوه چې ملزم په فيد 
ساتل به دشرعی حکم مطابق وي هسې خو علماز ليكلي دي چې د نبى ات په دور کې د مجرمانو 
دپارهباقاعده جيل نه وو ځکه چې په مسلمانانو کې جرائم نه وو البته کافرانو لرهنبى وال په قید کې 
ساتلي دي خو دهفوی دياره هم څه باقاعده جيل نه وو هغوى به دجنگي قیدیانو په حیثیت سره په 
صحابه کرامو رضی الل عنهم باندې تقسمولی شول. اوصحابو بهددوى نګراني كوله. علامه خطابی 
رحمه الله فرمائی چې ددې حديث نه معلومه شوه چې قيد کول په دوه قسمه دي: يو حبس عقوبت دی و 
دويم حبس تهمت دی حبس عقوبت خو دڅه واجب حک په و جه سره وي او حبس تهمت صرف د حقی ت 
ښکاره كيد و يوري وي په دې وجه دې سړې لره نبی ول څه و خت يس يريخودلو. 

الْقَضل القَّالِث 
دواره خصمین د دقاضی په مخكى كينو لى شي 
َالَ: فی وشول لله صل الله عليه ول 
ما ازارد ' نر مان (عد النى ضابطه ) جاري 


ظ۸ ٣‏ ڪن عبن الله يار ري الله نها 


حضرت عبد الله بن زيير يعن و ائی جی رسول کریم 


() آخرجه أبوداود فى السنن ۱/۲۳ رقم الحديث ۳۹۳۰ والترمذی ف ۲/۲۰ رقم الحديث ۱-۱۷ والنسانی فى ۷/7۷ رقم الحديث ۰1۸۷۹ 


و و 


۶ حور و رو مر 
ان الحضَین یفععدان بين 


ټو ضیح : قضى: دلته دا قضی د حکم او فيصلي کولو په معنی سره نه دی بلکه د أوجب يه معنی سره 
دی چې دا حکم واجب‌دی. 

یقعدان: یعنی عدل او انصاف او مساوات د اصولو پیش نظر قاضی او حاکم باند ې و اجب دي چې 
هغه دعدالت يه کمره کې مدعي ا ومد عاعلیهلره برابر كينوي اگر چې د دوارو په مینخ كي د مرتبو 
په اعتبار سره څومره فرق ولي نه وي» دیوغریب سره کچرې د وختد باجا تنازع هم وي نوقاضى له 
يكار دي چې هغه حاكم او غریب دواره برابرئ سره كينوي» همدا هغه مشكله مرحله ده چې دهغه په 
باره کې علامه طیبی رحمه الله داسي فرمايي: ولیس على القاضي امر اشق ولا اخوف من التسوية 
بين الخصمين . يعني د قاضي دياره ددي نه زيات كران او خطرناكه مرحله هيخ يوه نه ده چې کله د 
عدالت په كمره كي مدعي او مدعى عليه پیش وي نو چې هغه په دې دوارو کې برابري وكري . 
واقعی علامه طبي د رنتیاو او حقيقت طرف ته اشاره كري ده نن صبا خو په عد التونو كي د انصاف 
د تقاضو نام او نشان نشته صرف د ييسو سودا ګرئ په بنياد اصول جوريري او ماتيري › دانكريزانو 
عدالتونو ته د عدالت نوم وركولد عدالت توهين دی .د اسلام د تفری يه وختونو کې يه اسلامي 
عدا لتونو کې په حاكم او محکوم کې د مساوات د ښکلي واقعاتو هيع كمي نشته چې د يوره دنيا د 
ياره معيار او قابل تقليد نمونه ده په دې تير هیر وخت کې هم كوم وخت د اسلامد شكلي اصولويه 
بنياد په افعانستان کې د طالبانو اسلامي عدالتونه قائم شو نو د انصاف او مساوات نهرونه روان 
شو چې هر انصاف خوښونکي او شرافت غوښتونکي انسان د پاره قابل تقلید نمونه وه لیکن 
دهشت خوښونکي تخريبي عناصر او د انسانیت د شمن قوتونو دا برداشت نه کړې شو لیکن په دنیا 
باند ې دا خبره واخضحه شوه که اسلام يو نیم زر کاله وړاندې يو ژوندې او کلک مذهب و نو هغه نن 
هم هغه شان مؤثر او ژوندی دی او راتلونكي وخت کې به هم تر کومې چې دنیا قائمه و ان شاء الله 
ژوندې اوآباد وي الله تعالی دې د خيل دين حفاظت وكري آمين يارب العالمین . 

الحمد لله د توضيحات پنځم جلد د الله تعالى په فضل او کرم سره ختم شو. 


»اه ۰( of‏ دز o‏ مزه olo‏ ماه ماه 


(') أخرجه آبوداود فى السنن ۱/۱۱ رقم الحديث ۳۵۸۸. 


